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PREFACIO.

C. Chr. F. Krause, que sintetiza en sus obras
todo el movimiento filoséfico de los dltimos
tiempos en Alemania, que aspira 4 considerar
el problema dela verdad bajo un aspécto su-
perior 4 los términos en que le colocé Kant, y
que procura resolverle mds comprensivamente
que sus antecesores, intentando hallar en la
conciencia racional la unidad del Sér y del
Conocer, que ha de concluir de una vez para
siempre con todo pensamiento escoldstico y
con la separacion arbitraria de la ciencia y
la vida, cuenta, como uno de los mds ilustres
propagadores de su doctrina, 4 Mr. G. Tiber-
ghien, el conocido profesor de la Universidad
de Bruselas, el infatigable defensor del pen-
samiento libre. Ni es f4cil, por el pronto, ni
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mteresa especialmente al fin que en estas li-
neas nos proponemos exponer, cuil sea la im-
portancia que alcanzan al presente los estudios
filoséficos en la casi aletargada cultura de
nuestro pais, despertada 4 la reflexion propia,
mediante la inestimable obra del inolvidable
Sanz del Rio. Esparcida la semilla, y ven-
cida en parte la nativa pereza de nuestro es-
piritu nacional, debe fundadamente esperarse
en lo sucesivo, que ha de fructificar 4 pesar
de los obstdculos que pueda encontrar en su
desarrollo la educacion cientifica, envuelta en
nuestro pafs en trabas y dificultades, cuyo
origen es sumamente complejo. Aunque in-
directa, alguna parte le cabe en dicha obra
& Mr. Tiberghien, que ha logrado vulgarizar
con sus libros el pensamiento contempordneo,
siendo propagador incansable de la doctrina
de Krause.

Conocidas ya la mayor parte de las obras
de Mr. Tiberghien, buscadas casi todas ellas
por los que se consagran al cultivo del pensa-
miento filoséfico, ha llegado 4 agotarse el En-
sayo tedrico é histérico sobre la Generacion de
los Conocimientos humanos, memoria premiada
en un concurso publico.
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Comienza la obra con una introduccion so-
bre la Importancia prdctica de la_filosofia. Sin
detenerse el autot en dar un concepto de la filo-
soffa, hace tan acertadas consideraciones sobre
la naturaleza del pensamiento, indaga con tal
discrecion su conformidad con lo pensado, y
aspira, con tan firme decision, mostrando la

necesidad de que cese la discordia entre la
~ ciencia y la fé, 4 hacer que resalte la unidad
entre el pensamiento y la vida toda, que desde
léugo se concibe ficilmente cudn alta idea y
cusdn superior concepto de la filosofia y de su
historia ha presidido 4 la confeccion de dicha
‘obra. A igual distancia del antiguo escolasti-
cismo, que limita la especulacion & juegos in-
geniosos de palabras, que de las modernas es-
cuelas positivistas, al presente empefiadas en
negar todo principio ontolégico, estima Mr. Ta-
berghien el pensamiento filoséfico como un he-
cho, que, aparte su influencia capital en la s0-
ciedad y en la historia, aparece, se conserva y
se desarrolla, segun leyes y principios fijos,
siquiera revistan caractéres homogéneos i los
del espiritu, es decir, que sean principios fle-
xibles en medio de su rigor légico, espontd-
neos en su primera aparicion, reflexivos en st
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ulterior desarrollo, complejos en sus muiltiples:
aplicaciones y arménicos entre si, en wltimo
término, en el concierto general de la historia
de la filosoffa.

Sigue despues la Parte tedrica de la Genera-
cion de los Conocimientos humanos, donde, fiel
Tiberghien 4 la doctrina de Krause, expone
aquellos principios, que considera como base
mprescindible de juicio para poder estimar
despues los sistemas filos6ficos, haciendo ten-
der principalmente todas sus afirmaciones 4
asentar el principio de que todo hecho capital
de la historia de la filosoffa, todo sistema filo-
sofico tiene sus precedentes ¥ consiguientes
naturales, sin que la continuidad racional de
la vida del pensamiento quede munca contradi-
cha en medio de la inagotable espontaneidad
con que el espiritu pone los multiples térmi-
nos de los problemas que su reflexion le sq-
giere. Y 4 la vez entiende acertadamente que
es indispensable,—y asf lo muestra m4s tarde
al clasificar los sistemas filoséficos—estudiar
estos, si no ha de parecer la historia de 1a filo-
soffa una série arbitraria de ocurrencias, en el
principio que ds origen 4 su nacimiento, en la
fuente del conocimiento 6 en el criterio.
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No debe extrafiar, por tanto, que toda la
parte tedrica esté consagrada casi exclusiva-
mente & la indagacion de un principio de cer-
leza, en virtud del cual se afirme por reflexion
propia que existe unidad real entre el Sér y el
Conocer, y merced 4 la cual adquiere el es-
piritu humano garantia bastante para asentar
en sdlidos cimientos la realidad de la verdad.
De suerte que el pensamiento filoséfico, cuya
naturaleza como hecho de la vida, reside en
la reflexion propia, exige adems garantia de
certeza para afirmar, no por obra del sujeto,
sino en virtud de la realidad misma de lo
cognoscible, la conformidad esencial del pen-
samiento con lo pensado.—Que tal conformi-
dad debe ser conocida por el sujeto y hallada,
como fundada en la realidad de lo pensado, es
evidente, pero no lo es ménos la imprescindi-
ble necesidad en que se halla el que conoce de
procurar, recibir y wver (no idear) la realidad
que ofrece lo pensade como coghoscible.—Es-
tas consideraciones explican suficientemente
los motivos que ha tenido en cuenta Mr. Ti-
berghien para examinar con minuciosa discre-
f:ion,las fuentes y poderes de conocer en el su-

Jeto, poniéndolas en relacion con la presencia
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de lo cognoscible, éindicando de un modo im-
plicito que la composicion esencial, que exige
el conocimiento de la presencia del objeto con
su percepcion por el que conoce, requiere, ante
todo, un principio de unidad, superior 4 los
términos mismos, para que tal fin sea cum-
plido.—De tal suerte puede ser juzgada, no de
otro modo, la historia de la filosofia como la sé-
rie sistemética de esfuerzos reflexivos, lleva-
dos 4 cabo por la conciencia racional del hom-
bre, para saberse del Principio, en virtud del
cual se ha de hallar la wnidad del séry del
conocer, unico testimonio posible de verdad.—
Examinando 4 laluz de este criterio los siste-
mas filos¢ficos, estimando sus naturales conse-
cuencias y descubriendo en todos ellos su as-
plI'aCIOIl ya latente, ya 1mp11uta, 4 formar
conciencia de tal Principio, se ofrece la histo-
ria de la filosofia como objeto de conocimiento
y de ciencia, donde puede sefialarse y legiti-
marse ante el soberano imperio de la Razon, y
sin eclecticismos, siempre funestos, la legitimi-
dad con que aparecen las ideas, la fuerza,
con que se imponen, la parcialidad con que pre-
tenden (al dejar de ser ideas vivas en la con-
ciencia y perder la sdvia que les hiciera ser
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racional impulso de una vida reflexiva) ava-
sallar constituidas en escuelas cerradas, y la
necesidad de romper siempre moldes estrechos
para afirmar la libertad del pensamiento en
sus constantes esfuerzos para alcanzar la obra
mencionada. Sino se estudia de este modo la
historia de la filosofia, su ensefianza satisfard
cumplidamente la curiosidad pueril del espi-
ritu, llegard 4 seducir por tiempo el afan de
la erudicion; pero el resultado final serd con-
vertirla en escuela del escepticismo, que enerve
las nativas facultades del espiritu humano, y
ahogue en gérmen sus mds preciados frutos.

La parte histérica, 6 exposicion de los prin-
cipales sistemas filoséficos sobre el origen de
los conocimientos humanos, comienza con la
Filosofia oriental. Principalmente intuitivo y
mezclado con las concepeiones teolégicas, ofre-
ce el pensamiento filoséfico en el Oriente, pues-
tos como en gérmen, todos los términos del pro-
blema cientifico, que mis tarde se han de ir
desarrollando. Al carecer la filosofia oriental
del cardcter reflexivo, que d4 movilidad al es-
piritu y que condiciona el progreso del pensa-
miento, se incapacita para dar solucion al pro-
blema de la verdad, y se estaciona en la ab-
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sorcion completa de la individualidad en lo
absoluto, sin que, aparte del interés histérico
y del exdmen genealdgico de los sistemas en
su relacion caracteristica con las razas, alcan-
cen, dun los mds adelantados trabajos de los
orientalistas, 4 dar 4 la filosofia oriental una
utilidad préctica de que ha de carecer siempre
por su indole especial. Aunque contiene la
filosofia del Oriente el gérmen de todos los sis-
temas filoséficos, y aunque asciende por vir-
tud de la intuicion 4 las mds altas concepcio-
nes de la realidad, su cardcter, ya irreflexivo,
ya sistemdtico, le obliga 4 olvidarse casi siem-
pre de la individualidad del que piensa, y, por
tanto, de la base inmediata de todo principio
ontolégico, de lo cual dimana la frecuencia
con que aparece el panteismo en todos los sis-
temas filosoficos. Revela tambien la conside-
racion general de la filosoffa en el Oriente, el
cardcter genial de las dos razas que represen-
tan en su historia, y 4un en la cristiano-euro-
pea, los elementos principales de la vida social
¥ 4un individual.

Omnipotente el sentimiento, con especia-
lidad el sentimiento religioso, en la raza semi-
ta, carecen casi por completo de reflexion to-
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das sus concepciones, que, inflexibles en su
formacion y desarrollo, no se prestan 4 la
flexible ductilidad que requieren todos los sin-
cretismos intentados y realizados entre la cul-
tura oriental y occidental en la vida universal,
traduciéndose en todo tiempo semejante antite-
sis del pensamiento en luchas inacabables en
la historia entre los Semitas y el Occidente. Si
los Arios estin dotados de un gran poder de
Intuicion, no son, ni por génio ni por cardcter,
repulsivos 4 la reflexion, admiten desenvolvi-
miento y desarrollo de sus primeras concepeio-
nes, de sus mds confusas ideas, y siendo ver-
daderos padres de la primera cultura he-
lénica, conservan elementos suficientes para
determinar en lo ulterior sintesis sucesiva-
mente mds comprensivas con el Occidente, en
virtud de las cuales se elaboran en distintas
épocas de la historia, criterios cada vez mds
dmplios de pensamiento, y principios gradual-
mente superiores para regir la vida toda.
Envuelta en los misterios, con referencias
oscurisimas 4 distintos pueblos del Oriente, é
influida por elementos ya mds determinantes
Y activos 4 la vez que susceptibles de una ma-
yor individualizacion, aparece en Grecia la

’
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reflexion filoséfica, que, si tiende 4 desenvol-
ver los gérmenes implicitos en la filosofia
oriental, inquiere tambien desde su principio
con mayor ahinco un método, en virtud del
cual puede determinar mds tarde y 4un hacer
encarnar en toda la vida su concepcion reli-
- giosa del politeismo. Llena de variedad 4 cada
paso movible, siquiera tenga siempre cardcter
reflexivo, acompafiada de una libre idealidad
sin limites que revela el poderoso influjo de
la imaginacion en la razon,’ de cuyo divino
consorcio habia de nacer la plasticidad severa
de la belleza cldsica, produce Grecia sus siste-
mas filoséficos con una mayor determinacion
: qué la que se nota en los del Oriente, con una
individualizacion que brota esponténea del gé-
nio helénico, y con una libertad que no tiene
més trabas que la de no blasfemar de las di-
vinidades del politeismo, ni revelar el fondo
de sus misterios. Alcanza tiempos la florecien-
te y culta vida de la Grecia, en los que el po-
liteismo, dominado por ‘el vicio de todas las
religiones - positivas , incapaz para dirigir la
conducta moral de los hombres, ttil & acaso
para inspirar al génio poético de log griegos
sus més bellas creaciones, aspira en su intole-



XV

lerancia 4 poner freno y valladar 4 la concien-
cla mds pura que han conocido las edades.
Victima Sécrates del fanatismo religioso, cuan-
do no de las envidias y pasiones politicas,
muere como el primer mértir de la libertad del
pensamiento, logrindose asi asentar de una
vez para siempre la soberanfa del espiritu,
para proponer y resolver todos los problemas
pertinentes 4 la verdad, segun se los ofrece
exclusivamente su atencion reflexiva. Sin en-
trar en la prolija é importantisima cuestion
que los eruditos ¢ historiadores debaten para
averiguar los verdaderos elementos primarios
de la cultura helénica como para inquirir las
influencias egipcias 6 drias que laten en el
fondo de los misterios helénicos, divide Mr, Ti-
berghien la filosofia griega en tres periodos,
poniendo por limite al primero, llamado de for-
macion y crectmiento, la aparicion de Sdcrates;
comprendiendo en el segundo, que es sin duda
el mds importante, todas las escuelas socrdti-
cas que, ficles al fin principal de la ensefianza
del maestro, aspiran 4 fundar todo el pensa-
miento filoséfico en la conciencia humana; y
estimando, por 1ltimo, como tercer periodo, el
que comienza con las doctrinas de Zenon y de
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Epicuro para terminar en el escepticismo. Es,
sin duda, este ltimo periodo, sefial evidente
y clara de la falta de virilidad y reflexion del
espiritu helénico, y tambien signode decaden-
cia de la filosofia; pero como es ley de la vida
general, lo mismo que de la del pensamiento,
que los sintomas de decadencia y muerte lleven
en el fondo impenetrable de su aparicion nue-
v0s gérmenes, que hagan posible penetrar més
profundamente en las hrumas de la vida, es
necesario considerar este periodo, teniendo en
cuenta que sirve de punto de transicion de la
filosofia griega 4 la alejandrina, Y que si sefiala
la muerte del pensamiento helénico, indica 4 la.
vez su reaparicion en la filosofia alejandrina
con mis ricos y complejos elementos, de donde
ha de salir més tarde, gracias 4 una laboriosa
gestacion, debida al sincretismo greco-orien-
tal, el pensamiento filoséfico, con virtualidad
suficiente para informar el dogma religioso del
cristianismo y preparar la catolizacion del mun-
do, ideal de toda una edad dé la Historia.
Sigue despues la filosofia cristiana. Conden-
sada toda la sivia de la civilizacion heléni-
ca en los principios trascendentales de las dos
escuelas socriticas mds importantes, la platé-
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nica y la aristotélica, conducida esta poderosa
sébia al Oriente, merced 4 la providencial con-
quista del Asia, llevada 4 cabo por Alejandro
Magno, quedaban, segun ya hemos dicho,
echadas las bases para preparar un consorcio
del espiritu drio con el semita, del cual naciera
mds tarde el principio de vida que ha de ani-
mar por siglos 4 la nueva humanidad. Aparece
entonces el cristianismo, que, si bien nace en
el seno de la Judea, se informa despues en lo
que tiene de hecho de vida, al calor de la cul-
tura helénica. De esta suerte se descubre hoy
en el cristianismo por Havet y otros, el predo-
minio del elemento helénico, conformando con
lo declarado por distintos Padres de la Iglesia,
que reconocieron desde un principio 4 Sécra-
tes, Platon y Aristoteles, como precursores del
cristianismo. La filosofia de los Padres de la
Lylesia, que tiende principalmente & determi-
nar el dogma, 4 purgarlo de herejias y 4 ha-
cerlo cada vez mds viable con el fin de catoli-
zar y educar los pueblos bédrbaros, necesita
principalmente especulaciones ontolégicas, que
expliquen la idea del verbo como el mediador
divino, exige altas Y superiores concepciones,
quedispongan y preparen la conciencia religio-
2
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sa para una reforma completa de la conciencia
moral, y requiere, por tltimo, incrustar en los
dogmas del cristianismo todas aquellas divinas
armonias que ya indicaba Platon en su siste-
ma de las ideas. La filosofia escoldstica, que
aparece despues del triunfo completo de la fé,
cuando es ya un hecho la conversion de los
pueblos barbaros, aspira & dar wniformidad 4
este poderoso ejéreito de almas creyentes, pre-
tende catolizar el mundo, universalizar la
creencia, evitar que estasufra menoscabo, aban-
donada 4 una idealidad movible; quiere que el
pensamiento y la vida se constituyan como
un organismo, en el cual no disuene ninguno
de los elementos componentes, destinados 4 un
concierto siempre uniforme. Con tales miras y
con semejantes pretensiones, la filosofia esco-
listica abandona la doctrina ontoldgica de Pla-
ton en igual grado que se entrega y consagra
al pensamiento formalista de Aristételes.
Como puede notarse, la filosofia cristiana en
sus dos periodos, el de los Padres de la Iglesia
y el de la Escoldstica, reconoce ‘como fuente
de sus concepeiones el platonismo y el aristo-
telismo, siquiera hayan sufrido trasformacio-
nes bastante graves en toda la Edad Media el
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pensamiento del autor del Fedon y el del or-
ganizador del silogismo.

Al degenerar despues la Escoldstica en es-
fuerzos intelectuales, debidos 4 sutilezas subje-
tivas, al verse privada del auxilio poderoso de
los filésofos de primer 6rden como San Ansel-
mo y Santo Tomds, parecia correr el _pensa-
miento filoséfico grave peligro de caer de nue-
vo en el escepticismo, cuando, merced 4 cau-
Sas que son por demds complejas, sufre el
espiritu una fuerte sacudida, despierta de nue-
vo 4 la reflexion, recobra sus fuerzas, des-
cubre y conquista nuevos horizontes lo mismo
en lo material que en lo moral, combina

‘todas las tendencias espiritualistas del cris-
tianismo con las predominantes en aquel tiem-
POy prepara la fusion del razonamiento silo-
gistico de la Hscoldstica, con el raciocinio in-
ductivo de Bacon. Intentar Ya que no conseguir
este concierto, inquiriendo siempre la simpli-
cidad de la inteligencia en medio de 1o com-,
plejo de sus funciones, ¥y disponer las fuerzas
del espiritu por obra de la reflexion, para ha-
llar un principio de certeza y evidencia, es el
problema, que se propone la filosofia moderna,
sin romper la continuidad con la antigua, filo-
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sofia, que, iniciada con igual sentido y direc-
cion por Bacon en las observaciones naturales,
y por Descartes en las investigaciones del es-
piritu, llega hasta nosotros, en los dias pre-
sentes, agitando con mds fuerza que nunca
dicho problema, y mostrando con las incerti-
- dumbres del espiritu descontentadizo é inquieto
de estos tiempos, los dolores y males sociales,
que no encuentran lenitivo en ecleticismos
parciales como el ideado por Leibnitz.

La complejidad de la filosofia moderna va
precedida en su aparicion de un periodo prepa-
ratorio (siglo xv, xvi), correspondiente al co-
nocido en la historia general, con el nombre
de rendcimiento. La gradual emancipacion del
pensamiento de las trabas dogmdticas, conse-
cuencia de la protesta formnlada por los nomi-
nalistas, la creciente admiracion 4 los siste-
mas filoséficos de la antigiiedad y la aspira-
cionnuncainterrumpida 4 templar lassoluciones
extremas de los sistemas filosoficos ya produ-
cidos, son los caractéres predominantes en
dicho periédo. Obra, mds que de produccion
espontinea de reaparicion semi-erudita de los
sistemas filosoficos antiguos, ni halla ni siste-
matiza la reflexion filoséfica en este periodo
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nuevas verdades que iluminen el fondo todavia
indeterminado de la conciencia humana. Lo
mismo los representantes del platonismo (los
Picos de la Mirdndola y otros), que los adeptos
de la escuela peripatética (Telesio, Campanela
Y otros), que los que siguen las doctrinas
estdicas y epiciireas se limitan 4 reproducir los
sistemas de la filosoffa antigua, que vienen 4
ser de esta suerte punto de partida para el
progresivo desarrollo del pensamiento moder-
10 (a). De esta suerte aparece la historia de la
filosofia, segun ya hemos dicho, como una
obra sistemética, que, estudiada en su conjun-
to, no puede ofrecer solucion ninguna de con-
tinuidad ni contradecir la racionalidad del fin
que persigue.

Provisto el espiritu humano mediante el pe-
riodo preparatorio de una libre espontaneidad
en su reflexion, emancipado por completo de
toda influencia extrafia y secularizada en el
siglo xvir la obra emprendida, comienza este
periodo por indagar dntes que nada un método

fa) La filosofia de los siglos xv, xv1 educa el pen-
-8amiento moderno por medio del pensamiento anti
810.—Cousin. Hist. de la filos. en el siglo XviTL.
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para el conocimiento y un principio de certeza
para la verdad. Con semejante propésito, siem-
pre latente en las obras de todos los pensadores,
pierde la veflexion filoséfica la indeterminacion
de otros tiempos y logra simplificar y clasificar
las funciones intelectuales, asentando desde
sus comienzos lo que en ltimo término llegé
4 ser el resultado final de toda la filosofia grie-
ga, 4 saber: el problema del conocimiento ha
de hallar su solucion, 6 en las ideas racionales
6 en los hechos sensibles, 6 en algo interme-
diario y coparticipe de ambos. Por tal motivo, -
distinguen la mayor parte de los historiadores
de la filosofia, y entre ellos, muy especial y
acertadamente Mr. Tiberghien, tres movimien-
tos ¢ direcciones en este periodo, direcciones
que, aungque parecen inconexas y antitéti-
cas, guardan, sin embargo, una correlacion
nunca interrumpida, pues todas tres se dirigen
4 sefialar un método 4 la activad intelectual y
4 ofrecer un principio de certeza al espiritu
humano. La primera direccion estd represen-
tada por Descartes, reconocido undnimemente
como padre de la filosofia moderna, y por sus
discipulos, muy especialmente por Malebranche
y Espinosa, iniciador éste iltimo de un pen-

\
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samiento superior sin duda al del mismo maes-
tro, y que parece referirse en sus mas altas
concepciones 4 las ideas que mds tarde ha de
sistematizar el génio vasto y -comprensivo de
Leibnitz. La segunda direccion, la que intenta
resolver el problema de la verdad por medio de
los hechos sensibles, encuentra su 1niciador en
Bacon, y su mds fiel intérprete en Locke sin que
falten aqui tampoco pensadores que como Hu-
me y Berkeley aspiran 4 elevarse sobre los li-
mites estrechos de escuela para prenarar el
pensamiento 4 concepciones cada vez ménos
exclusivas y 4 cada paso mds sintéticas. Estas
dos direcciones opuestas vienen 4 ser el gér-
men infecundo del dualismo que vicia todavia
- el organismo cientifico, tanto en la irracional
contradiccion entre el idealismo y el empiris-
mo como en lo llamado espiritualismo francés,
con la arbitraria division del problema cienti-
fico en psicoldgico y ontoldgico. Con génio més
comprensivo, y con aspiraciones siempre sin-
téticas, pretende Leibnitz, corrigiendo el cono-
cido aforismo de Locke y afiadiendo 4 la sus-
lancia cartesiana la idea de causa y los princi-
pios de identidad, de contradiccion y de razon
suficiente, alcanzar una armonfa superior 4 las
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dos direcciones encontradas que le han prece-
dido con su teorfa racionalista de las ménadas.
St bien logra Leibnitz mostrar contra la opinion
comun que debe existir armonfa y composicion
allf donde los demds s6lo han descubierto an-
titesis y contradicciones, no consigue, sin
embargo, mds que establecer una distincion
exacta entre los sentidos y la razon, olvidando,
por otra parte, mostrar la objetividad del co-
nocimiento (problema que absorbe por com-
pleto la atencion de toda la filosofia alemana),
hasta el punto de poder afirmar con Mr. Cou-
sin, que la tentativa de conciliacion de Leib-
nitz se resuelve necesariamente en el idea-
lismo.

A fines del siglo pasado y principios del
presente, se reproducen con toda la compleji-
dad que supone la rica é inagotable esponta-
neidad del espiritu, tanto la direccion empirica,
representada por la escuela escocesa que se
conserva 4 través del tiempo, como saludable
protesta del sentido comun contra lag exage-
raciones idealistas, cuanto la cartesiana defen-
dida por los tiltimos discipulos de Descartes.
Precedido de todas estas direcciones complejas,
cuyo estudio ordenado, requiere una discrecion

)
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excesiva en el espiritu, y de la enciclopedia
¥ sus terribles sacudidas en el orden politico
¥ social, aleccionado por Berkeley, ydotado de
una sagacidad sin limites, aparece el génio
profundo de Kant, planteando el problema del
conocimiento y la verdad, con valor y tras-
cendencia superiores 4 los ya conocidos. Como
Iniciador dela filosofia novisima y como pensa-
dor, del cual necesariamente tiene que proceder
toda la reflexion contemporinea, es Kant el
filésofo cuyo conocimiento mis interesa 4 los
hijos del siglo xix; asi lo ha comprendido
Mr. Vacherot, afirmando que toda la filosofia
anterior 4 Kant tiene, despues de la aparicion
de éste, un valor meramente histérico. Anali-
za Kant directa y profundamente el conoci-
miento, distingue en él la materia y la forma,
¥ deja implicita, sobre la division de una y
otra, la exigencia ineludible de mostrar la ob-
Jetividad del conocimiento por obra y virtud
de la realidad de lo conocido. Soluciones par-
¢iales, concepciones prodigiosas y geniales,
aspectos ya analiticos, ya sintéticos, referencias
. Ingeniosas 4 todo movimiento ya producido y
un como agotamiento de todos los términos
relativos en que inside y reside el problema de
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la verdad: hé aqui lo que forma todo el con-
tenido del movimiento gigantesco de estos
tltimos tiempos, conocido con el nombre de
filosofia alemana. Heredero de sus gloriosas
tradiciones, dotado de una percepcion vastisi-
ma y con marcadas tendencias 4 indagar el
verdadero punntode la dificultad aparece Krau-
se, que anhela mostrar la objetividad del co-
nocimiento, merced 4 la consideracion del co-
nocer como una realidad interior al sér. Bajo
tal aspecto se exige que la conciencia racional
vea la unidad del sér y del conocer, como el
principio evidente en virtud del cual, el que
conoce puede atestiguar la realidad de su co-
nocimiento. Al sistema de Krause, para cuya
completa exposicion remitimos al lector al
lugar oportuno, debe Mr., Tiberghien los va-
liosos principios con que juzga, como con
criterio superior, toda la historia de la filosofia.
A 6l tambien debe nuestra pétria el renaci-
miento de su espiritu y cultura & las ideas
modernas, y 4 él, porltimo, debemos nosotros
nuestra comenzada educacion cientifica, razon
por la cual nos creemos dispensados de todo
elogio que pudiera parecer parcial, limiténdo-
nos aqui 4 dar publico testimonio de nuestra
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adhesion 4 todo el pensamiento moderno, que
requiriendo recibir siempre la verdad, dun la
ya producida, como verdad viva, necesita ante
todo reflexion y libertad en la conciencia indi-
vidual que ha de percibir y ver propiamente
los principios universales de la verdad y del
bien.

N. SALMERON ATLONSO.

U. GONZALEZ SERRANO.






ADVERTENGIA,

Las llamadas con ndmeros son notas puestas
por el autor al texto de su obra, las que se se-
fialan con letras son comentarios afiadidos por

los Sres. Salmeron y Gonzalez Serrano.



ADVERTENCIA.

Con objeto de que el lector pueda distinguir
unas de otras, para las notas del autor, hacemos
las llamadas con nidmeros, y para las de‘los

senores Salmeron y Gonzalez Serrano, con
letras.



PROLOGO.

Una palabra sobre el objeto y la division de
esta memoria.

La cuestion sometida al concurso universita-
rio es la siguiente:

Ewxponer los principales sistemas filosdficos
sobre el origen de las ideas, y mostrar cémo se
enlaza necesariamente d cada uno de ellos un
conjunto completo de doctrinas morales, politicas
y religiosas.

Exigiasenos, pues, exponer tedricamente el
problema del origen de las ideas 6 la genera-
~ cion de los conocimientos humanos, y deducir
de él consecuencias para la vida prdctica del
hombre, -



4

Pero este problema implica en si otro; pre-
supone evidentemente la existencia de cierta
armonia entre la conducta moral del hombre y
las ideas primeras queposee. Ahora bien, jexis-
te realmente esta armonia?

En nuestro juicio, existe y es necesaria, y
hemos procurado demostrarlo en una Introduc-
cion que tiene por objeto la émportancia prdcti-
ca de la filosofia.

~Considérase, ademds, la filosofia como una
ciencia puramente especulativa, y se la relega
al dominio de los suefios y de las quimeras.
Pues bien: nosotros amamos la filosofia, porque
es la ciencia de aplicacion, la ciencia positiva
por excelencia; y nos alegramos de haber en-
contrado, en la cuestion sometida al concurso,
la ocasion de demostrar su influencia social.

La importancia prictica de la filosoffa resul-
ta de la consideracion de su naturaleza, de su
fin y de sus relaciones con las ciencias en ge-
neral, con la religion, con la historia y con la
sociedad. Hemos abordado francamente todas
estas cuestiones, que fijan, en esta época de
crisis, la atencion de todos aquellos que aman
4 la humanidad.

Despues de haber tratado de una manera ge-
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neral la cuestion preliminar de la union de la
teoria con la préctica, debiamos determinarla
ademds, en el seno de la Psicologia; debiamos
exponer los principales sistemas filoséficos acer-
ca del origen de los conocimientos humanos, y
referir 4 cada uno de estos sistemas un con-
junto completo de doctrinas morales, politicas
y religiosas.

Hay dos soluciones aisladas que dar 4 este
problema, histérica la una, tedrica la otra.
"Pueden desarrollarse los sistemas filostficos por
su 6rden y encadenamientocronolgico, seguir
el hilo de la historia, 6 investigar y compilar
“hechos y doctrinas, sin tener en cuenta su va-
lor real, 6 bien relacionarlas aisladamente &
una teoria preconcebida, de tal modo, que las
divisiones de ésta abracen los principales sis-
temas de filosoffa que se han producido en la
escena del mundo, pero sin tener en cuenta su
desarrollo histérico. ;

Hemos optado por una solucion que conciliz
ambos puntos de vista.

Creemos necesario, para la exposicion com-
pleta de un sistema filosofico, considerarle bajo
el punto de vista de la influencia del cardcter
general de su época, de su origen y dun de sus
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resultados. Una doctrina no tiene, con fre-
cuencia, otra razon de ser que el tiempo en que
ha aparecido. Hemos, pues, juzgado que la
cuestion, cuyo desarrollo nos proponemos, per-
tenece 4 la historia de la filosofia, y se la debe
tratar segun el drden cronoldgico de los sis-
temas.

Pero la exposicion del sistema comprende
su apreciacion, y no tiene valor sino por su
critica. No es la historia un relato 6 un amal-
gama de hechos y de fechas; es, por el contra-
rio, un estudio, y saca toda su utilidad del
exdmen de los hechos. Ahora bien, para apre-
ciar los limites filoséficos que pertenecen 4 la
historia, es necesario poseer un criterium, una
medida de apreciacion, un signo mediante el
cual pueda reconocerse la verdad ¢ la falsedad
de las doctrinas. Hemos, pues, creido necesa~
ri0 que nuestra propia teoria sobre el origen
6 generacion de los conocimientos humanos,
preceda 4 la exposicion histérica dé los siste-
mas. Dicha teorfa nos sirve de criterium para
las demds doctrinas, y permite al lector seguir
y comprender nuestro pensamiento.

Hemos desarrollado los principios de nuestra
teorfa segun el sistema de Krause, expuesto
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en el Curso de Filosofia de Ahrens, profesor
de la Universidad de Bruselas, de cuya obra
hemos tomado bastante. Hemos igualmente
aprovechado las lecciones de metafisica del
mismo autor, y los consejos que ha tenido 4
bien darnos al revisar nuestro trabajo.

Dividese esta memoria en dos partes: en-
cierra la primera la Teorta sobre la generacion
de los conocimientos hwmanos, y 1a segunda, la
Eaxposicion histérica de los principales sistemas
filosdficos acerca de la generacion de nuestros
conocimientos. Estas dos partes son el desarro-
llo de una sola idea, m4s alta y mds fecunda,
que hemos expuesto en la Iniroduccion, i sa-
ber: la indisoluble alianza de la practica con
la teorfa.

Que esta idea germine en los espiritus, y
que se nos conceda indulgencia para este
primer ensayo, aunque no sea mds que por la
rectitud de nuestras intenciones, es el princi-
pal objeto de nuestras aspiraciones.



v




INTRODUCCION.

IMPORTANCIA PRACTICA DE LA FILOSOFIA.

La filogofia es un poder social. Surge esta ver-
dad de toda la historia de la humanidad, y brilla
con nuevo egplendor en los tiempos modernos.

La duda impera en nuestros dias; el desérden
Y la confusion se muestran por doquiera en el
dominio\ de la inteligencia. Por todas partes
aparecen sistemas filoséficos, que no hacen mas
que aumentar la incertidumbre en los espiritus.
Todos los problemas que se refieren al hombre,
& su naturaleza y 4 su destino, se apoderan de
la atencion publica y exigen una solucion; todas
las cuestiones sociales se agitan, se niegan unas
veces y se entregan otras al dominio de la criti-
¢a; la prictica lucha con la teoria, el pensamien-
10 con el pensamiento, y entre los hombres que
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observan este palenque abierto &4 todos los inte-
reses y este combate proseguido y renovado de
siglo en siglo, hay algunos que lanzan el ana-
tema y la reprobacion sobre la filosofia y la con-
denan 4 la esterilidad.

Tenemos, sin embargo, la intima conviceion
de que sdélo la filosofia puede coordinar estos
elementos dispersos de la ciencia y de la so-
ciedad, establecer la unidad alli donde reina la
oposicion, conciliar la teoria con la practica.

La filosofia, en efecto, acaba de entrar en un
periodo en que le es més ficil y 4un mas necesa-
ria la aplicacion. Ha abandonado las especnla-
ciones abstractas, las hipotesis arbitrarias y las
férmulas vagas y oscuras, que no contienen en
sf mismas gérmen alguno de vida; ha concebido
el principio mismo de donde emana toda exis-
tencia; ha peneirado la realidad absoluta, fuente
de toda accion; h4se remontado 4 la razon eterna
de todo 1o que es, y en el seno de esta region in-
mutable y divina, es donde ha encontrado los
verdaderos principios de la religion, de la mo-
ral, de la c¢iencia, y de la politica. :

Es, pues, indispensable, en la actualidad, con-
giderar los sistemas filoséficos que s¢ han pro-
dacido en la historia, bajo un punto de vista
mé4s elevado y més préctico, caractsr esencial de
nuestra época; mostrar en sus resultados el
valor de las teorias, y probar, en fin, como cada
prineipio de la ciencia es el fundamento de un
conjunto completo de doctrinas sociales.



11

Pero antes del problema histérico, debemos
darnos cuenta del fin y de la importancia prac-
tica de la filosofia en general, demostrar su
aplicacion 4 las diversas ciencias, y exponer sus
relaciones con la historia y su influencia en la
sociedad; y debemos al mismo tiempo refutar
algunas doctrinas que desconocen la verdadera
mision de la filosofia.

La filosofia, para dar de ella una definicion
preliminar, esla ciencia de los principios 6 de
las causas, es decir, la ciencia de las leyes su-
premas y necesarias que presiden al érden es-
piritual y al érden fisico del mundo ().

Toda ciencia forma un conjunto de conoci-
~mientos enlazados metédicamente, esto es, un
cuerpo de doctrinas, un o7 ganismo.

No puede, por tanto, la filosofia existir, como

(@) La introduccion que el ilnstre profesor de Bruselas pone & su
estimable obra de la Generacion de los conocimientos, revela un
fin altamente digno de tenerse encuenta. Supone Mr. Tiberghien,
Y dun implicitamente lo d4 4 entender, que la vida'del pensamiento
humano tiene principios 4 que ohedece en'su aparicion, leyes que
rigen su desenvolvimiento y reglas que marcan sus ulteriores des-
arrollos. Ni tales principios y leyes pueden ser descubiertas 4 pri-
mera vista, ni semejantes reglas son susceptibies de prosentimien_
tos indecisos. Fuerza es conocer unos y otras por obra y ministerio
de la reflexion, y de aqui la importancia que tiene la introduccion
Puesta 4 1a historia de la filosofia como hase imprescindible para
estimar y juzgar los sistemas filosoficos. Exponer los principios
universales que explican la génesis, si latente, compleja del cono-
cimiento y de la ciencia, indicar los fundamentos de la verdad y
mostrar las leyes necesarias de toda indagacion cientifica, libre de
ideas preconcebidas de escuela 6 partido, 4 la vez queajena & toda
mira que no sea 1a de la verdad misma; hé aqui lo que se propo ne
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ciencia, sino 4 condicion de realizar este encade-
namiento metddico en los principios que esta-
blece, sometiendo todos los hechos del 6rden fi-
sico, todas las manifestaciones de la inteligencia
y todas las fases de la exis‘encia humana, 4 esta
unidad, expresion de la ley suprema que regula
todas lag cosas.

‘La ciencia filoséfica s6lo es perfecta bajo este
punto de vista, cuando une la aplicacion & la‘
teoria, cuando, deducida de un principio supe-
rior, se traduce légicamente en sus consecuen-
cias y viene & satisfacer las necesidades de la
naturaleza humana. Ahora bien, nosotros cree-
mos distinguir este caracter en las tendencias
generales de la filosofia, y, sobre todo, del 7acio-
nalismo moderno.

Porque el racionalismo, es decir, /o ciencia
Jundada en la razon humana y en los principios

Mr. Tiberghien en esta introduccion de que hace preceder la expo-
sicion de los sistemas filos6ficos. Hombre de inmensa cultura y
dotado de un talento tan flexible como generalizador, si cuida
Mr. Tiberghien de dejar sentados los principios que han de servir
de base 4 sus juicios, no razona la mayor parte de las veces sus
afirmaciones, ni inquiere para ellas fundamentos de todo punto
cientificos, prefiriendo, por tanto, atender més 4 la controversia
con las distintas opiniones reinantes, que 4 elaborar su pensamien~
to ante la luz inextinguible del criterio universal de la conciencia,

Teniendo en cuenta estas consideraciones, no sorprendera & na-
die que dé Mr. Tiberghien de la Filosofia una idea hasta cierto
punto relativa, y s6lo en parte verdadera, cuando la limita & ser
ciencia de las causas del mundo intelectual y fisico. Pecariamos de
injustos, si dun en mera hipétesis abrigéramos la idea de que el
ilustre propagador del pensamiento libre no tiene concepto mas
completo de lo quees la filosofia, ciencia aplicable por igual 4 toda
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absolutos que tienen su fuente en el Ser divino,
el racionalismo, repito, conduce forzosamente &
la unidad, y, por tanto, 4 la conciliacibn de to-
dos los antagonismos. La unidad es su término,
como tambien su punto de partida. Asi es como
el universo presenta 4 sus ojos una majestuosa
unidad de organizacion; porque el universo es la
expresion viva y perpétua del Sér Supremo; la
variedad que divide el mundo noes esencialmen-
te extrafia 4 estaley. Y el hombre, colocado en el
seno de la creacion, que se asimila y resume en
si, no es otra cosa que un pequefio mundo, un
microcosmo; el hombre es, pues, una unidad
para la doctrina racionalista; su vida intelec-
tual y su vida fisica copspiran 4 un mismo fin
4 través de la diversidad de su naturaleza y de
su organismo. La aceion;y el pensamiento son
igualmente paralelos; no se escluyen, sino que

la esfera de lo cognoscible, y la primera de las ciencias en razon
del modo y cualidad, bajo que consideray estima el pensamiento y
1o pensado. Y como la filosoria se distinguede su ciencia opuestay
contraria; 1a historia, segun la categoria de la existencia, es decir,
S8gun el modo como existe lo conocido, resulta imprescindible-
mente que estos dos modos delconocimiento, si son contrarios por
Sumodo opuesto de existencia, se unen y componen necesariamente
en la existencia continua, enla vida. A la luz de este principio
muestra claramente Mr. Tiberghien la importanciade la filosofia
confirmada por sus mismos detractores, que la hallan y encuen-
tran en medio del camino seguido en todas sus investigaciones.
Bien eg verdad, como hace notar Mr. Tiberghien, que, sea efecto del
Yuelo prodigioso que ha adquirido el pensamiento humano, sea tal
Vez producto de los innumerables datos recogidos por la investi-
gacion, el prurito de la especialidad en las ciencias y cierto afan
inmoderado de romper lanzas contra las especulaciones filosoficas
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se completan. Lo que la inteligencia concibe, debe
ejecutarlo la voluntad; y el destino que nos
anuncia pude algun dia realizarlo. Por una série
de transformaciones de que debe ocuparse la po--
litica, sereducira la teoria & la practica; porque
como ha dicho un poeta, los suefios utoépicos de
un siglo los convierte en realidades el siguiente.

Para apreciar mejor la influencia de la filoso-
fia, tal como se la concibe generalmente en
nuestros dias, determinemos primero sus limi-
tes y sus relaciones con las demés ciencias.

Si remontamos el curso de las edades, no en-
contramos en el principio méas que una ciencia
mezclada con fibulas y poesia. Esta ciencia con-
tiene en si y nutre con su'sivia todas las ramas
del saber humano. 06

Despues, 4medida qué’él horizonte de los espi-
ritus se extiende, vemos emanciparse poco & po-

van alcanzando progresos sin cuento; pero en medio de tal atomis-
mo y rodeados de vértigos antifiloséficos, jquién serd capaz de ne-
gar la importancia de la filosofial jquién tan miope que no descu-
bra, en medio de todas estas batallas contra fantasmas y sombras,
especulacion y filosofia, raciocinio ¢ ideas en todas las direcciones
novisimas del pensamiento! El tejer y destejer de los  empiricos,
tan pronto formando como desechando hipétesis, los innumerables
tanteos de los positivistas al tratar de conocer inductivamente to~
das 1as leyes, el incansable annelo de 10s modernos naturalistas
de asumir sus riquezas de datos bajo un principio de unidad y otros
tantos ejemp.os de la cultura presente, muestran bien 4 las claras
que toda doctrina 16gica, que toda explicacion del conocimiento,
siquiera sea precedida de cuantas teorias fisiologicas deseen los
nuevos apostoles, encuentra siempre algo irreductible, un quid
incognito, que serefiere al elemento filosofico y primordial de 1a
verdad y de la ciencia.
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co las ciencias, bosquejarse sus diversas espe-
cies, esparcirse y correr en mil direcciones para
esclarecer el misterio y descorrer el velo del
error. Ensayan sus fuerzas, necesitan libertad.
Precisan sus contornos, se forman y se desarro-
llan. Nada se oculta 4 su vista. Abrazan todo el
universo en sus efectos y en su causa, en sus
formas y en sus leyes; estréchanle por todas
partes, y le’obligan & descubrirle sus impenetra-
bles abismos. Abrazan hasta el hombre, este
gran enigma de la creacion: persiguenle, asien
el santuario de su conciencia como en su vida
fisica; le obligan, en fin, & declararles lo que es,
1o que quiere, y lo que busca, y entonces, satis-
fechas de sf mismas, penetran con paso seguro
en la sociedad humana; arcrancanla 4 las leyes fa-
tales de que parecia ser presa, estudian sus mo-
vimientos, sus necesi(\iades, Sus Iecursos y su
porvenir; examinan las fibras més intimas de su
existencia fisica y moral, y le preparan un nue-
Vo organismo, conforme 4 su naturaleza, apro-
piado 4 sus tendencias.

Los tiempos modernos nos ofrecen la imégen
de ese periodo histérico en que las ciencias se
forman una esfera propia y se aislan, olvidando
que proceden de la misma fuente.

Sin embargo, parece que se prepara una nueva
era. La unidad, destruida durante algunos si-
glos,‘ tiende 4 reconstruirse sobre una base mas
ancha y mas completa. Quiere abarcar todo el
cuadro de la inteligencia humana, acepiando
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como legitimog los progresos realizados por el
aislamiento de la ciencia; porque todo se enlaza
en el espiritu, lo mismo que se encadena en la
naturaleza. Desaparecen el tiempo y el espacio, y
todos los hombres grandes se hacen, por su uni-
dad de miras, contemporaneos y compatriotas.

Sin embargo, esta unidad que domina 4 las
ciencias en el seno de la filosofia moderna, no
debe borrar su carécter propio y distinto; no en-
gendra la confusion, sino el érden y el encade-
namiento racional de los principios.

Asi es como se constituye, por un trabajo len-
to y progresivo, el enlace de la inteligencia hu-
mana.

Ahora bien; esta ciencia fundamental, madre
de todas las deméas, que expresa la unidad del
espiritu humano y restablece en nuestros dias
la unidad en el dominio de la inteligencia, esta
ciencia, repito, es la filosofia.

Dentro de poco, asi al ménos lo esperamos,
comprenderan su importancla todos 1os hombres.

La religion reclamara de nuevo su apoyo para
reanimar la fé y ponerla en armonia con la ra-
zon. Porque, no hay que olvidarlo, la razon es el
arma mag poderosa con que puede combatirse el
escepticismo, y el mas firme sostén de los ver-
daderos sentimientos religiosos ().

(a) Los quetachan 4 la Razon de impia, los que desconfian de
sus més preciados esfuerzos, y cuantosanhelan suprimir el divine
imperio de la'luz y de la verdad quesiempre traeconsigo, descono-
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Las ciencias naturales y mateméaticas senti-
rdn igualmente la necesidad de aliarse con la
filosofia, de confiarle el fruto de su laborioso
andlisis y de exigirle, en cambio de la explica-
cion ultima de los fenémenos fisicos, la razon de
las leyes y de las formas de la naturaleza. Re-
cordarin que son deudoras 4 la filosofia de sus
més importantes descubrimientos, y comprende-
ran que ha llegado el tiempo de considerar el
universo bajo un punto de vista méas elevado.

La ciencia social, la politica misma, buscars la
colaboracion de la filosofia; porque su aislamien-
to es la causa principal de su patente esterilidad.
Comprenderd que es necesario colocarse sobre
todos los partidos y sobre sus vanas disensiones,

cen la importancia que la Razon tiene en la aparicion y desarrollo
detoda evolucion de la conciencia religiosa, ignoran la fuerza ava-
salladora con que impone el hien y la verdad, y sobre todo, olvi-
din el elocuente ejemplo de la Historia, que muestra palpable-
mente, que el gérmen mas vivo y més poderoso de la misma vida
religiosa del Cristianismo, se debe & los altos principios, concebi-
dos por la Razon, 4 la vez que presentidos por el inextinguible
amor 4 lo infinito de parte del alma humana.

La aurora de la filosofia sefialé en Grecia el ocago de la re-
ligion politeista. Del rico panorama del Mundo que todavia subli-
maran lag creaciones del arte, fueron convirtiendo los filosofos
gradualmente su atencion hécia el éspiritu, y no tards Anaxago-
Tas en reconocer la unidad de Dios como Razon,y Sécrates ofre~
Ci6 su vida con una majestad sin ejemplo, en holocausto del na-
siente monoteismo egpiritualista; la escuela de Platon erigio la
doctrina del Verbo, del Mediador Divino, por quien se encarnan
las ideas en la realidad, y la escuela de Aristoteles determing lag
formulas de 1a nueva concepcion que se labraba en el fondo de la
Conciencia. El pslen de esta flor, en que se condensé toda la savia
dela civilizacion helénica, fué transportado al Oriente, en donde

4
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J mantenerse en una esfera mag independien-
te y mas noble. En efecto, 1a politic

€0 que posee una
teorfa del Estado; y toda teopis del Estado, debe

fandarse en un conocimiento perfecto de la na-
turaleza humana, Procediendo, por tanto, de la
filosofia.

De este modo vienen todas lag cienciag 4 agru-
parse bajo la bandera de 1a filosoffa. Ahors, bien,
si es verdad que lag cienciag, en general, ofre-
cen alguna utilidad ep Su aplicacion 4 la vida,
practica del hombre y de 1g sociedad, eg necesa-
rio convenir en que ninguna ciencia,
tantas ventajas como lg filosofia, 4 ]a q
lamarse la ciencig human

e e G

la tradicion mosdica habia caido Ya en exeisiones,

indiferencia y
S influenciag de la religion pe

fsa, que m4g

Dcomendada 4 Jag
generaciones y 4 1og sigl Dios era msg Po-
deroso en losg Semitas; q Xion en Jog drios,
Jesus intent6 la refor
griegosla acabaron,

¢Que parte toco 4 cada, uno de estog elementog g la formacion
del Cristianismo? +Cudl d(? elllos Prevaleci? 4Como contribuys la
filosofia & fundar esta religion Positiva? ¢

» Platon Y Aristoteles
COmo precursores de Cristo; Y entre log mismos Ap(’)stoles, ¥ en
1os Evangeljos mismos, se revela el Predominio de} elemento helé-
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efecto, hacia cualquier lado que el hombre vuel-
va su actividad, ya sea que piense, sienta 1
obre, desde el momento que existe, y por esta
sola razom, hallard 4 la filosofia unida giempre 4
Sus pasos, y pronta 4 guiarle en cada uno de sus
actos.

Establécese entre el hombre Y la ciencia filogé-
fica, una especie de armonia. Si Ia filosofia ex-
Presa al hombre en la plena unidad de su natu-
raleza, es, almismo tiempo, porque es la manifes-
tacion m4s completa de la unidad espiritual y
cientifica.

Revélase quizd mas pronto esta armonia, por
la consideracion del fin de la filosof{a. Este 10 es
otro, que el dela dnvestigacion delaverdad. Ahora

Dico, la decisiva influencia de 1la filosofia. La idea semita, repre-
Sentada por San Pedro, no va més alld de una renovacion 6 depura-
cion de la antigua Ley; representaba en suma, una secta Jjudia.
La idea griega, representada por San Pablo, prepara la catoliza~
Cion del mundo. El Evangelio de San Marcos reconcilia los dos
Partidos; pero en el Evangelio de San Juan, es donde se ostenta
el dogma fundamental del Verbo, del Hombre-Dios, y se revela
la encarnacion de la idea mesianica en el idealismo platonico.
¢Quién no reconoce la ohra de la filosofia en el triunfo de San
Atanasio contra Arrio, que niega la divinidad de Grigto? ;Qué sn-
Pone sino el hecho elocuentisimo de haber sido rechazada la nueva
religion por los judios y convertidose rapidamente los griegos, los
latinos y, sobre todo, los germanos? ;A quién sino 4 la filosofia se
debe esta elsvacionde la conciencia con que se anuncian las prime-
Tas manifestaciones de una religion universal?

Injusto seria negar al Cristianismo la superioridad que alcanza
Sobre lag demas religiones positivas hasta ahora producidas en la
tierra; bero seria tambien torpe desconocer que esta Superioridad
es debida 4 1a fusion dsl genio opuesto de dos razas bajo princi-
Plos superiores de 1a Razon.
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bien, nosotros sostenemos que el hombre esta
organizado tambien para la verdad.

Nadie pretendera probar que esta es mas tedrica
que practica; porque la verdad es absoluta, y
existe por si misma, independientemente de toda
concepcion personal del hombre; es necesaria,
eterna, infinita, y por consiguiente tedrica
prdctica 4 la vez.

3Por qué no se considera la filosofia, en general
al ménos, como una ciencia positiva? Si su obje-
to especial es la investigacion de la verdad, ;no
es, efectivamente, la méas real de todas las
ciencias? ;

Niégasenos, empero, que el hombre esté real-
mente organizado para la verdad, debemos, pues,
4ntes de pasar adelante, contestar & las obje-
ciones que sobre esto se nos hacen.

I

Hé aqui la cuestion que se presenta:

s Admitida la ewistencia de la verdad, es dado al
Lombre conocerla?

Si, el hombre puede conocer la verdad, y lo
demuestra 1a observacion mas sencilla.

No puede encontrarse ni mantenerse en nin-
gun espiritu la duda absoluta. Si hay hombres
que, sinceramente, no Creen en Dios y niegan la
realidad del mundo exterior, afirman, por lo me-
nos, su propia existencia; y si quieren erigir en
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doctrina su eseepticismo, han de apoyarse forzo-
samente en un principio que consideren cOmO
cierto, y este principio, cualquiera que sea, des-
truye el escepticismo por su base. El hombre
puede conocer la’ verdad, puesto que existe y se
conoce en su conciencia; y, nétese bien, esta
primera verdad debe conducirled la solucion de
log m4s elevados problemas.

Pero, ;puede el hombre conocer la veriad, y
toda la verdad, por si mismo, sin el apoyode nin-
guna autoridad exterior, sin el auxilio de la
revelacion?

No vamos 4 tratar la cuestion del valor dela
revelacion en general; solo podemos conside-
rarla en sus relaciones con el conocimiento de la
verdad. ‘Ahora bien, bajo este punto de vista,
no es indispensable la revelacion,. pues, segun el
testimonio mismo de sus més grandes intérpre-
tes, puede el hombre adquirir las mis elevadas
nocionesde las cosas divinas y humanas, con la
ayuda de sus propias fuerzas, con el auxilio de su
razon. La revelacion abraza, en efecto, un con-
junto de hechos y doctrinas que se ha creido,
ocupan el lugar de la verdad misma; se sustituye
4 esta con aquella, pero deja intactas las condi-
ciomes necesarias para comprenderla. De este mo-
do presuponen forzosamente en nuestrainteligen-
cialas doctrinas que aquella proclama un ele-
ento propio para comprenderlas; los principios
que confiesa y declara universales, implican en
nosotros una facultad de principios, una facul-
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tad de wniversalizacion, sime es permitido em--
plear la palabra. Hé aqui, lo que importa hacer
constar. : '

. Estamos, pues, autorizados para emitir la for-
mula siguiente, de la que nos reservamos hacer
una extensa aplicacion:

«Cualquiera que sea la base en que se apoye el
hombre para descubrir la verdad, ya sea filogé-
fica 6 religiosa, es, en ultimo término, en la na-
turaleza humana, y nc en una autoridad exte~
rior, en la que es nscesario buscar la fuente del
conocimiento.»

La verdad nace espontaneamente en nuestra
inteligencia. E1 hombre es, en efecto, como he-
mos dicho, la sintesis y el restimen del universo;
hacia &1 converge la creacion de la cual es como
el coronamiento. Todas lag leyes de la natura-
leza se combinan en su organismo fisico; todos
los sistemas vitales con¢urren 4 la perfeccion de
su existencia; todas las formas superiores de la
belleza se reflejan en su cuerpo; todos los so-
nidos encuentran eco en su voz; todos los prin-
cipios y todas las verdades, se expresan en su
razon,

La razon humana es el templo de la verdad.
El hombre s6lo necesita interrogarse 4 si mismo
para hacerla aparecer (1).

(1) Tal es tambien la doctrina de San Agustin y de Santo To-
més, del més ilustre de los padres de la Iglesia y del més grande
de los doctores de la Edad Media.
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Como la revelacion se funda en la f¢, debemos
examinar la naturaleza de este elemento de la
inteligencia.

En nuestro juicio, no es la fé el fundamento de
la certeza. Sepirase esencialmente de la ver-
dad en este sentido: en que, 16jos de prepararia en
el 6rden 16gico de las cosas, se funda en ella y
de ella se deriva. Es muy prudente comenzar
toda investigacion por la duda racional, esde-
cir, por un exdmen concienzudo y metédico de
los principios sobre que se funda. Este es uno
de los méas preciosos resultados de la filosofia
moderna; es el inico que asegura la independen-
cia del espiritu y puede conducir 4 una convic-
cion racional ().

Hé aqui sus palabras:

Noli foras ire, in te ipswm redi, IN INTERIORIE HOMINE HABITAT
VERITAS /De Vera Relig.)

Ommis, qui se dubitantem intelligit, et de hac re, quam intelligit,
certys est OMNIS 1GITUE QUI, UTRUM SIT VERITAS, DUBITAT, IN SE
IPSO HABET VERUM UNDE NON DUBITET. (San Agustin, 1. ¢.)

Dicedurh; guod. certitudo scientice tota oritur ex certitudine prin-
cipiorum. Tun enim conclusiones percepte sciuntur, quando resol-
Luntwr in principio, et ideo, quod aliquid per certitudinem sciutur,
€87 EX LUMINE RATIONIS DIVINITUS INTERIUS INDITO, QUO IN NOBIS
LOQUITUR DEUS, non autem ab homine exterius docente, nisi qua—
tenus conclusiones in principia resolvit, nos docens, ex quo tamen
08 cortitudinem non acciperemus, NISI IN NOBIS ESSET CERTITU-
Do PRINCIPIORUM, IN QUA CONCLUSIONES RESOLVUNTUR. (Santo To-
mas, De Veritate,) :

(@) Ya hemos dicho (p. 10. n.) qie 1a génesis del conocimiento
tiene tanto de latente como de compléja, de locual se inflere que el
Conocimiento y 4un 1a verdad son formados por el espiritu humano
esponténea y naturalmente. De seguir siempre conociendo de este
modo, degeneraria 14 mas preciada obra del espiritu en un meca
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Cuando se parte exclusivamente de la fé para
descubrir la verdad, se proscribe la razon, se
lleva el designio de llegar siempre y por cual~
quier medio al mismo fin, en una palabra, se
condena al hombre &4 permanecer estacionario en
la ciencia, y 4 perder de vista lainvestigacion de
la verdad. Porque la verdad, que esinmutable en
si misma, es progresiva para el homdre; no la en-
cuentra este en toda su plenitud en una época
determinada de la historia, sino que la desarrolla
y la completa constantemente, expresa y realiza
en lo infinito del tiempo su inagotable esencia.
La verdad, como todaslas demés cosas, estd so-
metida, en la inteligencia humana, 4 evoluciones
regulares y légicas. Ahora bien, apoyarse en la
£6, eg circunscribir la verdad 4 un circulo inva-
riable, es restringirla 4 ciertos hechos aislados
y contingentes, es desconocer & la vez su natu-

nismo rutinarioy ciego. Cuanto tiene de complejo el conocimiento
dehe ser investigado por el hombre mediante la reflexion, pero
para reflexionar, para pensar el pensamiento, es condicion inexcu-
sable dudar de 61, poner en cuestion el pensamiento y lo pensado,
en la seguridad de que por tal camino ha de hallarsela luz y la
verdad. Aunque estado subjetivd, transitorio & interino el dela
duda, revela, tan pronto como se inicia en el fondo del pensamiento,
un principio virtual de fecundidad, que pone al espiritu en dis-
posicion para interesarse en las cuesticsies fundamentales de la
verdad y dela ciencia. Con razon afirma Mr. Tiberghien que toda
investigacion debe comenzar por la duda racional. Sino bhastéra
para dar legitimidad & tal aserto la observacion propia, podrian
aducirse en pré todavia muchos y muy importantes ejemplos que
ofrece la Historia de la filosofia, cuyos mas valiosos progresos
han comenzado por estados de duda en la concienc'a humana. La
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raleza universal y lasleyes de su desarrollo en
nuestra inteligencia; es aiin mas, es destruir la
armonia del espiritu humano y poner en oposi-
cion dos potencias que se equilibran, la fé ¥y la
Tazon.

Detengdmonos un momento delante de este
problema de la con formidad de la f¢ y de larazon.

Reconocen casi undnimemente los t26logos,
que larazon no es contraria 4 la fé, que tiene de-
recho 4 intervenir en la teologia, pero sin preci-
sar bien los limites de esta intervencion. La fé,
dicen, abraza el circulo de verdades sobrenatu-
rales 6reveladas, y la razon esel encadenamiento
de las verdades que el espiritu humano pue-
de alcanzar naturalmente (1). Ahora bien: ad-
mitida esta division, la razon noes tampoco, en
realidad, contraria 4 la fé, sino bajo la condicion
de estarle subordinada y encerrarse rigorosa-

reforma socrética en la edad antigua, los soliloquios de San Agus-
tin en la filosoffa cristiana, 1a duda metodica de Descartes, dando
cardcter 4 toda 1a filosoffa moderna, y la duda critica de Kant, en
108 1ltimos tiempos son otros tantos ejemplos, de los grandes pro-
gresos que el pensamiento humano ha recogido de la duda. Asi,
tenemos por innegable su 1mportanc1a para el progreso del pen-
samiento, en cuanto sirve de acicate para vencer lanativa pereza
del hombre. E1 que io duda ni cuestiona sobre los fundamentos
del saber, quien vive enuna tranquila indiferencia, cercana al es-
cepticismo y semejante 4 la ignorancia, aparenta tenerlo todo sa-
bido, se imposibilita tempcralmente para saber lo que es la cien-
cia, hace, como dice el mismo Séerates, mas caso de quimeras y
f?‘“a@mas que de la verdad, pues, en ultimo término, se ha dicho
8lempre con razon: gui non dubitat, non cogitat.

(1) V. Leibnitz, Disc. sobre la conform. de i fé con la razon, 1.
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mente en los limites arbitrarios que se le pres-
criben.

Resuélvese, pues, la cuestion de la confor-
midad de la fé con la razon, mediante la dis-
tincion de las verdades en naturales y sobrena~
turales, esdecir, en ultimo término, que, mediante
la fe, es como se confirman las verdades extraor-
dinarias.

Esta conclusion era legitima en la Edad Me-
dia, & causa de la ignorancia que reinaba acerca
de la medicina y de las ciencias fisicas. Nada era
enténces tan natural como lo sobrenatural; pero
en la actualidad ha sido dicha conclusion aban-
donada por punto general.

Nosotros so6lo admitimos verdades naturales,
es decir, verdades accesibles 4 la razon humana;
Yy creemos que las mismas verdades consideradas
como sobrenaturales, deben tener una relacion
con la razon y con los séres racienales.

Necesita, por tanto, nuestro problema una se-
lucion nueva.

No hablaremos de la opinion vulgar que hace
consistir la fé en la sumision ¢iega de la razon &
una autoridad irrecusable. Una opinion tan
contraria 4 la libertad del espiritu y de la con-
ciencia, no tiene partidarios entre los que culti-
van la filosofia.

Pero debemos examinar atentamente una acep-
cion mas reciente y mas elevada de la fé. Identi-
fican de tal modo algunos autoresla fé y la ra-
zou, que se hace imposible distinguirlas y esta-



27

blecer relaciones entre ambas; queremos decir
que asimilan la fé a] asentimiento universal de
los hombres (1).

Observamos, en primer lugar, que nadie tiene
derecho & prevalerse de esta denominacion en
favor de una religion determinada, porque es
necesario convenir en queninguna puede glo-
riarge de haber obtenido la universal aproba-
cion de los hombres. Todos los cultos estable-
cidos no son més que manifestaciones parciales
del sentimiento religioso de la humanidad; se
colocan siempre enuna esfera precisa y limitada,
exclusiva de toda otra; cada uno de ellos halla
un obstdculo y muchas veces un enemigo im-
placable en todos y cada uno de los demés cultos,
Y en medio de estas variaciones y luchas, sélo
son muy pocos puntos los que escapan del nau-
fragio y fijan las ideas. Las primeras, y tal vez
las tunicas, entre estas verdades son la exis-
tencia de Dios y la realidad de sus relaciones con
el mundo y con los séres finitos.

Pero jes verdad, acaso, que la fé reside en el
asentimiento universal de los hombres? No po-
demos admitirlo. La fé nos es personal; resulta
de una conviccion libre y voluntaria, adquirida
por esfuerzos esponténeos cuyo trabajoretribu-
Ye; varia hasta lo infinito; su intensidad, sus

(1) V. M. Laur: Introd. 4la flosofic.—Lamennais: Indag. de
un filésofo.
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matices ¥ hasta su cardcter, difere segun los
individuos que la profesan. Rehusa toda san-
cion de los deméis hombres, declina toda su au-
toridad y quiere reinar por si misma. Ahora bien,
lo que es propio de cada uno de nosotros, jpuede
identificarse con estas verdades primeras, tras-
mitidas por la historia y recibidas por el asenti-
miento univergal?

Este asentimiento tiene, 4 nuestros 0jos, un
valor mas alto: emana de la razon, constituye su
imperio ynos revela su verdadera naturaleza. En
efecto, sélo tiene valor este agsentimiento en cuanto
es aceptado por nosotros, como lo fué por nues-
tros padres, por los hembres de todas las épocas
¥ paises. Existe, pues, un lazo comun entre todos
los hombres; hay ciertos principios que nadie
puede rechazar. La tradicion confirma la comu-
nidad de nuegtra naturaleza, la unidad radical
del género humano. Toda la historia no es mas
que el magnifico desenvolvimiento de este dog-
ma. Ahora bien, esta unidad, esta comunidad de
naturaleza, debe expresarse en nuestra inteli-
gencia y reflejarse en un elemento comun; es
absolutamente necesario que el hombre posea
una facultad que preste su adhesion 4 estas doc-
trinag admitidas por el asentimiento universal,
Esta facultad es la razon. Log caractéres distin-
tos de la razon son los siguientes; ser una, idén-
tica, siempre y por doquiera la misma, 6 suscep-
tible de un desarrollo igual; Yy este caracter de
unidad y de universalidad es el que hace aceptar
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sus leyes por el agsentimiento de todos los hom-
bres ().

Cuando se dice que la filosofia es una ciencia
esteril, que la razon esimpotente para descubrir
la verdad, porque en el fondo de toda proposi-
cion se encuentran algunos axiomas que no pue-
den ser demostradaos, porque ni aun la existen-
ciade Dios ha podidonunca probarse por el racio=
¢inio, se abusa del lenguaje; y se cae en otro error
al apoyarse en este hecho para conclpir de él
que la fé es el Ginico fundamento de toda certe-
za. El asentimiento delos hombres 4 los axiomas
de la ciencia sélo pertenece & la razon, y procede
de su identidad en todos los espiritus; la fé no
benetra en estas regiones de la necesidad, sino
que es libre: no se estd moralmente obligado &
creer como se estd & reconocer una verdad cien-
tifica. La creencia en un primer principio, evi-
dente por si mismo, resulta de una necesidad
l6gica, que estd enteramente fuera del dominio
de la f6. :

Nuestra doctrina sobre esta materia es 1a si-
guiente:

La fé y la razon son igualmente legitimas, por-
que pertenecen 4 nuestro organismo intelectual.

(a) Esta importantisima y delicada cuestion ha sido tratada
€on gran lucidez por un 1lustrado profesor aleman, H. pE LEONAR-
D1, en un folleto titulado: Religion y Ciencia. Bases para determi-
nar sus relaciones; traducido por D. F. Giner de los Rios, y publi-
cado en el BoLeTIN-REVISTA, de la Universidad de Madrid.—T. 2.°
Sec. 2.2 p. 1307.
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La fé es conforme 4 la razon, no por que esta
tenga una esfera inaccesible 4 la f6 6 reciproca-
mente, si no porque las facultades de nuestra in-
teligencia estin organizadas para el concierto y
la armonia, y no para la lucha: «Como la razon,
dice Leibnitz, es un don de Dios lo mismo que la
fé, su lucha haria que Dios combatiese contra
Dios.» Las verdades de la f6 no son superiores 4
las verdades de la razon, sino de un 6rden dife-
rente, 6, mejor dicho, se presentan al espiritu
bajo un aspecto particular.

Dirigese la fé 4 lo individual; presta 6 rehusa
su asentimiento & un hecho especial 6 4 un pun-
to de doctrina, ya pertenezca este hecho & la re-
ligion, 4 la vida humana 6 8 la ciencia. La fé no
tiene, pues, mas que un objeto particular deter-
minado; y, por lo tanto, parte de un sujeto igual-
mente determinado, y es ademés personal.

La fé que nosotros poseemos no manda 4 la fé
de los demés.

La razon, por el contrario, se dirige 4 las ver-
dades generales, universales y necesarias. Nada
hay en ella que sea limitado, ni aun nos pertene-
cen sus descubrimientos; porque son propiedad
de todos log hombres, mientras no reciban en
nuestra conciencia el bautismo de la fé. Lo bue-
no, lo bello, lo verdadero y lo justo son verda-
des que pertenecen & todos log tiempos y luga~-
res, y que ningan hombre ha podido jamés con-
siderar como sus propias concepciones.

Si se admiten esas premisas, no sélo cesa la fé
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de ser contraria 4 la razon, sino que debe unirse
necesariamente 4 ella. Sola, estd sujeta 4 error,
como todo lo que lleva impreso el sello de nues-
tra personalidad. Sola, jamas puede llegar 4 la
certeza cientifica. ;

Uniéndose 4 la razon, se eleva la fé 4 la altura
de lo absoluto, sin abdicar por ello su naturale-
Za propia. Activa los esfuerzos de la razon y log
8ostiene en cada una de sus fases, penetrandonos
de su resultado. Graba profundamente la verdad
en nuestro corazon, nos la hace propia y amable.
Templa constantemente 4 la razon que, sin ella,
Permaneceria fria é impasible. jDe qué serviria,
por ejemplo, comprender la naturaleza de Dios,
8i no se creyese en lasrealizacion del bien y dela
Jjusticia, ni se tuviera una fé sincera en los des-
tinos de los pueblos?

Tal es, en nuestro juicio, el papel cientifico de
la fé. Su obra es una obra de individualizacion;
hace descender & nuestra esfera individual los
principios generales & que la razon se eleva.
Nos pone ' en contacto con las verdades univer-
sales, y este contacto evoca los méas nobles gen-
timientos de nuestra alma. La fé es ademas, bajo
esta relacion, la lwz del sentimiento.

Comprendida asi, parécenos la fé un elemento
social de la mayor importancia. Su apotedsis res-
Plandece en la historia de las religiones y de las
filosofias. Nada més legitimo. La verdad es hija
de Dios. El primer efecto que engendra, cuando
Creemos en ella, es el de penetrarnosdeamor y de
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respeto hacia su augusta imagen, é inspirarnos
el deseo de propagar por doquiera nuestra espe-
ranza viva y nuestras mas queridas c¢reencias,

Resumiendo: la f¢ es el elemento individual, 6,
mejor dicho, la facultad de individualizacion de
la inteligencia humana, y la razon es su facul-
tad comun y general. La esfera de la fé es, bajo
esta relacion, mas restringida que la de la razon.
Su objeto es tambien distinto.

La importancia de la razon es mas cientifica,
la de la fé es mas favorable al sentimiento.

De aqui esta consecuencia que creemos sufi-
cientemente confirmada: ;

«La f&, como facultad individual, est4 subordi -
nada 4 la razon el rationabile obsequium del apds-
0l que la esclarece y legitima;

»Es necesario, en lainvestigacion de la verdad,
interrogar 4 la razon;

»Sin embargo, la razonno puede nunca reem-
plazar 6 absorber 4 la fé.

Proteja la razon la verdad, en interés general
humano, y sosténganos y sugiéranos la fé, la
ambicion de realizarla y extenderla (1).

(1) Podemos probar qus nuestra doctrina sobre esta materia se
aleja muy poco de la de Sin Agustin y Santo Tomas.

Consideraban tambien estos filésofos la fé, en el Grden 16gico,
como subordinada 4 la ciencia, como un acto racionul y voluntario,
Pero la fundaban, en el orden social, en una autoridad extraiia
que, por lo demas, debia respetar los derechos de la inteligencia.

Esta autoridad reside, segun nuestras doctrinas, asi en el érden
social como en el 6rden logico, en la autoridad de la razon, es de=~
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A

Hemos asegurado 1a independencia de la filogo-
fia al lado de las religiones y de la fé. Podemos,
. bor consiguiente, confiar en las luces naturales
de la razon, y proseguir sobre esta base nuestro
exdamen acerca de la importancia practica de la
filosofia. Estableceremos sus relaciones con la
-Sociedad y con la historia.
¢Tenemos, en primer lugar, derecho & separar
las verdades filosdficas de aquellas que se rela-
Cionan con la sociedad?
Quizé ninguna cuestion sea en la actualidad
mAis oportuna ni mas fecunda en resultados. Las

——

‘Cir, en la autoridad m4s universal que puede unir todas las inteli-
gencias.

Citaremos algunos pasajes conocidos de San Agustin y de Santo
Tomas.

Quod, intelliyimus rationi, quod. credimus autoritati debemus.

INTELLIGERE divina beatissimnm est.

Si rationabile est, wt ad magna quedym, que capi nondwm POs—
Swunt, fides procedat rationem procul dubio quantulocumque RATIO,
qumhoc Persyadst, elinm IPsA ANTECEDIT FIDEM (San Agustin).

CREDERE EST INTELLECTUS assentiontis varitate divinae ex impe-
780 volunt atis., ’

INTELLEOTUS SEMPER EST RECTUS secundum quod intellectus est
Principiorum, circa qua non decipitur.

IN crREDENTE potest insurgere motus de contrario hwjus quod fir—
Missima tenet, quamvis NON INTELIGENTE, nec insciente

Salubriter divinag providit clem>ntia, ut EA 6liam QUE RATIO IN-
VESTIGARR POTEST /ide tenenda preeciperel, wt-sic omnss de facili pos=
Sent divinee cognitionis participes esse absque dubitations et errore.

5
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doctrinas sociales tienden en todas partes & in—
vadir el campo dela inteligencia; todos los espi-
ritus elevados comprenden su necesidad y vuel-
ven la vista hacia algun sistema que puedame-
recerles confianza. La opinion publica estd en
expectativa. Pues bien, existe la mds intima co-
nexion entre la filosofia y la sociedad; y toda
teoria seocial y toda constitucion politica que no:
se funda en un estudio filoséfico de la naturaleza
humana, estid, sin més, condenada & la impo-
tencia.

En efecto, la verdad es absoluta, necesaria y
universal. Una verdad metafisica es en rigor una.
verdad soeial y vice-versa. Toda verdad, por in-
significante que 4 primera vista parezca, va.
agrandando conforme se la profundiza, conclu-
yeudo por extender sus ramas 4 todo el mundo,
y no tardan en irradiar sus ramificaciones hacia.
el dominio infinito del pensamiento.

Prueba.esto la historia del modo més conclu-
yente. Ninguna renovacion politica, ni regene-
racion moral 6 religiosa puede realizarse sin el
auxilio de la filosofia. La sociedad camina en pos:
dela metafisica. «El mundo intelectual y el mun-
do fisico tienen entre si estrechas y constantes
relaciones; e reflejan mutuamente. Diriase al-
gunas veces que sus diversos movimientos se
ejecutan 4 consecuencia de un gélo impulso (1).»

(1) Barchou de Penhoen, Historia de la Filosofia alemana,t. 11,
pag. 47
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No es, puss, ilusoria la influencia de la filosofia
en la sociedad. jDe dénde proviene, en efscto,
que no se haya realizado ningun hecho grande
en la escena del mundo, sin que le haya precedi-
do un movimiento filoséfico andlogo? jDe qué
Procede, ademds, que este movimiento sea pro-
Porcionado 4 la importancia delos resultados que
debe produeir? ;jPor qué esta conformidad tan
notable, esta armonia preestablecida, si se permite
la expresion, entrelos hombres y las cosas, entre
las palabras del poeta y del filésofo, y las revolu-
ciones que les suceden?

Antes de buscar la confirmacion de lo que
acabamos de decir, debemos hacer algunas refle-
Xiones preliminares. 4

Preséntanos, en general, la historia el cuadro
del desarrollo de la humanidad. Refidrenns los
dolorosos partos ds los espiritus individuales y
de log pueblos, su marcha incesante hdicia un
destino que entreven confusamente en el por-
venir; es el espejo vivo y fiel de suy al ;griasy de
Sus miseriag, de sus derrotas y de sug triunfos,
de sus mds sublimes progresos y de sus mayores
angustiag.

Las naciones, lo mismo que los individuos, es-
tan sujetas al error; es una condicion de su na-
turalezala de no llegar al reposo y 4 la felicidad
8ino despues de haber pasado por todas las viei-
Situdes. La felicidad es el premio de su trabajo,
J con el sudor de su frente es como deben re-
conquistar el paraiso terrenal.
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De aqui las épocas de crisis y los periodos de
orgawizacion en la vida de los pueblos. Cuando el
principio que anima 4 la sociedad no estd en ar-
monfa con las necesidades de la naturaleza hu-
mana desarrolladas por la filosofia, caela socie-
dad inevitablemente en la disolucion; porque el
hombre es su eje, y en el momento que éste se vé
comprimido por el medio social en que se encuen-
tra, se endereza violentamente, inspirado por el
instinto de su propia conservacion, y destruye
el poder que le oprimia. Surge enténces una cri-
sis. Minado por su base el edificio politico, cruje
por todas partes, y ningun esfuerzo es bastante
para impedir su caida; oscila por algun tiempo
en el espacio, y s6lo espera un ultimo esfuerzo
que lo derrumbe hacia el camino del porvenir 6
sobre los escombros del pasado. Pero como el pa-
sado ya cumplid su mision, es estéril y rechaza
la sociedad hécia el porvenir. Comienza la refor- .
ma. El organismo social se restablece y completa,
asimildéndose los nuevos principios que la ciencia
ha diseminado por todos los espiritus.

La sociedad continuaré forzosamente esta obra
de accion y reaccion, hasta que no haya satisfe-
cho por completo todas las necesidades y cumpli-
do todos log fines legitimos de la naturaleza hu-
mana. E} desconocimiento de esta, ha sido y es la
tinica faita de las sociedades antiguas y moder-
nas, y la causa de todas las erisis y de todos los
frastornos. El conocerla, por el contrario, y el
dar una debida satisfaccion & los diversos ele-

\
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mentos de la naturaleza espiritual y fisica del
hombre, es la fuente de su prosperidad y su des-
tino final. S6lo con esta condicion es como pue-
den obtener su concurso.

A las mismasg exigencias estd sometida la filo-
Sofia. Sus alumbramientos son penosos: antes de
legar al verdadero, ensaya todos los sistema-
que puede crear la imaginacion; 4ntes de pogeel
la real, enarbola todas las teorias posibles. La fé
la sostiene. Cree & cada paso llegar al término
de sus investigaciones, y con esta esperanza
_ Prosigue todag sus fases hasta sus tltimas con-
Secuencias. Pero muy pronto se apercibe de su
extravio. Entonces la ataca y paraliza el escep-
ticismo que barre los vestigios de las doctrinas
que poco antes reinaban. Porque el escepticismo
68 una crisis intelectual, indicio de una crisis
social. Cuando la duda ha calmado los espirvitus
¥ abatido los prejuicios y los errores, reaparece la
filogofia bajo otra forma; comienza, como la so-
ciedad, un nuevo periodo, un periodo de organi-
Zacion. Aprovéchase de la experiencia de los que
- "la han precedido en la carrera, asegura y amplia
su principio, saca de este consecuencias mas ri-
gurosag y distribuye con més método sus aplica~
ciones.

Continuara la filogofia reproduciendo estas evo-
luciones hasta que haya realizado completamen-
te su fin, que es el de descubrir la verdad. Aho-
Ta bien, la verdad completa no es méis que la
verdad social, es decir, la verdad que, procedien~
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dode la razon humana, abraza la sociedad en su
base, en su forma, en sus instituciones, en sus
necesidades religiosas, politicas, morales, cien-
tificas, artisticas é industriales, en una palabra,
en la plenitud desu existencia espiritual y fisica.

Existe, pues, un perfecto paralelismo entre la
sociedad y la filosofia. Una yotra estin someti-
das 4 los mismos cambios, 4 los mismos periodos
de organizacion y de crisis. Su origen y su desti-
no son idénticos; se fundan en la naturaleza del
hombre, 1a abrazan bajo todos sus aspectos, y no
tienen otro fin que desarrollarla y satisfacerla.
La ciencia filoséfica y la social se dirigen am-
bas 4 la naturaleza humana, considerada en su
més alta manifestacion, en su unidad total y
completa.

La filosofia, hemas dicho, es la ciencia huma-
na por excelencia; mas, por lo mismo, es tambien
la primera de las ciencias sociales. S6lo ella pue-
de comprender realmente las necesidades y las
tendencias de las actuales sociedades, porque
solo la filosofia puede dar cuenta de sus revolu-
cionespasadas (a).

(o) Tnveterados y por demés extendidos prejuicios reinan sobra
el cardcter y valor de las lamadas especulaciones flloséficas.
Bien ser4 que paremos mientes en ellos, para no dejsrnos arrastrar
Porla corriente, nicaer del lado opuesto en vanas alucinaciones:
que en esto, comn en todo, sienta hien subordinar la pasion 4 la ra-
zon, y la justicia manda proceder sin afeccion ni sefia.

Por de comun sentir y casi universal asenso pasa la afirmacion
de que Iz filosoffa, sobre cosa abstrusa y recéndita, quo s6lo 4 fzer-
za de ingenio y 4 puro cavilar puede entender el hombre, es una
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(Cudl es, pues, la razon de esas sorprendentes
‘peripecias que nos ofrece la historia de las socie-
<dades y de las doctrinas filos6ficas?

Verdaderamente que.no carece de importancia
esta cuestion; porque, si nos fuese imposible des-
cubrir la causa de las variaciones filoséficas y
Sociales, no tendriamos mas remedio que some-
ternos al yugo del fatalismo. Pero esta causa

- existe. Hay una légica humana como hay tam -
bien una légica individual. La hunianidad se
.guia segun ciertas leyes, y estas leyesque pre-

vana idealidad que de nada sirve, 4ntes bien estorba en la vida,
¥ asi 0imos, sobre todo en nuestro pueblo, donde la ignara razon
tantos absurdos, tantas preocupaciones mantiene y alimenta, de-
ir 4 cada paso: <esas son filosofias;» <esas sona bstracciones;» <esas
son extravagancias de un filésofo que anda por las nubes,> y tan-
tas otras frases con que, aun aquellos que dedoctos se precian, con—
denan y vituperan a porfia las nebulosas concepciones de la in-
violabilicad dela vida, de la abolicion de la esclavitud,del libre
organisme, de la igualdad humana, & que deben aspirar las socie-
dades modernas, de la correccion del criminal, de la supresion de
las penas perpétuas é infamantes.....y otras 4 este tenor, con que
no podrian engendrarse dictaduras, ni imponerse & los pueblos la
arbitraria majestad del poder para conservar los privilegios que
enriquecen é ilustran & las altas clases sociales y las penen al abri-
20 de las invasiones ae la plebe.

Quien desconozca por completo la verdadera naturaleza de la
-ﬂlosofia, aln podra fundadamente pretender que su inestimable
obra queda alla en las nuhes sin enviar su calor y resplandores 4
la tierra, Ohra humana es al cabo; y bien que por su fin propeada
4 las elevaciones ideales, & concepciones que trascienden de este
Modesto planeta y de las terrenas relaciones dela vida presente,
tiene aqui su punto de partida, y aqui convierte su atencion al fin,
Para ver de modelar esta vivienda nuestra, por el plan de la uni-
‘Versal que contempla en la razon. Y como no siempre halla en
S8te mundo lag cosas dispuestas y concertadas de suerte que sa~
tisfagan 4 las exigencias de lag ideas, tiene sus puntas y remates
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siden & su existencia y 4 susevoluciones nos dan
1aclave de loshechos histéricos. Ya tendremos
mas adelante ocasion.de investigarlas, aqui sélo
haremos una observacion, '

Los puebles, como los individuos, se dedican
4 la indagacion de la verdad, es decir, en el
6rden moral y politico, 4 la destruccion del mal
¥ al triunfo del bien. Cuentan con su porvenir,
y el bien es la férmula necesaria de sw destino.
Pero la verdad es un objeto de continue estudio
para el hombre. No es el fruto del azar ni el pre-

de reformadora, no diré de revolucionaria, que nunca lo es en el

sentido usual de material violencia: ni provoca pasion, ni concita.
6dios, ni aconseja venganza, ni excita & la concupicencia, ni mueve-
el brazo para herir con estruendo y safia; antes hien inspira mode-

racion, impone concordia; preceptia la paz, obliga 4 la templan-

za, ¥ 86lo mueve al homhre 4 destruir el mal presente para labrar

el bien futuro. Anticipa, es verdad, con su vista de dguila, el jui~

cio irrevocable de lo que estd condenado 4 muerte, del mal higté-
rico que debe sucumbir, del error que impera en las conciencias, de

la preocupacion que perturba las almas, del egoismo que pervierte

los corazones; pero sblo asi pudiera cumplir su sagrada mision,

advirtiendo y previniendo & tiempo 4 los hombres para que pongan

mano en hora oportuna & la obra de lag refo rmas, que suave, gra-

dual y pacificamente pueden realizarse.

No es, por otra parte, responsable la filosofia de los errores del
filogofo, omo no lo es 1a religion de los horrores con que la intole~
rancia de la fé ha ensangrentado la tierra. Utcpias ha concebido ¥
concebird, sin duda, el humano entendimiento, mas ha caido pre-
cisamente en ellas por haberse desviado de la filosofia, por no ha~
ber seguide con recta atencion y puro &nimo la divina luz de las
ideas, por haberse impresionado hasta la pasion con los males pre=
sentes, haberlos querido curar con topicos remedios. Las ideas ra-
dican en la naturaleza de las cosas, en su esencia fundamental y
eterna; son las mismas sobre toda diferencia de lugar y de tiem-
po. Cambian los conceptos y las representaciones que de ellas se
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‘mio de la indolencia 6 de la ligereza. Es un teso-
ro escondido en los profundos abismos de la con-
ciencia. Se oculta 4 todas las miradas, ¥, como
todas las cosas grandes, exige un trabajo infati-
gable y un valor y fidelidad sin limites. No tran-
sige nunca; es una y quiere permanecer idéntica
4 si misma. Al error y al mal se va por muchos
caminos; s6lo uno conduce 4 la verdad.

No pidamos lo imposibie, dejemos 4 los pueblos,
que la historia nos presenta, sus vacilaciones y
extravios, y no exijamos que nos ensefien toda.

—————

forman los hombres, segun su grado de cultura; y cuando sin el
bastante discernimiento se toma la representacion por la idea, en~
tonces, sobre degenerar ésta en idolo, sobre caer en la idolatria eles—
Piritu, proyecta como ideal prasticode un deterrainado tiempo sus
concepciones subjetivas. Asideclina la utopia, ia cual contiene, por
tanto, un doble elemento: el ideal puro, que en si es siempre ver~
dadero y bello y divino, y que persiste idéntico é invariable ante
la contemplacion de las infinitas generaciones que pasan en el
tiempo; y la representacion sensible de un ideal practico que puede
apartarse de la fundamental y eterna realidad de las ideas, y en-
carnarse en parciales, exclusivas y falsas relaciones con que se ha-
ce irrealizable, utdpico, por lo irracional que envuelve. jDesdicha-
do del que rechace ambos elementos, confundiendo con la escoria
el preciado metal! No, no es todo degeneracion y vileza y delirio
en las utopias: 4 través de ellas, y con ellas, ha progresado la hu«
manidad y enoblecidose la condicion de los pueblos. ;Qué otra cosa
Son que utopias de ultratumba todas las hasta ahora fantasticas re-
Presentaciones de 1a inmortalidad de las almas? ;¥ quién osaria
negar la poderosa y aun divina influencia que han ejercido en el
curso de la civilizacion? Esto, sin contar con que se tienen por
utopias muchag verdades, no alcanzadas atn por el l{mite de .los
iempos, y que pugnan con preocupaciones 6 intereses torpes ¥
bastardos, mantenidos 4 la sombra ¢e un imperfecto estado socials
Bl fil6sofo que las descubre y revela es tenido por loco, «mas su
ocura do hoy para el mundo, es la Yaz0n do este mundo manana.>
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la verdad. Ninguna sociedad,’ ninguna religion
ni sistema filostfico la han poseido jamés en toda
su extension. :

Este conocimiento es muy vasto, y necesita
ser madurado por el tiempo. Lo que podria sor-
prendernos, no es ciertamente que la verdad es-
tuviese medio oculta para nuestros padres, sino
que la hubiesen conocido en su plenitud. Si pu-
diese salir completa y total de una concepcion
histérica, cualquiera que sea su forma, filosé6fica,
social 6 religiosa, ino es evidente que cesarian
nuestras luchas, y se multiplicarian en adelante
nuestros esfuerzos?

Por lo demds, es bueno que la verdad siga los
pasos vacilantes de la experiencia. Sélo al lado
del error es cuando brilla con méis esplendor,
y s6lo tiene sélida base, cuando ya ha sufrido
toda clase de pruebas y atrevesado todas las fic-
ciones; porque s6lo enténces es cuando no se
puede desconocer ni impugnar la legitimidad de
su imperio.

Hemos dicho anteriormente que la filosoffa, 1o
mismo que la sociedad y que las religiones, estd
sometida 4 la ley de la mudanza. Esta ley,
que abraza todas lag cosas humanas, es, segun
nusstro modo de ver, la larva del progreso (a).

(@) Aunque la obradel pensamiento, como todas las del espi-
ritu, mas muestra lanativa libertad del alma, que la ley interna de
sus complejas evoluciones, y aunque de otro lado las manifestacio-
nes dela actividad espiritual son esponténeas al aparecer, libres
2n su desenvolvimiento y superiores 4 todo limite, en que pretenda
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Suelen, empero algunos apoyarse en este hecho
para sostener que la filosofia es impotente para
descubrir 1a verdad, puesto que s historia no
€9 mas que una série de doctrinas que se com-
baten y destruyen, una série de mentiras y locu-
ras. Ademés, cuando alguna vez hemos legiti-
mado, bajo cualquier relacion, los sistemas his-

téricos, se ha querido hacer ver, que s6lo reco-

-

nociamos una verdad movil, pasajera, variable
segun los tiempos y los lugares. Debemos con-
testar estag objeciones, que se refieren tam-
bien, aunque en menor escala, & las institucio-
nes sociales y religiosas.

AN

encerrarselas, todavia es imprescindible tener en cuenta que en
toda la vida del espiritu, y muy sefialacamente en la del pensa-
miento, se puede y debe descubrir un ritmo interior, un 6rden in-
herente 4 su desarrollo y una armonia superior 4 las divisiones y
discordias que aparecen ante una superficial consideracion. Por
tales razones, si declaramos que el elemento sustantivo y libre de
la vida del espiritu hace imposible la induccion & sus leyes desde
el conocimiento de lo particular, de tal suerte, que, segun dice an
escritor francés, Mr. Chaignet, el trabajo de reconstitucion de lo
total en vista de lo particular,—misionllevada & caho por Cuvier
en lag ciencias naturales,—no dd resultado en los conocimientos del
espiritu, entendemos tambien que la vida animica y sus més pre~
ciadas obras y entre ellasla del pensamiento y la filosof’a consti-
tuyen un objeto integroy total, presente 4 la atencion, en el cual
se hallan leyes y principios tan fijos como es constante la nativa
libertad del espiritn en sus determinaciones. Desconocer seme-
jante verdad, equivale & concebir infundada é irracionalmente el
cuadro general de 'a vida del pensamiento como obra impulsada y
Uevada & cabo por fuerzas ciegas, que deben conducir necesaria-
mente al caos. La Historia dela filosofia 6 la vida del pensamiento
humano ongefia la série sistematica y libre de esfuerzos, cumplidos
Por el hombre para formar conciencia reflexiva de la realidad. Mu-~
dan 1ag direcciones, cambian los criterios, se suceden unas & otras
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Los pueblos caminan gradualmente hécia Ia
verdad; pero aun no la han podido alcanzar, sino
en parte. jQuiere decir esto, que su deseo es
una quimera, y que no se realizardn nunca sus
aspiraciones? Indudablemente que no, porque
no es en la historia, sino en si mismos, en su na-
turaleza inmortal, donde buscan la verdad. Nada
significa el pasado contra ellos. Ya sea que se
derrumben los imperios 6 que desaparezcan los
pueblos de la escena del mundo, no tienen tales
hechos més que un valor relativo para aquellos
que los reemplazan. No sirven para desesperar-
los, sino para ilustrar su experiencia, mogtrén-

lag teorias, antes ganaba la opinion una idea, que ahora cae en ol
olvido para recuperar despues su fuerza & imperio. en ¢l asenti~
miento universal, los fdolos de ayer se convierten en polvo mafia—
na, lag utopias de siglos pasados son realidades del. presente; pero
por cima de todo este oleaje, y en medio de esteflujoy reflujo que
hace qua con razon se compare el fondo del alma humana al de los
mares, existen en aquella, como en estos, corrientes permanentes y -
direcciones fijas. En virtud de ellas aumenta el individuo la poten~
cialidad de sus facuitades intelectuales ¥ perfecciona su cultura, y
acompasadamente acopia la sociedad mayores eonoeimientos y mas
cantidad de experiencia para disipar las tiniehlas y huir del error;.
4 medida que mais claramente percibe la. verdad. Superior 4 estos
cambios porque los rige y produce é inmanente en elloscomo fuerza
que los impulsa, se revela siempre la ley del progreso del pensa-
miento, que debe ser reconocida en medio de la aparentemente con~
fusa: multiplicidad con que se producen, como en una vegetacion
tropical, los més contradictorios sistemag filosoficos. Considerados
estos exclusivamente unos en relacion con otros, s6lo revelan con~
tradiccionesy absurdos en su comparacion. Al poner en paran~
gon ladoctrina aristotélica con el platonismo, se han agotado log
epitetos para calificar estas dog direcciones, hijas de la filogofia 80~
cratica, como antitéticas, opuestas y contradictorias, y alconside~
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doles un nuevyo camino. Instriyeles asi la deca-
dencia como la prosperidad, y los conduce in-
evitablemente por la via del progreso. Todo sis-
tema social, bajo cualquier forma que se presen-
te, esuna nueva conquista realizada sobre los
sistemas anteriores; ésta es la tinica razon de
Su existencia. Muéstrase en ¢l la naturaleza hu-
mana mas completa, mas rica y mas digna de
respeto ; satisficense mds cumplidamente sus
necesidades y se precisan mejor sus fines bajo el
aspecto intelectual y fisico, en una palabra, se
extiende su horizonte en todos sentidos. Ya se
estudien las sociedades en las categorias despé-

rarlas mas tarde como factores comunes de un todo mds general,
teniendo en cuenta & la vezlas consecuencias en elias implicitas,
ha habido necesidad de reconocer una homogeneidad esencial y
casi completa identidad de sentido eatre el pensamiento platonico
v el aristotélico, qus, caracterizado en un principio como represen-
tantede todo el empirismo,sele ha estimado despues como el que

* dd base y presta elementog primordiales al génesis del mas
exagerado idealismo, del idealismo hegeliano.

Fuerza es, pues, elevar gradualmente la consideracion de la ohra
del pensamiento para reconocer el conjunto de sus determinacio-
nes regidas por un principio superior & aparentes y falsas contra-
dicciones, porla ley del progreso. Quien no vea en el pensamiento
MAES que sus Gltimas manifestaciones, el que sea tan ciego que sblo
perciba Ja concrecion efectiva de las ideas, declinar4 en todos sus
Propositos, negard caracter cientifico & la historia de la filosofia y
terminara aseverando que es el filésofo el inventor de toda clase de
dislates, y 1a filosofia obra de desocupados, ineficaz & inttil para
todo. Por fortuna, lalgica ineludible de los heches depone contra
tales errores y muestra que la filosofia, segun ya hemos dicho, aun-
que es ohra que parece moverse en regiones supra-terrenas, no
Pierde su cardcter humano, ni deja nunca en momentos dados
48 ofrecer gyvidentes testimonios desu poderosa influencia, has-
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ticas dsl Ociente, 6 en la libertad exclusiva de
Geecia y Roma, ya se consideren las sociedades
feudales y religiosas de 1a Edad Media 6 las1i-
bres y personales de los tiempos modernos, se
verd slempre aparecer, en cada una de estas fa-
$e8, un nusvo elemento, en el que siempre se re-
conocerd la razon de su elevacion y de su deca-
dencia.

Sin embargo, cada una de estas sociedades es
legitima en s{ misma, bajo el punto de vista his-
térico; porque posee forzosamente la méas per-
fecta forma que se la puede exigir en su época.
Ninguna deellas es absolutamente mala por la

ta en las relaciones més vulgares. Alque estima como Gnico resui-
tado de la filosoffa ante socritica la aparicion de los sofistas, y en-
tiende que quedaron y siguen envueltos en un olvido completo los
gigantescos esfuerzos 1levados & caho por la cultura helénica, des-
de Tales hasta la aparicion de Socrates, puede argiliirsele, hacién-
dole notar los inmensos beneficios y el indudable progreso que
supone la enseanza socritic., cuya aparicion, si reconoce como
causa ocasional la exi-teneciu de los sofistas, tiene un aholengo mas
complejo, puss recoge la ohra ya cumplida, y rec moce y declara,
con la conviccion propia del alma ingénua de Socrates, 1a necesidad
de hacer partir en lo sucesivo toda indagacion del pensamiento
del fondo fntimo de la concjencia. Fuera més que prolijo, casi in-
terminable, exponer los inma=nsos beneficios aportados 4 1a obra del
pensamiento por la reforma, socratics, bastando 4 nuestro fin ha-
car constar que 'as direeeiones f'undamentales, navidas de la euse-
fianza socritica, la platénica y la aristotélica, 4 la vez que llevan
dentro de su seno todo lo mis estimable de 1a filosofis ante-so-ré—
tica, marcan nuevos derroteros, inextinguibles 6 inmensos, como
todo lo pertinente al espiritu, al pensamiento hurano en la labo-
riosa gestacion de la ‘cenciencia religiosa, y son todavia como log
ejes centrales de toda la civilizacion cristiano-europ~a. De esta
suerte se realiza el progreso de] pensamiento Y adquiere virtuali-
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sola razon de haber sido producida Cada ‘ele-
mento que el curso de los siglos va afiadiendo
4 la férmulasocial, es mejor que el principio que
aquel viene & completar; pero viene & ser exclu-
Sivo y vicioso, relativamente 4 los principios
que, & su vez, estan destinados & completarle.
Absolutamente lo mismo sucede con la cien-
cia. La sucesion de las teorias filoséficas de-
muestra, no su impotencia, sino su vitalidad.
«La continuidad de los mismos esfuerzos sélo
prusha una cosa, la utilidad de lo proseguido y
la grandeza de su objeto. Este es el problema de
la vida, el polo 4 donde forzosamente se dirige

dad interna y fecundidad inagotable la conciencia humana, que, al
recoger cuidadosamente todos los resultados ohtenidos anterior-
mente, tiene que aspirar 4 librarse de lo estadizo y de lo inmovil,
que son si~tomas de muerte, para proseguir la indagacion y el mo-
vimiento, sefiales inequivocas devida. Cuando se tieneu presentes
tales consideraciones, es vano el temor que puede acoger al 4nimo
al observar la marcha del pensamiento anegado en los escarceos es—
colésticos y comprimido por el imperio absorbente del dogmatis-
mo en 1o Edad Media. No faltard, en verdad, elemento nuevo que
impulse ol pensamiento & progresos ulteriores. ni estos dejardn de
alcanzarse porque muera casi ahogada en sangre laprotesta de los
Nominalistas; 4 ella seguird la més fecunda que envuelve el mo-
Vimiento cartesiano, del cual es digno continuador el judio Espi-
nosa, atleta invencihle que lucha con éxito lejano, pero seguro, por
la libertad y el progreso del pensamiento. Por sino bastan evo-
luciones tan intimas, y que tan de cerca se refieren4 las cntrafias
del pensaminto, atin aparecer, sefialando todavia mis grande y
trascendental progreso, el genio, que dé cardcter 4 todala ciencia
moderna, Kant, que reccge y resume con esfuerzo podersso toda
1a filosofia anterior, y pone'y examina cuestiones que llevan en
2érmen las més complej:s y miltiples consecuenciss que hoy
AParecen en todas las direcciones novisimas del pensamiento. Sin-
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el pénsamiento, aun cuando no tenga esperanza
de llegar 4 é1. Ensalcemos, pues, 4 los hombres
que se dedican 4 sondear los abismos ¥ se lan-
zan héacia lo desconocido; respetémosles, 4un
cuando se engafien, juzguémosles sin espiritu
de partido, porque es posible que uno de ellos
traiga finalmente & nuestras fluctuantes socie-
dades el ramo de olivo, el ramo de paz, prenda
de alianza entre la tierra y los cielos (1).»
Considerada en su conjunto, en su unidad, re-
preséntanos la filosofia el triunfo perpétuo de la
razon sobre el mal y la ignorancia. Cada sistema

tesis de lo pasado, tan profunda como la critica de lo presente, hé
aqui el carcter de la fiilosoffa kantiana, enla cual se resnme toda
la filosofia antigua (de tal modo, que dice acertadamente Mr, Va-
cherot, que la filosofia anterior 4 Kant tiene un mero valor hist6-
rico), 4 1a vez que expone los principios de todo el pensamiento mo-
derno, que encuentra necesariamente, ya lo nieguen, ya lo confie~
sen, sus fundamentos en la critica kantiana, sin que hagan excep-
cion 4 tal aserto, nilos més empedernidos empiricos, ni los mas
exagerados idealistas. Atn extenderiamos mAs estas refiexiones,
pero creemos que son suficientes para indicar al meénos pruebas
irrefutables de la ley del progreso que rige el desenvolvimiento de
toda la historia dela filosofia. Asientendemos que se engafian los
enemigos del progreso, cuando irracionalmente conciben la vida,
moviéndose siempre en circulos concéntricos, sin adelantar un paso
en el camino dela perfeccion, repitiendo con nombres nuevos con-
cepciones é ideas que ya son viejas, y reproduciendo errores y ma-
les inveterados. Es verdad que se repiten y renuevanlas mismas
cuestiones filogficas en cortos periodos de tiempo; pero no lo es
ménos que caa evolucion del pensamiento trae alguna mejora so-
bre la antigua, aumentando as{ constantemente el rico tesorodel
saber humano, mediante esfuerzos siempre progresivos.

(1) L. Reybaud, Estudios sobre los reformadores contempori-
neos, cap. I. .
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que se formula esclarece algunos misterios, re-
futa algunos errores y siembra algunas verdades
nuevas. Solo con esta condicion puede producirse.
Llega en el momento designado, viene cuando la
necesidad lo llama. «No os apercibis, desde la
Primera ojeada que echais sobre la historia de la
filosofia, que sus diversos sistemas se suceden
de una manera necesaria? JNo es para vosotros
Cosa: evidente que no podrian nunca las filoso-
fiag ser diferentes de como son en la época, en
que aparecen, y que esto no estd en su mano,
¢omo tampoco 1o estd en la de ningun hombre
Vivir en una época diferente de aguella en que
Vive! Cada sistema filoséfico aparece, por consi-
guiente, siempre ensutiempo propio, y constitu-
Je una faz necesaria del desarrollo del espiritu
humano. Esuna estacion, una parada, que no
puede evitar: nuestro espiritu no puede dete-
nerse hasta llegar 4 ella; no podria tampoco pa-
Sar por encima para ir méas adelante (1).»

Es verdad que se renuevan algunas formas en
la filosofia 1o mismo que en la sociedad, en épocas
diferentes; pero es porque no han sido desarro-
lladas en su origen, hasta sus ultimas conse-
Cuencias, Reaparecen entdnces mas vastas, mas
Completas, mas homogéneas. Reposa su edificio
Sobre mag sélidos fundamentos, y se levanta con
mas método. Preside, ademés, un pensamiento
¥

() Barchou de Penhoen: Historia de la Filosofia alemona, t. 11,
Phg. 136,

6
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original & la reaparicion de las teoriag filoséficas
y leg da una fisonomia enteramente particulary
ge impregnan siempre de la atmésfera intelec-
tual de su siglo, y esta atmoésfera es necesaria-
mente més rica en la época de la madurez y de
la renovacion de un sistema, que aquella en que
tuvo su origen.

Esta resurreccion de las doctrinas filosoficas
es quizd necesaria bajo una relacion. Pasaria el
error desapercibido si no se cuidase de perse-
guirlo hasta en sus tltimas trincheras. Es util,
hasta en interés de la verdad, que se deduzcan
16gicamente todos susresultados; porque el error
tiene egta ventaja, 6 mejor dicho, esta excusa,
que cada uno de sus progresos se vuelve contra.
é1 yle descubre hasta 4losojos ménos perspicaces.

Es, pues, temerario acusar de esterilidad & la
filosoffa, puesto que no hace més que seguir la
ley de las cosas humanas, y la sociedad se apro-
vecha constantemente de sus descubrimientos y
aun de sus aberraciones.

JCudl es, por lo demads, el valor de estas aberra-~
ciones? ;Son radicalmente condenables. asi para
la historia como para la razon? No es tal nuestro
modo de pensar. La historia las adopta y las
aprueba, porque le son utiles. Lo que nosotros
llamamos un error, bajo el punto de vista de la
filosofia moderna, era ciertamente un progreso
real en la época en que aquel aparecié. Un error
no es, en suma, nada mas que una verdad incom-
pleta.
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Ningun sistema se ha fundado, en efecto, so-
bre prineipios enteramente falsos. Seria imposi~
ble al hombre adherirse 4 un error abscluto, es
decir; 4 una negacion infinita, 4 la nada.La nada
10 existe, como tampoco el error ni el mal ab-
soluto,

La verdad, siendo una ¢ indivisible en si mis-
ma, es multiple en sus manifestaciones. Es 4 la
manera de un rio cuyas aguas fecundan por mil
Canales la superficie de la tierra. Cads una de
estas manifestaciones es una verdad, porque pro-
cede de la verdad misma; pero es una verdad
parcial que se traduce en error, por 1o mismo y en
Cuanto excluye todas lag oérag manifestaciones
que con elia coesisten. Todag lag concepceiones
que calificamos de errores no son nunca méas
que un error relativo, una verdad contingente;
¥ son erréneas, porque no abrazan la verdad en
toda suplenitud; son verdaderas, porque reflejan
la verdad bajo alguna relacion.

Cada uno de los sistemas filoséficos que hasta
nuestros dias han aparecido en la historia, no
ha reconocido mas que una de las fases especia-
les de la verdad: es, por tanto, legitimo para su
siglo, porque este no podia ver la verdad en toda
Su extension; pero no lo es para la razon, porque
esta sélo puede admitir la verdad total; es legi-
timo en su bagse dogmatica, afirmativa, puesto
Que una afirmacion real no puede fundarse en
un error; pero no 1o es en su bage critica y nega-
tiva, puesto que su negacion rechaza todos los
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sistemas contrarios. Asi, el materialismo, por
ejemplo, es verdadero en el sentido de que afirma
la realidad de la materia; pero es falso cuando
niega la realidad del espiritu. Porque todos de-
bemos, hoy, comprender que la doctrina verda-
dera es aquella que no excluye ninguno de estos
elementos, sino que 108 encierra en la unidad de
un principio superior (a).

La'verdad total en efecto, aquella que persi-
gue la humanidad, contiene todos los grados de
verdad posibles, y marchamos 4 grandes pasos
hécia la realizacion deesta verdad. El eccleticis-
mo es su precursor, pero nosu férmula méas ele-
vada, su verdadera forma noes la amalgama 6
la gimple coordinacion de todos los principios,
gino su sintesis, su armonia, es decir, su reduc-
cion metdédica 4 la unidad mas vasta y més uni-
versal. .

Podemos, pues, convenir en que los sistemas
filoséficos, 1o mismo que las doctrinas sociales y
religiosas, se modifican de siglo en siglo, y pode-
mos, por consiguiente, legitimarlas por sus des-

) Revelan las elocuentes frases de Mr. de Tiberghien una
clarisima idea del contenide infinito y de la riqueza inagotahle
queen s tiene el problema de la verdad como cada verdad parti-
cular. Parece el hombre, considerado en esta relacion, el Ahsverns
tradicional que oye en en el fondo de su conciencia la voz siempre
inextinguible, jamés extinguida delanda, anda, formuls que le
impulsa eternamente al progreso. Ni la estabilidad, ni lo dogma-
tico, sino lo libre y lo reflexivo, lo que se hace y lo que se rehace,
hé aqui el asunto constante del pensamiento humano.
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cubrimientos y progresos. No es el error lo que
sancionamos, sino la verdad misma, verdad par-
cial, sin duda, pero la tunica que puede exi-
girse en la época de su aparicion. La verdad no
cambia con lag filosofias, sino.que permanece
inmutable en medio de sus diversos movimien-
tos. Hécia ella gravitan todos los espiritus, pero
la historia s6lo ha reflejado sus rayos espar-
cidos. ]

Hablamos de las variaciones de la filosofia.
JQué quiere decir esto? jContradice acaso cada
forma nueva todas las demas? jEs cada sistema
que se produce la negacion de todos log otros?
Es, por el contrario, sn complemento. Los fil6so-
fos no vienen &4 maldecir & sus hermanos, sino &
trabajar con ellos. La historia no es un campo
de batalla, sino un coneierto proseguido de siglo
en siglo. Unid, por medio de un principio supe~"
rior, todas las teorias sociales y filoséficas que se
han producido en el mundo, y de su union bro-
tard la verdad.

«Estamos 6 no en lo cierto al pretender que
todo est4 en el taller de la ciencia humana, divi-
dido, al parecer, en una multitud de se¢tas hos-
tiles unas4 otras; que no se ha trabajado en esta
desunion, sino para preparar providencialmente
la comunion del porvenir; que todos los grandes
Pensadores del pasado, si acertamos 4 compren-
derlos, en vez de negarse y destruirse, se prestan
Mituo apoyo, y que una generacion préxima po-
dré, ver la luz, la armonia y la unidad en el ¢aos
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que compone hoy la tradicion filogéfica del género
humano? (1)»

Podemos, por tanto, buscar la confirmacion
histdrica de la influencia de la filosofia en la so-
ciedad. Nuestra tarea, bajo este punto de vista,
serd muy facil, porque, para no detenernos en
particularidades histéricas, buscaremos hechos
tan conocidos que bastara enunciarlos para apre-
ciar su importancia.

JQuién desconoce la influencia, que las doctrinag
filoséficas de Platon y de los Neo-Platénicos han
ejercido en el desarrollo del cristianismo, desde
su origen hasta la época de su mayor elevacion
en tiempo de los Padres de la Iglesia?

(Quién desconoce, ademds, que la reforma pro-
testante tiene su principio en la filosofia italiana
del renacimiento, en esa filosofia que fué la
primera que negd el divorcio que se decia exis-
tir entre la fé y la razon, y reivindicé para la ra-
zon individual el derecho de intervenir en todas
lag cuestiones relativas 4 la naturaleza humana?

(Quién desconoce, en fin, la parte que tomd en
Francia la filosoffa escépiica y materialista del
siglo xvin en el derrumbamiento de las institu-
cienes de la Edad Media, y en la introduceion
del principio de la reforma, es decir, de la liber-
tad individual en materias civiles y politicas?

Los més fecundos acontecimientos de la era
cristiana han ido, per consiguiente, precedidos

(1) 'P. Leroux, Ref. del eclect., p. 9.

\
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de un movimiento filos6fico, y se han producido
bajo la influencia directa de este movimiento.

En presencia de tales hechos, jpuede aun ne-
garse la importancia practica y social de la filo-
sofia?

Se nos dirda que los hechos pueden explicarse
de un modo diferente. Y, en efecto, la concordan-
Cia real que se manifiesta puede ser el efecto
accidental de una fatalidad que pese sobre el
mundo. O bien que, lo que nosotrog creemos ser
- el producto de la filosofia y el fruto delprogreso,
no sea, tal vez, mas que el deplorable resultado
de las mas funestas aberraciones de la inteli-
gencia.

(Hay necesidad de discutir siquiera el sistema
Tatalista; JPuede afirmarse hoy sériamente que
la humanidad se mueve siempre en un circulo, y
vuelve, despues de un tiempo determinado, & su
punto de partida? ;Hay necesidad de probar la
falsedad de un principio que se destruye 4 si
mismo por sus consecuencias inmediatas, que
pretende separar & Dios del mundo, anular el
progreso y destruir la conciencia humana? Esto
seria un ultraje al buen senido. '

Pero el fatalismo sale algunas veces del circu-
lo de Vico, y se eleva & un punto de vista mis
Vasto y verosimil. Sin desconocer el progreso,
niega Ia libertad humana y considera laciviliza-
¢ion como el resultado de un 6rdeninvariable y
Necesario. Los sistemas racionalistas incurren,
€on frecuencia, en este error, porque les es mu-
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chas veces imposible conciliar la libertad huma-
na con la providencia divina.

Tambien nosotros confesamos este 6rden inva-
riable del desenvolvimisnto humano; pero, 1é=
jos de considerarle como fatal, lo proclamamos
como la legitima expresion de una légica libre y
refleja, de la 16gica de los pueblos, porque rara
vez dejan estos de emprender el camino més
conveniente 4 su nattivaleza y 4 su destino soli«
dario. Si el conjunto de estas determinaciones
se encadena de modo que constituye un érden
permanente, es sélo consecuencia de una elec-
cion libre, solicitada por una razon siempre idén-
tica. Admitimos que el papel que ha de desem pes
flar cada nacion, lo haya comprendido y husta
caleulado la Providencia; pero, ;cumplen su mi-
sion las naciones porque Dios lo ha previsto, ¢
sera, quizd, que la divinidad ha previsto que las
naciones cumplirdn libremente su fin? (1) En la
incertidumbre, nos inclinariamos 4 la segunda
de estas opiniones, porque consagra la libertad
humana, dogma de que estamos inmediatamente
ciertos en nuestra conciencia. Pero ne tenemos
tal incerttdumbre, porque, 4un admitiendo que
los pueblos estén liamados 4 realizar un designio
providencial, necesitan todavia tener en si mis-

(1) Lo que Dios prevé, dice San Jerénimo, no sucede porque
lo prevea, sino que lo prevé porque ha de suceder. Su ciencia es,
en cierto modo, tempore prior et natura posterior. $
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mos, un poder que los haga capaces para cum-
plir tal designio.

Siempre venimos 4 parar & la naturaleza hu-
- mana. No pugde, en sefecto, resolverse ningun
Problema filogéfico, histérico 6 religioso, si no se
Teconoce ¢ priori que la naturelaza humana, por
el hecho de sostener relaciones con todos los
Ordenes de cosas, posee primitivamente fuerzas
Propiag,—una expontaneidad individual —indis-
Rensables para entablar una relacion cualquiera.
Eg necesario, ¢ rechazar toda relacion, toda di-
versidad, y admitir la identidad radical de todas
lag cosas, ¢ confesar estas relaciones Yy apoyar-
las en la naturaleza hum ana; y, por consiguien-
te, & nuestra naturaleza es 4 la que debemos pe-
dir la solucion de todos los problemas.

Aplicando este principio 4 la filosofia de la
histeria, no puede existir el fatalismo; porque
sucede lo mismo 4 los puebles que 4 los indivi-
duos. Pues bien: «cada uno de estos grandes
atletas apellidados filésofos desplegan libremen-
te su fuerza en medio de los elementos en que
aparece, Tiene indudablemente su punto de par-
tida en lag mecesidades de la humanidad de su
tiempo y de la ciencia general de aquella, mani-
festada por éste; pero, si recibe esta impulsion,
S porque viene al mundo con la ineidad capaz
de recibirla: y en efecto, Jpor qué ha de ser ¢ly
10 otro? Bl es, pot tanto, la causa, si es que hay
e_fecto, dun en su punto de partida. Despues, re
Cibe el porvenir cierta atraccion, que, aunque
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oscura, lo arrastra por el camino de la Providen-
c¢ia: pero dun en esto, es que tiene virtualmente
en si el amor 4 lo bello y al ideal, luego &l es la
causa si hay efecto (1).»

Respecto al segundo sistema, que condena to-
dos los grandes hechos de la historia en cuanto
sus resultados le son contrarios, es mauifiesta
su impotencia. Este no explica nada; absuelve 6
reprueba simplemente. Fundado en el interés de
un culto, son obligadas todas sus consecuencias.
No abraza més que una pequefia parte de la hu-
manidad, y tiene la. pretension de atraerla toda
hicia si; y cuandoaquella se le escapa, la persigue
con sus maldiciones, niega el progreso. La refor-
we y la revolucion francesa s6lo son, 4 sus ojos,
el iriste fruto de un orgullo insensato ¢ de culpa-
bles maquinaciones. Pero si admite los hechos
imponentes que preparan nuestra época, (nodebe
tambien acusar de complicidad & Dios que los ha
permitido? ;No debe apercibirse por lo ménos de
que desde hace muchos siglos guia la Providencia
4,]os pueblos por un nuevo ¢amino?

La base unica de este sistema histérico es, en
efecto, la voluntad divina concebida como arbi-
traria. Pero esta voluntad no estd sometida & -
ningun freno ni dirigida por designio alguno
que nos sea posible determinar; esto es, la arbi-
trariedad més absoluta, la doctrina del azar, en-
vuelta con una capa religiosa. Porque, si se con-

(1) P. Leronx, 1. ec.
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Sidera como la medida de todas las cosas una vo-
luntad suprema, completamente independiente
de toda ley, y por consiguiente tambien de la
ley de verdad y de moralidad, una voluntad que
100 esperimenta quiza nada més que la necesidad
de satistacer sus caprichos, jqué son entonces la
libertad humana, el derecho y el deber? acciden-
dentes sin valor, actos sin razon, sin autoridad,
Simples hechos histéricos. {En ddénde estaria la
OLligacion para nosotros cuando no hay princi-
Pios eternos que regulen la accion divina? Si
Dios obra sin fin determinado, 6, lo que eslo
mismo, si obra con un fin completamente oculto
Para nosotros, el hombre pierde entonces la ini-
Ca garantia que posee de la justicia de Dios, es
decir, la certeza de que la voluntad de Dios esté
Plenamente conforme con su sabiduria; aceptad
~esta base, y no podreis exigir encadenamiento
en la historia, ni érden en la conducta de los
hombres; nada de principios absolutos, obliga-
torios por si mismos, nada de verdad eterna,
Dada de 6rden' invariable. Todo est4 en el uni-
Verso abandonado 4 cualquier capricho de Dios;
todo se hace relativo y contingente; todo fluctta
al azar, para nuestra débil inteligencia. (£l hom-
bre no es enténces mas que el juguete desu
Criador!. '
Si se nos exige la explicacion provisional de
las dificultades que acabamos de exponer, res-
Ponderemos: \
Nosotros admitimos la libertad del hombre y 1a
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libertad divina; admitimos un drden de cosas in-
variable y absoluto; asi como tambien la inter-
vencion de la Providencia en las cosas humanag.
Falta conciliar estos diferentes puntos.

El hombre es libre; perono quiere decir esto
que esté exento de toda obligacion moral, que
pueda indistintamente realizar toda clase de ac-
tos; lo que quiere decir es que el hombre dede
hacer el bien, porque no puede gozar de una
completa libertad racional sino. dentro de la es-
fera absoluta del bien. La voluntad del hombre
debe someterse 4 las leyes de la razon humana,
Y se someteria & ésta en todas las circunstan-
cias, si el hombre, 4 consecuencia de su imper-
feccion 6, més bien de la finitud de su naturale-
78, no estuviese sujeto almal y al error. La fini-
tud 6 la contigencia de nuesira naturaleza im-
pide tambien que nuestra voluntad sea tan in-
mutable y absoluta como los principios de la ra-
zon. Pero este obstaculo no existe Para Dios. La
voluntad divina debe y puede someterse siempre
4 las leyes de la razon suprema. Siendo la volun-
tad de Dios, conforme 4 su naturaleza, no pue-
de nunca estar sujeta al error ni al mal, es decir,
debe mantenerse siempre 4 la altura absoluts, de
lo bueno y de lo verdadero, porque su natura-
leza es infinita y absoluta. La libertad de Dios
1o es, por consiguiente, arbitraria, y su ommipo-
tencia tiene ciertos limites, que son el $¢7 mismo
de Dios, la voluntad divina se detiene en ]g po-
sibilidad infinita de realizar el bien Y la verdad.
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De Ja libertad divina, racionalmente compren-
dida, es decir, conforme 4 la razon divina, re-
sulta el drden absoluto del mundo, el encadena-
miento de la vida universal. Todos los séres es-
tdn penetrados del soplo de Dios; la intervencion
divina es necesaria, permanente ¢ infinita como
la naturaleza de Dios. De aqui esa imponente
unidad y esa rica armonia que se manifiesta en
la existencia universal, en donde todo converge
héeia un mismo fin, hécia un fin divino. No estd
la humanidad fuera de estas leyes supremas;
respira, vive y se mueve en el seno de la divini-
dad (1), De aqui tambien el érden invariable que
S¢ manifiesta en la vida humana, es decir, en la
historia; pero este érden absoluto del mundo no
Obsta & 1a libertad del hombre, porque el uni-
verso estd primordialmente organizado para la
armonia, y esta emana de las variadas evolu-
clones de todos los séres, en la unidad suprema.
Existe tal conexion entre las diversas partes del
Organismo del mundo, que todo es en ¢l necesa-
rio, que cada sér, cada objeto particular, implica
¢l todo, y este implica todos los objetos particu-
lares. Léjos, pues, de destruir el érden univer-
§al las existencias finitas, las presupone; lé-
108 de absorber los sndividuos que encierra, no
®xiste sino 4 condicion de dejarles toda la ex-
Pontaneidad de sus movimientos, toda su li-

ertad 16jos de anonadar la esfera propia de los
\*————

(1) Tn Deo symus, vivime et movemur.
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séres, no es mas que su magnifico desarrollo.

Existe, por consiguiente, el Progreso y se con-
vierte en una ley general del mundo. Marca iag
evoluciones sucesivas de los séres libres en el
6rden absoluto del universo, es la férmula del
desenvolvimiento continuo Yy ascendente que se
manifiesta en su vida, y los impele, segun lag
leyes 16gicas de la razon, al cumplimiento de °
su destino.

Hemos expuesto algunos hechos histdricos
relacionados con la filosofia. M4s, para compren-
der bien la causa de esta relacion fntima y ne-
cesaria, debemos colocarnosen un punto de vista
més elevado, en la fuente misma de la historia ¥
de la filosofia.

La Zumanidad no es, en mi entender, una pura
abstraccion de nuestra inteligencia, una idea
fugitiva y sin realidad en si misma; es un ser, en
todo el rigor de la palabra, un sér que vive en si
Y parasi. «La especie humana, dice Pascal, podria
ser considerada en todos los ‘tiempos y lugares
como un s6lo hombre que siempre estuviese
aprendiendo.» Nos es posible, en efecto, conce-
bir esta nocion colectiva de todos los hombres,
construir en mnuestro pensamiento la gran fa-
milia de los pueblos, y comprender su frater-
nidad y su solidaridad, no como una brillante
imégen, sino como un dogma, eternamente vivo.
Podemos hacer méds aln; concibiendo ests no-
cion, podemos transportarla fuera de nosotros,
darle sév y vida. Y en verdad que debemos ha-
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cerlo, de la misma manera que debemos creer en
la existencia de Dios, con s6lo pensarlo. jPodria-
mos concebiresta nocion, si estuviese desprovis-
ta ds toda realidad? La conciencia la admite, por
otra parte, involuntariamente. Cuando un hom-
bre lleva & cabo un gran proyecto, no trabaja
Para si gblo ni para los hombres de tal época
6 pais, no calcula sino que se consagra 4 la hu-
Manidad. Este pengamiento existe necesariamen-
te en é1, claro 6 confuso. No consumiria su acti-
vidad en vanos trabajos, si no tuviese la intima
conviecion de lacontinuidad de la vida humana.
El sentimiento se niega & encerrarse en los es-
trechos limites de nuestra existencia personal;
desea la expansion en una mds amplia esfera,y
alimentarse en el puro amor humano.

La humanidad es, pues, para nosotros un sér
real, no aislado de sus individuos, pero si distin-
12 de cada uno de ellos, por la sola razon de que
los comprende 4 todos en su seno. Suexistencia
estd asi ligada 4 la nuestra, por mas que sea tan
Superior como lo es el todo respecto & cada una
de suspartes. De estemodoes tambien comocon-
cebimos 4 Dios como un sér superior al mundo,
POr mds que lo abrace y penetre con su esencia.
X Ahora bien; la filosofia con el numeroso corte-
Jo de ciencias que vienen 4 agruparse end erre-
dor de su bandera, es la manifestacion de la in-
teligencia humana. La filosofia es, en efecto, la
®Xpresion mas elevada de la razon; «es como el
TeSlmen y la formula general de la cultura de
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ganismo es el simbolo del organismo universal.
En ella, ademds, se comprende la humanidad,
se eleva & la conciencia de si misma y descubre
el encadenamiento y la plenitud de su vida
intelectual (2).

La manifestacion de la voluntad, de la accion
humana, el cuerpo y la forma de su actividad, es
la historia politica con su larga série de pueblos
¥ sociedades. En la historia politica esdonde, en
efecto, se desplegan las fuerzas de la humanidad
Yy se desarrolla el espectidculo de su marcha
triunfal & través de los innumerables escollos,
de su gravitacion hécia el porvenir,y de sus
constantes y valerosos esfuerzos para alcanzar
la felicidad que debe coronar su trabajo y glori-
ficar su esperanza 'y su fé.

Compréndese, sin embargo, la causa ¥y lanecce-
sidad del profundo paralelismo que existe entre
la historia politica y la filosofia; son dos Jases
complementarias de la vida de la humanidad. En

(1) Barchou de Penhoen, 1. ¢c., Pl

(%) La filosofia de la historia es el prodncto de esta conciencia
humana. Explica esta ciencia la marcha de los pueblos hacia larea-
lizacion de sus destinos. Entonces la humanidad comprende su
vida pasada, su estado presente y el fin & que aspira. Por esfa es-
pecie de reflexion sobre si misma, se comprende y se posee mas in-
timamente; sus pasos son ya mas Seguros, y sus progresos ulte-
riores se hacen mas féciles.

Considerada hajo este punto de vista, es:la filosofia de la historia
una ciencia de la mayor importanca. <Es, dice M. Guizot, uno de
los caractéres, quiza el caricter esencial, de nuestra, época.» (Hist.
general de la civiliz. en Europa, leccion cuarta).
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la filosofia, comprendida en sumas 4mplio sen-
tido, es en 1o que piensa la humanidad; en los
hechos histéricos, en las sociedades, es donde
efecttia su pensamiento.

Compréndese, ademds, por qué la filosofia ela-
bora, en general, log acontecimientos historicos.
(No esla inteligencia la que ingpira la voluntad
del hombre y ordena sus acciones? :No debe
Concebir el pensamiento lo que la voluntad eje-
cuta? Pues bien; lo mismo sucede en la humani-
dad, ser eminentemente racional. La aplicacion
sigue siempre 4 la teoria, la idea precede siem-
pre al hecho.

Vése, por ultimo, que esta armonia constante
no es el resultado de la fatalidad, sino la conse-
cuencia dela ldgica, 6, sise quiere, del organismo
del espiritu humano. Pero, por mas que la hu-
manidad se.guie por las leyes inmutables de la
inteligencia, queda libre en sus determinacio-
Aes, 6, mejor dicho, es libre porque se guia por
estag leyes inmutables. El encadenamiento de
Su vida y el drden que preside & sus evolucio-
nes progresivas, no reconoce otra causa que el
triunfo de su razon.

Acabamos de ver que es indispensable la filo-
Sofia para el estudio y la inteligencia del pasado;
Pero este toca al presente , y el presente se
@nlaza indiscutiblemente de una manera per-
fecta 4 indisoluble con el porvenir. De aqui
Surge una gérie de nuevas consideraciones.

Sies cosa probada que la filosofia prepara los

2 Y
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hechos histéricos, es evidente que debemos
aprender la ciencia de las cosas futuras en lag
tendencias filosdficas de nuestra época. Ahora
bien, ningun objeto es quiz4 mas digno de la
maditacion de los hombres practicos, ningun pro-
blemna lsvanta & mayor altura la aplicacion de la
filosofia.

Es, por tanto, necesario, si estamos obligados
a llenar nuestra mision sobre la tierra, que co-
nozcamos las tendencias de la filosofia moderna,
para dirigirlas y sostenerlas, si nos parecen con-
formes con la verdad social, para combatirlas,
si, & juicio nuestro, contienen el gérmen de fu-
nestos errores.

Y jpor qué ha de estarnos prohibido penetrar
el misterio de los venideros tiempos? ;No posee-
mos los clementos necesaries para alzar algung
punta del velo que nos oculta el porvenir?

ITemos sentado anteriormente que la humani-
dad es un sér viviente: de esto podemos con-
clulr que la humanidad est4 sometida 4 las leyes
del desarrollo de todo sér. Sin embargo, si llega-
mos & conocer estas leyes y viene el andlisis
confirmar, ademas, la legitimidad de su aplica-
cion & la vida humana, yno tenemos ya una pa-
lanca gobre la cual podemos apoyarnos con toda
confianza para determinar la marcha futura del
género humano? Y tomando por punto de partida
el desarrollo sucesivo de la humanidad en lag
edades precedentes y el resultado que en la pre-
sente ha alcanzado, ;no puede conocerse, al mé-

L
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nos de una manera general, el conjunto de pro-
8resos que le quedan por realizar? Esto nos
parece indudable.

La cuestion se reduce 4 un problema mateméa-
tico, que puede plantearse de este modo:

«Dadas las leyes de la vida de la humanidad
Y su cumplimiento parcial en las leyes histéricas,
determinar qué parte de estas leyes no ha sido
alin ejecutada. »

Desde este momento se abre ante nosotros el
Porvenir, pero bajo dos condiciones, una filosdfica
Y otra Aistdrica. Es necesario que la filosofia nos
ensefie, no una férmula vaga, abstracta y nomi-
lal que sé6lo explique superficialmente las evolu-
ciones de los pueblos, sino las leyes ‘positivag
Y reales que presiden 4 la vide de los séres y
de la humanidad (1). Es necesario, en segundo
lugar, que la historia nos haya ensefiado, de una
manera precisa, cudl fué el estado pasado del

L R ST,

(1) Lafilosoffa de la historia, en general, se funda todavia en
estas f6rmulas abstractas. Considera el fin de la humanidad, ya
¢omola unjon de lo finito & infinito, ya como la victoria de la 1i-
bertad sohre el despotismo, ya, en fin, como el triunfo dela 16
Sobre la razon. Todas: estas doctrinas tienen sélo un valor rela-
tivo; no tienen nada de absolutoni de universai. No es en una
forma especial de la inteligencia 6 de la sociedad, ni en una au-
toridaq exterior donde han de buscarse las leyes del desarrollo
UMano; hay que elevarse 4 un punto de vista méis general, re~
Montarse 4 la nocion de la vida misma.

Mr, Altmeyer, guidndose por lateoria de Krause, ha intentado
©8ta reforma en su Curso de filosofia de la historia, explicado pé-
blicamente en la Universidad de Bruselas, en 1840. 2 sl
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género humano y cudl es su situacion presente.

S6lo llenando estas condiciones puede merecer
la politica el nombre de ciencia social. S6lo apo-
yandoge en la historia y en la filosoffa puede
comprender las verdaderas necesidades de las
gociedades modernas, y dirigirlas con inteligen-
cia hacia la realizacion de susdestinos futuros:

No se llegard nunca 4 disipar toda la oscuri-
dad, porque la ‘inteligencia no obedece 4 leyes
fatales. Pero, si es verdad que los pueblos tienen
una razon que rara vez los engafia, jno-debe el
pensamiento que guia ese conjunto de pueblos
que se llama humanidad, aproximarse infinita-
mente 4 la verdad misma? ;Y qué es la verdad,
bajo esta relacion, sino un Orden constante y
regular, un tejido del que es necesario seguir
hasta los hilos méas insignificantes, un organis-
mo, en fin, cuyas fases todas nacen légicamente
unas de otras? Hacese atin mas legitima esta ob-
servacion, cuando se considera que ha llegado
la humanidad 4 ese periodo de la vida en que
adquiere la conciencia de si misma y se desarrolla
con entera libertad.

Pero, jcudles son sus leyes?

Pueden resumirse en estas tres palabras: Uni-
dad, variedad, armonia; pero estos términos ex-
presan ideas primordiales, categorias de uni-
versal aplicacion. :

La unidad es, en todos los séres, la primera
faz de la existencia; es la forma embrionaria
bajo que existen los diversos érganos y faculta-
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des, antes de todo especial desarrollo en su tota-
lidad indistinta; es el gérmen que contiene vir-
tualmente en si 1a esencia de todas las futuras
manifestaciones del sér. Este sale, en efecto, de
una primera fuente, de un vastago que expresa
de una manera completa la unidad de su exis-
tencia, que resume, en cierto modo, en un punto
imperceptible, todo el desarrollo & que puede
llegar, pero que, por 1o mismo, presenta la ima-
gen de una confusion completa, de un verdadero
caos. Nada hay todavia distinto ni determinado
en la existencia del sér. Pero se manifiesta en
tal estado la unidad total con tanto poder, que
no parece que el sér existe por si mismo, sino
que se halla indisolublemente unido al sér de
que procede.

Llega despues un momento en que esta primi-
tiva unidad se rompe, en que el sér comienza &
existir por s¢i mismo, en que llega 4 ser una
individualidad libre y espontdnea; este rompi-
miento y duplicacion anuncia la existencia de
un periodo nuevo, el de la antitesis, el de la
variedad. La variedad no es mas que la evolucion
Sucesiva de cada uno de los elementos contenidos
en la unidad primera; es la forma bajo la cual los
diversos 6rganos 6 facultades, contenidos en el
geérmen, se desarrollan unos frente &4 otros, en
Su especialidad, en su oposicion, y se desenvuel-
Ven esponténea y progresivamente bajo el alter-
Nativo predominio de cada' uno de ellos. La
©Sencia del sér se realiza, se efectta, sale 4 luz
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todo su contenido, no simulténea, sino gradual-
mente; no de una manera indistinta y confusa,
sino bajo formas determinadas y caracteristicas.
El sér, en una palabra, desplega todas las fages
de su existencia, y todas estas fases, por distintas
que sean, se resumen en una sola idea, se some-
ten 4 una sola ley, 4 la ley de la variedad, pues
ésta las distingue constantemente unas de otrasg
y las acompana desde su origen hasta su fin.

La variedad, sin embargo, debe tener sus Iimi-
tes. Si fuese de otro modo, el sér continuaria in-
definidamente sus evoluciones, ya en un sentido,
ya en otro. No tendria la vida razon ni objeto, ni
el destino valor alguno. Pero no es esto lo que
sucede. La ley de la variedad camina tambien &
traveés de una variedad de leyes; estd regulada,
tiene limites precisos. Despues de haber el sér
agotado la variedad de su esencia, se detiene, re-
posa, se concentra en si mismo con todas las
fuerzas que ha adquirido. La variedad vuelve &
la unidad, y de esta alianza nace la armonda. La
armonia es, pues, el tercer periodo de la exis-
tencia. Es la forma bajo la cual se equilibran, en
la sintesis de la variedad y de Ia unidad, los di-
vergos Organos 6 facultades contenidos en el
gérmen originario y desarrollados en su va-
riedad, en su oposicion: Todags lag partes que
en la edad precedente se han manifestado en su
oposicion, han terminado ya su desarrollo Y pro-
siguen ahora simultdneamente, es decir, en su
variedad, la unidad del objeto final de] sér, y
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queda realizada su esencia. La vida declina y
recorre en este periodo de decrecimiento, en sen-
tido inverso, las mismas fases que ha atravesado
en su perfodo ascendente.

Pongamos un ejemplo. La planta existe prime-
ramente en estado de gérmen; en tal caso, no
predomina ningun elemento ni se ha desarrollado
ningun érgano; todo estd confundido en la tota-
lidad indistinta del gérmen, pero éste envuelve
Ya toda la esencia de la planta. Este es el periodo
de unidad.Despues se manitiestan sucesivamente
los diversos elementos constitutivos del arbol, y
se desarrollan de una manera desigual: aparece
Primero la raiz, porque esta es el punto de apoyo
del sér vegetal; 4 la raiz sucede el tallo 6 tronco,
que sirve & su vez de base al desarrollo de las
ramas y de las hojas. Este es el periodo de va-
riedad. Cuando todas las partesde la planta se

“han producido en su especialidad, se equilibran,

prosiguen sus evoluciones con un plan uniforme
Y paralelo, y manifiestan asi la variedad en la
unidad. Coneéntrase en si mismo todo el poder
del gér vegetal, y de esta concentracion resulta
1a flor, esencia la mas intima de la planta y gér-
men de otras nuevas. Este es el periodode la
sintesis 6 de la armonia.

La misma marcha sigue la vida intelectual y
fisica del hombre.

El espiritu, en su primer periodo, se manifiesta
en el estado instintivo. Nada determinado se ve
©n el instinto que guia log primeros pasos del
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hombre, y sin embargo, se reconocen en 61 todos
los caractéres de la vida espiritual. Dibtijanse
despues sucesivamente las diversas Jacultades
del espiritu, el pensamiento, el sentimiento yla
voluntad. La armonia espiritual, por ultimo, se
caracteriza por la 7azon, que corona el desarrollo
del espiritu, estableciendo el equilibrio entre sus
facultades. En la razon es, en efecto, en donde
se inspira el sentimiento, en donde el pensa-
miento busca los principios de las ¢osas, y en
donde la voluntad apoya el motivo de sus deter-
minaciones.

Unidad, variedad, armonia, tales son lag leyes
universales de la vida.

Si, pues, la humanidad es un sér, deben estag
leyes aplicarse tambien 4 la vida humana,

El desarrollo de estas leyes es lo que constitu-
ye la historia en su mayor extension, es decir, la
historia de la filosofia, la historia de la sociedad,
la historia del género humano. Nos basta haber
establecido el principio de que los pueblos estidn
sometidos 4 leyes inmutableg y logicas, permi-
tiéndonos comprender asi su vida, pasada y con--
cebir la formula general de su futura existencia,
de su porvenir en la tierra. Lag consecuenciag
sociales de esta doctrina son de la mas alta im-
portancia - (1).

(1) Mr. Guizot ha entrevisto indudablemente las leyes de la
viday su aplicacion, cuando dice: <En su origen, todas las cosag
tienen, poco mas 6 ménos, la misma fisonomfa; s6lo mediante el
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*Todo nos anuncia que la humanidad se prepara
4 entrar en el perfodo de la armonia, de la sinte-
8is, periodo cuya llegada ha de saludar el racio-
nalismo. Las tendencias filosdficas y sociales de la
epoca, son las tnicas que pueden conducirnos &
la solucion de este problema.

{Cudles gon, pues, estas tendencias? :

Notemos primeramente que en ningun siglo se
ha producido un movimiento filoséfico tan con-
Siderable como en los tiempos modernos. Este he-
¢ho nos parece incuestionable; basta, para con-
vencerse, echar una ojeada por Alemania, Fran-
tia ¢ Inglaterra. La causa espera un efecto; el
movimiento filoséfico, considerado desde el punto
de vista de la historia, nos presagia un movi-

miento social anilogo.

La naturaleza de este movimiento nos la d4 la
del movimiento filoséfico.

La tendencia méas general de la filosoffa mo-
derna es la extension de las ideas, la concepcion
de un més vasto conjunto de cosas. Todos los
§istemas estrechos de los ltimos siglos estdn
Irrevocablemente condenados por el tribunal del
buen gentido y de la razon. Nuevas doctrinas.

B e

desarrollo Sucesivo es como aparece la variedad. Comienza despues
uﬂ.nuevo desenvolvimiento que lleva & las socielades hécia esa
Unidad m4s libre y elevala, fin glorioso delosesfuerzos y de los
deseng del género humano.» Historia general de la civilizacion en
“ropa,‘leccion 7.4
.‘lede consultarse para la aplicacion real de estasleyes 4 la his—
toria humana 1a obra de Krause titulada: Philosophie der Geschichte*
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mis 4mplias y més profundas, han surgido por
todas partes; y lo que prueba su legitimidad es
que han hallado facil acceso en las inteligencias,
¥ producen ya sus frutos en la opinion publica,
hostil & todo sistema exclusivo. Los hombres no
aegeptan ya sin exdmen las teorfas vagas y super-
ficiales que proceden de un principio precon-
cebido; desprecian el dogmatismo bajo cualquier
nombre que se oculte, porque el dogmatismo no
habla al alma. y se detiene forzosamente en una
esfera inmutable; prefieren fluctuar indecisos
entre mil doctrinas diversas, sin detenerse en
ninguna, y juzgar 4 los hombres y las cosas des-
de el punto de vista de su propia razon. Es ver-
dad que, desprovistos de método para elevarse &
la certeza, van 4 parar con frecuencia al excep-
ticismo, pero jno es este, en nuestros, dias una
negacion refleja, y, por consiguiente, una nueva
manifestacion del pensamiento comun, de la ra-
zon critica?

LEsta razon, que comienza 4 reinar en los in-
dividuos, domina igualmente la filosofia moder-
na. El racionalismo es su expresion mas comple-
ta. Quiza no hay hoy un sistema que no toque
de alguna manera 4 la razon.

En Francia subsiste atin el eclecticismo; pero
éste reconoce, como sabemos, los principios ge-
nerales de todas las doctrinas; es un racionalis-
mo imperfeoto é individual. Su aparicion anun-
cia un nuevoperiodo en el desarrollo filoséfico,
Y prueba que las concepciones exclusivas no pue-
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den satisfacer ya 4 los espiritus, y que hallega-
do el tiempo de abrazar una férmula general,
bajo la cual puedan agruparse armonicamente
todas las teorias.

Pero el eclecticismo es impotente para pene-
trar esta férmula general; elige sus principios &
tanteo; no posee ningun criterium de la verdad
¥ de la certidumbre; es, en suma, una doctrina
de transicion. La filosofia va en Alemania més
16jos en la via del racionalismo (1); se lanza au-
dazmente 4 1log espacios de lo absoluto y de lo
Infinito; se detiene en un principio, y lo desarro-
lla en todas sus consecuencias; es siempre uni-
forme Yy metédica. Sus progresos son mas cier-
tos; y esa férmula de que carece el eclecticismo,
8se principio que comprende y legitima todos
log de 1a ciencia, estamos intimamente conven-
¢idos de que lo ha alcanzado la filosofia en Ale-
mania. Ha entrado en el periodo de la armonia,
¥ hécia éste llama 4 toda la humanidad.

La filosofia moderna es, ;por tanto, eminente-
Mente racionalista.

Sl T

Sl) Debemos ohservar que comprendemos hajo el mombre de
ilosofiq alemana, ademés de los nombres generalmente conoCi-
dos ge Ficnte, Schelling y Hegel, los recientes trabajos de Krause,
due coronan todo el movimiento filoséfico anterior. Hay general-
Mente ciertas prevenciones contra la filosofia alemana, y se cree
que.s“ Suerte estd indisolublemente unida & la del panteismo y 4 la

® idealismo. Esto és un error que procede de que no se atiende
SU conclusion. Creo que la doctrina de Krause explica el sentido

terming el valor real de estos sistemas, que noconstiiuyen por
80los 1a filogofia alemana.

F,

8

\
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La razoa tiende con toda su fuerza 4 la wnidad,
-coge siempre alguno de sus rayos,y no reposa
hasta haber concebido, bajo uno u otro aspecto,
la unidad del mundo, la comunion de todo lo que
vive y respira. Las diversas ramas del raciona-
lismo ge diferencian s6lo en un punto, en la ma-
nera de considerar la unidad, es decir, la unidad
divina, la unidad universal. Todos los errores y
todas las verdades pueden proceder de esta con-
cepeion; abraza todo el universo en su causa y
en sus fendmenos; y todas las relaciones que nos
uncn 4 Dios, & la naturaleza y 4 nuestros seme-~
jantes se enlazan con el principio fundamental
del racionalismo, con la unidad absoluta.
Entrelasdoctrinas racionalistas, preséntase, en
primer término, el panteismo. Para este sistema
no es la unidad otra cosa que la confusion, lain-
distincion misma, es decir, la absorcion radical
de todag las cosas en el gérmen que manifiesta la
primera faz de la existencia (1). El panteismo re-
presenta en rigor el embrion universal, el huevo
del mundo, si nos es permitido emplear este tér-
mino de la filosofia panteista de la India. En esta
doctrina, todos los elementos que constituyen el
organismo del mundo quedan como inciertos,
oscuros é indeterminados; son vaciados todos re-
vueltos en un mismo molde; no estén unidos, si-
no confundidos, amalgamados. Esta es la con-
cepcion de la unidad en su primera época, en 18

(1) Las Leyes de lavida, p. 32 y sig.
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identidad absoluta de la sustancia 6 en la indis-
tincion infinita; nada hay vario ni distinto; siem-
pre y por doquiera un sélo y mismo sér, una
sola y misma, gustancia; la variedad queda anu-
lada por la unidad. Las existencias individuales
Do pueden desprenderse de esta ¢apa uniforme
. que las cubre y oprime: los séres particulares no
existen en sf mismos, son tan sélo sombras pasa-
Jeras, palides reflejos del sér universal, propie-
dades de 1a sustancia total, en suma, fracciones
de la divinidad.

Tal es el panteismo: este no ha llegado & com-
Prender m4s que el embrion del mundo. La ma-
JOr parte de los escritores catélicos no encuen-
tran en el fondo de todas las doctrinas moder-
Nas mis que este sistema degradante, cuyas
Inmorales é irreligiosas consecuencias demues-
tran ficilmente (1). Estamos muy 14jos de negar
Su existencia en las sociedades modernas; pero
afirmamos que no es otra cosa que la mas infor-
e y grosera envoltura del racionalismo en su
Infancia No todo racionalismo es panteisfa;léjos
de conducir & la negacion de toda moral y de
toda religion, gravita éste, en su forma verda-
dera, hicia las concepciones mas puras de la mo-
tal y dela divinidad.

Es menegter convenir, sin embargo, en que el
Panteigmo encierra una profunda verdad, 4 saber,
\——_

(1)

Po MV- el Ensayo sobre el panteismo en las modernas sociedadess
r

+ H. Maret, presbitero.
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la verdad universal que le sirve de base. Este
principio es justo y susceptible de un buen des-
arrollo; log elementos en él contenidos sélo ne-
cesitan ger determinados, nacer, salir del caos
que los retiene cautivos, para producirlas mas
dignas y nobles consecuencias morales, politicas
y religiosas.

Y, por otra parte, dun cuando estuviésemos
obligados 4 ver el panteismo en todas las doc-
trinas que enel dia se producen, veriamos atn
en este hecho la confirmacion del pensamien-
to que hemos emitido acerca de la filosofia mo-
derna, deberfamos sostener que toda su tenden-
cia es & extender las ideas.

En efecto, el sistema religioso que se opone
el panteismo, concibiendo & Dios como puro es-
piritu, aislado del mundo, introdujo natural-
mente en el universo el prencipio dualista, y
rompié la unidad que le domina. Por doquiera se
manifiesta la oposicion, 1la lucha, el predominio
de un principio sobre otro principio. El universo
es la antitesis de la divinidad; el cielo, la antite-
sis del infierno; la vida presente, la antitesis de
la vida futura; el cuerpo humario, la antitesis del
alma; el poder temporal, la antitesis del poder es-
piritual. De este modo habia discordancia en la
cosmologia, en la moral, en la antropologia, en
la sociedad. No parecia pOSlble ninguns con-
ciliacion entre estos elementos hogtiles: necesita-
base menospreciar la naturaleza para engrande-
cer al Sér supremo; debilitar el cuerpo para for-
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talecer la esfera de la inteligencia; sufrir aqui
bajo, para ser feliz alla arriba. E1 mismo antago-
nismo existia en la sociedad entre los iutereses
¢iviles y los intereges religiosos.

Pues bien, esta dualidad es la que el panteis-
Mo quiere que desaparezca, ¥, bajo estarelacion,
debemos considerarle 4 1a vez COmo un progreso
teal y como unregreso 4 la verdadera doctrina
Cristiana. La oposicion no puede engendrar méas
que oposicion y guerra. La filosoffa debe mirarla
Como cosa inferior 4 la unidad, si es verdad, como
treemos, que el universo es un organismo en
donde todo se encadena, un sistema de causasy
de efectos, en el que todo se enlaza, en que la mis-
Ma antitesis pierde ese espiritu de estrecho anta-
gonismo para revestir una forma méas pura, para
Venir &ser complementaria del término opuesto, y
mantener de este modo la unidad dentro de la
variedad. La unidad es fecunda en resultados:
10 hay més que expresar los elementos que con-
tiene para que se traduzcan en armonia.

La unidad es, en efecto, en nuestro sistemas, la
Madre de la variedad y de la armonia: todo lo
due constituye la variedad de'la existencia esté
Primitivamente contenido en un gérmen unico,
¥ dominado por una unidad superior (1).

'El l'acionalismo,‘tal Y como nosotros lo conce-
Mos, es, pues, muy diferente del panteismo El
Panteismo sélo comprendela unidad destructora
\—-—
) Vi P. Ry sig.



80

de toda variedad y de toda existencia individual,
ge circunscribe al periodo embrionario de la vida;
nuestra doctrina, por el contrario, se funda en una
unidad més alta y mds rica, en un principio méas
completo y conforme con la observacion, endon-
de la unidad no es la identidad é la indistincion
absoluta; abraza toda la férmula del sér y de la
existencia de la unidad, en la variedad y enla ar-
monia, en otros términos, en su vida primordial
y superior, en sus evoluciones diversas y en la
madarez armdnica de sudesenvolvimiento. Quien
dice variedad, dice individualidad, dice esponta-
neidad; de otro modo, la variedad de ser y de
existencia, implica géres esencialmente distintos,
séres dotados de una vida propia, es decir, séres
individuales y espontaneos; sino existiese mas
que un solo sér, seria completamente verdadero
el panteismo.

Nuestra doctrina respeta, por tanto, los movi-
mientos espontincos de los séres individuales
en la unidad suprema;respeta su libertad, puesto
que la libertad metafisica sélo congiste en la.con-
formidad de estos movimientos diversos, con la
razon comun. Concilia en una la vasta sintesis de
launidad y de la variedad universal, la comunion
de los géres ysuindividualidad distinta, la igual-
dad y la libertad. Si nuestra doctrina es com-
pleta, deben estos principios encerrar la solucion
de los principales problemas que se refieren 4 la
vida del hombre, 4 sus relaciones con el Sér su-
premo, con la historia y con la sociedad. Se apli-

Ve
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-can, en efecto, 4 estos diferentes grados, y en

. ©ada uno de ellos vienen & parar 4 la realidad

misma. Porque el organismo de nuestra doctrina
nada destruye ni absorbe, sino que completa ¥
armoniza. La armonia es su mas alta expresion,
su férmula filoséfica, y no subsiste, sino cuando
‘enlaza la unidad y la variedad.

Tales son, en pocas palabras, las tendencias
generales de la filosofia moderna: dichas ten-
‘dencias son racionalistas y se dirigen por todas
partes hicia la unidad 6, mejor dicho, hécia la
armonia,

Examinemos ahora la influencia que estas doc-
trinas deben ejercer en la sociedad.

No nos hagamos ilusiones: nuestras sociedades
no son perfectas ni constituyen el tilltimo término
de la civilizacion. Desembaracémonos, para tra-
tar una cuestion de tan capital importancia, de
toda idea preconcebida; porque caeriamos en
extrafios errores; y, partiendo de un principio

‘exclusivo, impediriamos, quizé sin saberlo, un
' Progreso social legltlmo

Caracterizan 4 las sociedades modernas una
desmembpracion y una division sin limites, un
aislamiento completo, un sndividualismo exclu-
8ivo. Ningun lazo, hablando de una manera ge-

Qleral, reune los diferentes miembros de la so-

Ciedad, 4 no ser el lazo negativo que resulta del

Teconocimiento de los derechos y de la libertad

de cada individuo; ningun principio mantiene

1a armonia del cuerpo gocial, 4 no ser el princi-
8
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pio de la fuerza y del poder. Cada uno se impone
la obligacion de no hacer, pero nadie se compro-
mete 4 hacer, 4 subvenir 4 las necesidades de
Jos demds, 4 remediar sus miserias y gufrimien-
tos. La sociedad no tiene hoy fin propio, fin co-
mun y general; no tiene otra mision quela de
hacer respetar la personalidad humana, es decir,
no la de favorecer el desarrollo de los hombres,
sino sélo 1a de impedir que se pongan obstacu-
los 4 este desenvolvimisnto; es una institucion
de vigilancia, pero no de servicioy de socorro
mutuo: concede derechos & todos, sin preseribir |
deberes 4 mnadie. Asi es que la existencia social
no se muestra, en cierto modo, sino exterior-
mente, en la superficie, sin echar raices en el §
corazon ni en la inteligencia del ‘hombre. Si se
hace abstraccion de esta especie de capa super- :
ficial de formas puramente politicas, si se mira
“al fondo de la sociedad, no se encuentra en parte !
algana nada de lo que constituye realmente la
vida social: ninguna comunidad de intereses mo- ¢
rales 6 materiales, ninguna wnidad de miras il
de conviceiones, ninguna verdadera iqualdad en |
lag condiciones exigidas para la prosecucion del
destino humano, en una palabra, ninguna cons-
titucion orgénica en la que todo marche unido f
y enlazado bajo la inspiracion de un pensamien~
to comun. Nuestras cociedades no gson més que
el desérden politicamente organizado, es decils {
la consagracion del principio arbitrario y disol” |
vente del individualismo. Asi es que el espi”



33

ritu individualista asedia el poder y se coloca en
las més altas regiones de la sociedad: de aqui
los partidos, que sustituyen por todas partes
el interés local y particular al interés comun, La
industria, el comercio y la propiedad territo-
Tial no reconocen mis base que el individua-
lismo: de aqui ese espiritu de interés que do-
Mina todas las relaciones humanas, esa ex-
‘trema division de lag fortunas, tnica que puede
explicar la existencia del pauperismo, esa con-
currencia ilimitada, de individuo 4 individuo,
due no esotra cosa que la opresion disfrazada
de los capitales mas fuettes sobre los mas pe-
queiios.

La misma oposicion, y la misma rivalidad
existen en las artes; ninguna concepeion comun
de 1o bello viene 4 unir los espiritus; y no se
borra la divergencia de las escuelas, sino para
dibujarse en un teatro infinitamente méas vasto,
en el teatrodel individualismo. La literatura, por
Ultimo, fiel espejo de la sociedad, presenta uua
fisonomia enteramente semejante; en cada una
de sus ramas senota esa ausencia de unidad,
€98 anarquia intelectual, ese espiritu de anta-
gonismo que caracteriza & la sociedad. Asi,
Pues, se muestran por todas partes el individua-
lismo y 1a lucha. Cada uno para si; cada cual se
Considera como el centro social. La solidaridad,
®se eterno cimiento de los estados, parece que esté
desterpada, de este mundo; sélo el egoismo reina
0 &1, el egoismo destructor de toda comu-
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pion entre los hombres. Los sentimientos ge-
nerosos y las conviceiones comunes, nacen de
una fuente mas elevada y pura que el indivi-
dualismo.

No existe, pues, en la sociedad ningun prin-
¢ipio de organizacion, ninguna mira de unidad

ni de comunidad. El individualismono puede ox-

ganizar nada. Aqui es donde reside el mal; todos
los socialistas lo entreven, y 1o revela claramente
1a tendencia filoséfica de la época. Meditese bien:
es indispensable una reaccion contra el espiritu
individualista; y todos los hombres de buena vo-
luntad, que se interesen por la salvacion de la
gociedad, no deberian tener mas que un fin, el

de facilitar esta reaccion, para prevenirla tor-

menta antes quese desencadene.

Cunalquiera que sea, en efecto, la organizacion
social que suceda al desorden actual, no puede
ser mas que la aplicacion del principio filosético

de la unidad, ya sea el de la unidad panteista, .
exclusiva de toda variedad, ya el de la unidad |

superior y armdnica.

El panteismo debe conducir & una organiza-

cion comunista; porque la unidad es la union, la

comunion: no hay verdadera unidad social, gin0
desde el momento en que todos los esfuerzos tie”

nen un origen y un fin comunes. Saint-Simon: |

R.Owen y E.Fourier, no han hecho mas qué

expresar de diversos modos las consecuen”

cias del panteismo. Todas estas tentativas es”

tan conformes con la tendencia de la época; 8% |

i
i
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- explican bajo el punto de vista histérico, y, apo-
yéndose en una base defectuosa, descubren una
necesidad real de la sociedad.

{Pero cual debe ger la comunidad del panteis-
mo? La légica debe conducirle 4 una comunidad
absoluta, es decir, 4 una absoluta igualdad, por-
que sélo en su principio se encierra la unidad,
¥ s6lo ella puede traducirseen la sociedad. No
hay distincion posible 4 sus ojos: por consi-
guiente, no hay diferencia alguna entre los
hombres, ni espontaneidad individual, ni li-
bertad.

Nuestra doctrina no es el panteismo: no somos
Comuunistas. El panteismo sbélo comprende la
unidad; pero nosotros distinguimos la variedad
en la unidad, y la variedad combinada con la
unidad engendra la armonia. Ahora bien, sila
variedad puede, en principio, coexistir con la
unidad, Ia individualidad social puede ccexistir
¢on la comunidad, la libertad con la igualdad;
pero &4 condicion de que cada cual se contenga
€n gu esfeira propia. La igualdad, por tanto, res-
Peta las existencias individuales, distintas en si
mismas y en la variedad de sus fines; y consiste,
€omo ha, dicho Mr. Cousin, en tratar desigual-
mente & los séres desiguales. La libertad viene
4 ser para los individuos la facultad de desarro-

large gin obstaculos, conforme 4 la economia del
Organismo social, es deeir, sin atentar contralos
derechos de 1a igualdad.

Ta] e, pues, la férmula de nuestra doctrina

\
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social, relacionada con log principios filogofi-
cos (1).

Al principio de la wnidad corresponden la co~
munidad y la igualdad social. Es, pues, necesario
que la sociedad realice una unidad de fin, una
unidad de medios 6 de condicienes y una unidad
de direccion y de poder. Esta unidad general
esta representada por la autoridad suprema, en-
cargada de hacerla reinar en todas las esferas
dela actividad social.

Al principio de la wvariedad corresponden la
individualidad y la libertad. Es necesario, por

(1) Aldar esta Memoria & la imprenta, ha llgado 4 mis manos
la obra de Mr, A. Blanc Saint-Bonet, titulada: De la unidad espiri-
tual, ¢ de la sociedad y sw fin en el tiempo infinito. Colgecandose el
autor en el punto de vista de lo absoluto, enlaza, como nosotros,
todas las cuestiones sociales 4 1a idea filos6fica de la naturaleza
humana. y ésta, 4 1a idea metafisica del sér. Juzgamos préviamen~
te hien dela teoria social que ha de completar la obra, porque, se~
gun las premisas, serd muy parecida 4 la nuestra. Hé aqui c6mo
se expresa este autor sobre los principios del universo, que son
tambien los principios de la razon y de la sociedad:

<La variedad, la unidad y la'relacion entre ambas 6 sea la armo=
nia, son,. no s6lo las condiciones de existencia de toda realidad,
sino tambien las de la razon humana, puesto que, mediante estas
nociones, que constituyen parte de sus propios elementos, es co-
mo forma el concepto de un mundo, queno le revelan los senti-
dos, sino como una multiplicidad confusa, sin armonia y sin
leyes.»

<Fundandose fodas las ciencias humanas en conceptos raciona-
les, se componen necesariamente de tres cosas: 1.2, conocer la va-
riedad de los séres y de los fenomenos diversos; 2.2, conocer 1a i~
dad 6.el principio tinico, la ley que los explica todos; 3.2, conocer
las relaciones que existen entre los séres y su ley, es decir, entre
la variedad y la unidad, cuyas relaciones son las armonias.”
(Lib. 1, cap. 1i.)
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tanto, que la sociedad realice una variedad en
la unidad de fin, en la unidad de medios y en la
unidad de poder. Represéntase, en general, esta
variedad por las diferentes esferas encargadas
de cumplir los fines especiales de la naturaleza
humana, es decir, la religion, el derecho, la
ciencia, la moral, las artes y la industria.

Al principio de la armonia, corresponde la aso-
ciacion que supone, en efecto, un fin unico reali-
zado por muchos miembros. Es necesario, pues,
que la sociedad realice, no un individualismo 6
un comunismo exclusivos, no una libertad 6 una
igualdad tambien exclusivas, sino una verda-
dera asociacion, una asociacion libre que forme
parte de todos y cada uno; es necesario que esta
agociacion se extienda 4 los diferentes fines de
la naturaleza humana, 4 los medios necesarios
para alcanzarlas y al poder que dirige la socie-
dad (1).

No tenemos la pretension de que la ciencia
social quede constituida con estos principios;
pero si creemos que fijan su base con toda certeza.
Sea como quiera, nos basta haber hecho cons-
tar la oposicion que existe entre las tendencias
de la filosofia y el estado de la sociedad, y que
ésta debe entrar infaliblemente en el camino de
la filosofia. Asi lo prueba 1a historia. Y, en efecto,
las tendencias sociales hacia la unidad y la aso-
e

(1). V. el desarrollo de esta doctrina en el Derecho natural Y
Publico, de Mr. Ahrens.
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ciacion, se manifiestan ya de una manera inequi~

voca.

Este hecho sencillo elncierra una gran ense-
fianza. Eg la primera vez en la historia que,
elevandose la filosofia tedricamente hasta la
mayor altura del racionalismo, extiende sus ra-

mificaciones, de una manera tan 16gica, hasta los.

mas profundos misterios de la sociedad humana.
Como anunciamos en nuestro punto de partida,
resalta la fusion de la practica y de la teoria.
Una teoria sin aplicacion es un despropdsito
de la inteligencia. Pero una teoria, unida 4 la
practica bajo una inspiracion conforme con la
‘marcha y las necesidades del siglo, nos parece
digna de la mayor atencion

FIN DE LA INTRODUCCION.



PARTE TEORICA.

DELAGENERACION DE L0§ CONOCIMIENTOS HUMANOS.

NOCIONES PRELIMINARES.

- El problema sobre el origen de las ideas, 6,
mejor dicho, sobre la generacion de los conoci-
mientos humanos, no es un problema aislado en
la filogofia. Se refiere necesariamente 4 un 6rden
‘de cosas mas vasto y mis general; se refiere 4 la
Ciencia del hombre, del espiritu humano: de-
pende de la Psicologia.

Dividanse como se quiera las materias filosé-
ficas, debe reconocerse que la filosofia se ocupa
unas veces del 40, es decir, del espiritu 6 de la
Conciencia humana, otras de] 70 90, es decir, de
la naturaleza exterior, deluniverso, de Dios, de

98 principios que presuden 4 la existencia de
Odas Jag cosas.
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La ciencia del #o, se llama Psicologia; la del
20 70, es la Ontologia.

La psicologia tiene por objetoel estudio del
espiritu humano; desciende al foro interno del
hombre; y saca de la conciencia los hechos con
cuya ayuda forma una teoria sobre la naturaleza,
los atributos, las facultades y las leyes del es-
piritu.

Mas, en primer lugar, ; es fundada esta pre-
tension de la psicologia de construir una teoria
general, aplicable 4 todos los hombres, y basada,
gin embargo, en hechos especiales que no puede
hallar cada cual sino en si mismo? Algunos fre-
noélogos, entre otros Broussais (1), han hecho
esta objecion, que seria capital, si no fuera una
pura hipétesis. En efecto, en todos tiempos ha
descubierto la filosofia en el alma los elementos
que descubrimos en nuestros dias. Hénse ex-
puesto sistemas muy diversos para explicar los
fendmenos de conciencia, pero esto no prueba en
absoluto méas que la diversidad de las opiniones
individuales sobre un objeto constante; por otra
parte, la divergencia no recae sobre los hechos
mismos, sino sobre su origen, sobre su contex-
tura, sobre su aplicacion. ;No han eomprendido
de diverso modo los naturalistas y los tedlogos
la naturaleza y la divinidad? Y jpuede concluirse
de esto que Dios y la naturaleza han cambiado
con las doctrinas filoséficas?

- (1) Lecciones sobre la frenologis.
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Nos seria, ademds, imposible demostrar aqui
que el 9o es radicalmente idéntico en su esencia
¥ en sus facultades fundamentales en todos los
hombres; y que la naturaleza del espiritu hu-
mano es y debe ser una, 4 pesar de todas las va-
riedades individuales. Esta demostracion nos
obligaria 4 salir del cuadro de la psicologia y 4
remontarnos 4 la fuente misma de la unidad yde
la identidad del yo, es decir, 4 la nocion de la
humanidad. Consiste esto en que en la ciencia,
lo mismo que en el universo, todo se presupone
Y encadena; la psicologia implica la ontologia, la
ciencia de loabsoluto, la metafisica, yla ontologia
4 su vez, implica la psicologia, quele precede en
el érdenldgico de las cosas. El universo ha salido
todo de un solo molde, y la ciencia no puede ha-
‘cer mas que reproducirel universo. De aqui la
imposibilidad en que nos encontramos de resol-
ver, con el solo auxilio de la psicologia, todas las
dificultades psicolégicas que podamos encontrar,

Debemos, pues, admitir provisionalmente la
identidad del yo, para legitimar la base de la
Psicologia, hastaque hayamos podido confirmarla
en la metafisica.

_ Lapsicologia, fundada en la identidad 6 en la
18ualdad espiritual de los individuos, es la sal-
Vaguardia de la igualdad social. Su reinado es
generalmente el indicio de una era de libertad.
No es.como la antecamara ¢ el vestibulo de la
losofia, sino su santuario. Porque no es la psi~
Cologia, sino la ontologia, la que abre la carrera
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filosdfica en la historia; por el #o yo es por
donde se ha llegado al yo. La verdad se concen-
tra en lainteligencia humana, y sélo despues de
una larga experiencia dirigida al mundo exte-
rior es cuando se llega 4 descubrir su verdadera
fuente.

Sin embargo, bajo el punto de vista logico, la
psicologia conduce 4 la ontologia. En la concien-
ciay enel espiritu humano es donde debemos apo-
yarnos para llegar al término de nuestras inves-
tigaciones. Pero, jcon qué titulo podemos consi-
derar al yo como bage de la filosoffa? Aparente-
mente, con la condicion de considerarle como una
parte constitutiva del universo, de encadenar la
psicologia con la ontologia, de mantener la uni-
dad de la ciencia y la del mundo. Aceptando esta
condicion, podemos con méas confianza fundarnos
en el yo, como parte del universo, en la psicologia
ontoldgica, si es permitido expresarse de este
modo. Nuestra base esta asegurada; se funda en
 nosotros mismos y en lo exterior & nosotros; se
enlaza con nuestra personalidad, congiderada en
sus relaciones universales.

Este lazo natural, que hemes vislumbrado en-
tre la psicologia y la ontologia, se manifiesta
especialmente en la razon.

La época moderna, caracterizada por el adve-
nimiento de la razon humana, debe unir ambas
ciencias de una manera intima y completa.

Como prenda de esta union, ha emprendido 1&
tarea de elevar la importancia de la ciencia psi-
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coldgica. Teniendo en cuenta las relaciones reales
que nos unen con todos los séres, independiente-
mente de la relacion del pensamiento, creemos
poder establecer rigurosamente que el hombre,
sintesis del universo, puede y debe estudiar éste
en si mismo, es decir, que la psicologia es el
punto de partida de todo conocimiento y de toda
verdad.

1C6mo conoceinos, en efecto, al Sér supremo,
sino mediante la idea que de él nos dé la razon,
& cuya idea atribuimos inmediatamente existen-
cia y realidad? ;Como conocemos el mundo exte-
rior, sino por las impresiones que los objetos pro-
ducen en los 6rganos de nuestros sentidos? En
otros términos: jqué sabemos de la naturaleza y
de Dios que no lo debamos & los sentidos y 4 la
razon? ‘

Ahora bien, si esto es asi, si no conocemos la
naturaleza sino por nuestras propias impresio-
nes, si no conocemos & Dios y al mundo absoluto
que en él subgiste sino porla idea de nuestra
Propia razon, j¢dmo nos conocemos nosotros
mmismog en nuestra propia conciencia? jNo es
evidente que toda luz irradia del yo, y que
nuestro conocimiento se reduce 4 nogotros mis-
mos, es decir, 4 nuestra conciencia, & nuestras
impresiones sensibles y 4 las ideas de nuestra
razon? ;

Pero, puesto asi el problema psicolégico sobre
L origen de nuestras ideas ¢ de nuestros conoci-
Mientos, esth ya resuelto. Siel hombre comprende
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en si mismo todas las cosas, en éste se halla
necesariamente el 07¢gen de sus conocimientos.
En otros términos, sus ideas son znnatas.

Veamos ahora las objeciones de los sistemas
confrarios.

Sostienen unos, que el origen de nuestros
conocimientos ge encuentra en el mundo exterior,
en la naturaleza, y que las ideas penetran en
nosotros por medio de log sentidos. Concedemos
que la naturaleza y la experiencia sensible sean
generalmente el objeto de nuestras ideas, y hasta
la ocasion que las despierta y fortifica; pero que
nuestras ideas salgan del mundo exterior para
imprimirse en nuestra inteligencia, que el -espi-
ritu humane sea una fladla rasa, sin fuerza. in-
terna, sin cierta unidad que pueda, por lo ménos,
recibir y comprender las sensaciones, esto es un
absurdo palpable. El alma seria un elemento
material, al que habria necesidad de reconocerle
siquiera una accion propia. 3

Pretenden otros, que la sociedad, €l comercio
entre los hombres, la enseflanza, y, en una pala-
bra, la tradicion, es la fuente de todas mues-
tragideas. No queremos negarlapoderosa influen-
cia de la socizdad en la conservacion y aumento
de nuestros conocimientos. La tradicion es [a me-
moria del género humano. Pero, si ésta conserva
los conocimientos adquirides,no puede engendrar
por sf misma otros nuevos. Admitiendo, por otra
parte, que la sociedad y la tradicion gean el
origen de nuestros conocimientos, atin seria ne-
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cesario aceptar, como imprescindible condicion,
quedebe existir en la naturaleza humana una
facultad propia, una unidad que responda & las
- €nsefanzas de la sociedad y de la tradicion.

Pero 4un ss presenta la cuestion bajo otro as-
pecto. El lemguaje, se diee, tomando esta pala-
bra en su acepcion més lata, en su acepcion ver-
daderamente filoséfica, como signo 6 expresion
del pensamiento, el lenguaje, repito, es absolu-
tamente necesario, 4un para la representacion
mental de la idea; es imposible pensar ni tener
ideas sin la palabra; en suma, el lenguaje debe
servirde base 4 nuestros conocimientos y de
principio 4 nuestros raciocinios. Mas todavia
aqui presupone el lenguaje la inteligencia del
mismo; las palabras  implican la posibilidad
de comprenderlas; y, para servirme de lag ex—
presiones de Mr. de Bonald, la idea existe antes
que la palabra que la representa; la idea es inna-
ta, su expresion ‘es adquirida (1). Por consi-
guiente, no puede el lenguaje ser el origen de
Duestrag ideas; puede ser, sin embargo, si se
Quiere, una condicion indispensable para su

-desenvyolvimiento, porque es, &'la vez, un fecun-
do instrumento de andlisis intelectual y un pode-
r0s0 medio de 6rden y encadenamiento.

Se pretende, por ultimo, que el fundamento de
Buestro conocimiento estd en Dios, autor de to-
das las cosas. Hgindudable que el hombre y todas
o :

(4H) Investigaciones filoséfidas.
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sus facultades tienen su razon ultima en Dios,
y, bajo esta relacion, se puede decir que, silas
ideas tienen su origen en el espiritu humano,
éste y todo 1o que en si encierra tienen su origen
en Dios. Esto es incuestionable. Dios, es real-
mente la causa 6 larazon ontoldgica de nuestras
ideas y nuestros conocimientos, es su fuente pri-
mordial, porque es la fuente de todo lo que
existe y nada es posible sin Bl. Pero la cuestion
no es esta; nosotros debemos colocarnos en el
terreno de la psicologia. Cuando decimos que el
origen de nuestras ideas estd en nosotros, habla-
mos de su origen psicoLécico, es decir, de su
origen inmediato y directo, y nos reservamos su
enlace con el Sér supremo; porque la psicologia
se encadena con la ontologia y con la metafisica,
y existen relaciones mnecesarias entre ambas
c¢iencias. Segun nuestra opinion, Dios mismo ha
creado el espiritu humano; pero lo ha creado
capaz de pensar y de conocer con el solo auxilio
de sus propias fuerzas, capaz de hallar en o
mismo el principio generador de sus conoci-
mientos.

Dios ha formado al hombre para la verdad;
como 1o ha formado para el amor y para laac- ‘
cion. Le ha dotado de una ineidad real (1).

(1) Ladivision que acabo dshacer entre los sistemas filogoficos
sobre el origen de las ideas ha sido expuesta y defendida publics”
mente, con mucho acierto, por Mr. Calljer, doctor en derecho, 3
mi contrincante en este concurso universitario. Debo, pues, dejar
el honor de ella & Mr. Callier. No puedo entrar aqui en el des”




9l

Esta ineidad es, pues, el principio raciona-
lista que domina, ba]o cualquier punto de vista
que se le considere, toda la cuestion del origen
de nuestros conocimientos. Este es el hecho on-
tolégico que envuelve toda la psicologia.

Hemos, pues, encontrado en el yo un hecho pri-
itivo y, en cierto modo, adecuado al yo, un he-
‘¢ho que lo constituye realmente Yy que lo abraza
bor completo, el poder activo interno del yo, la
ineidad virtual del espiritu humano, Y es tan
Constante y tan general este hecho que, 6 es
aceptado por todos los sistemas contrarios, 6 esté
implicitamente contenido en sus premisas. Este
Serd nuestro punto de partlda.

No admitimos, por tanto, mas que un origen
directo y psicolégico.de nuestras ideas: estan
virtualmente en' nosotros, son innatas. Dios,
la sociedad y la naturaleza pueden ser el:odjeto
de nuestras ideas, la ocasion que las despierta, la
condicion misma de su existencia 6 de su des-
arrollo; perono es ménos cierto que su fuente
1Dmedxata se encuentra en nosotros, y que no co-
N0cemos la naturaleza, la  sociedad, ni 4 Dios,
$ino por las ideas que de estos objetos tene-

:rrollo de esta, teoria, porque la exposicion historica de los diferen-
eS8 sistemas gohre el origen de las ideas estd reservada 4 la se-
gl:;da parte'de esta Memoria. No hemos hablado de las doctrinag,
l)m‘azou el fin de determinar nuas@ro propio principio, por la com-
da) d10n de los principios contranos’, y establgcer Su universali—
oot einbstrando que todas las teQPIas contrarias lo presuponen,
Una condicion de su existencia.

9
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mos actualmente 6 podamos tener en adelante..

Decimos, en otros términos, que elhombre po-:

gee un fondo propio de conocimientos y de ver-
dades, como posee un fondo propio de sentimien-
tos y de voliciones. En este dominio espiritual
es donde el hombre encuentra sus ideas, cual-
quiera que sea el objeto ¢ ia naturaleza de estas.

La individualidad humana no es, en verdad,

absoluta. Si bien es cierto que poseemos un fon-:

do propio de ideas, no somos por esto sus auto-
res; su fuente estd en Dios, y nosotros no pode-

mos hacer més que desarrollar el gérmen que:

Dios ha depositado en nosotros. Si percibimos el
mundo exterior en nuestros propios 6rganos, no
somos autores de estos 6rganos, sino quelos he-
mos recibido de la naturaleza. Hé aquf por qué
decimos que Dios y la naturaleza son, si no la
causa y el origen de nuestras ideas, por lo me-

nos, su condicion suprema. Es cierto que no-

existiriamos nosotros, si no existieran Dios y la
naturaleza; pero, desde el momento en que exis-
timos, desde el momento en que somos séres,
individuos, no podemos buscar fuera de nosotros
el origen de nuestras ideas. Debemos concen-
trarnos en nosotros mismos, y lo podemos, con
tanta mayor razon, cuanto que nuestro espiritu
es el espejo fiel de todo lo que existe. La inei-

dad general de nuestras ideas resulta rigurosa-

mente de nuestra organizacion cédsmica. Si el

hombre es la sintesis viva del universo, elmicro-
cosmo, es necesario que todas las leyes, todas
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las potencias y todos los elementos que consti-
tuyen el mundo espiritual, se encuentren esen-
cialmente en cada espiritu humano, como las
formas, las leyes y los elementos de la natura-
leza se encuentran en el cuerpo de cada hombre.

Todas las ideas se hallan, (por tanto, en nos-
otros; pero sélo estin en nosotros virtualmente,
es decir, en potencia, en facultad de ser, no
en acto ni en realidad actual. Cada cual estd
llamado 4 madura*con sus propios esfuerzos el
gérmen espiritual que posee, 4 desmontar con
Sus propias manos los campos incultos de su in-
teligencia: éste es el tributo impuesto & su exis-
tencia individual, esta es la condicion de su li-
bertad. Es una verdad que todo estd en nosotros,

- pero esta latente, indeterminado, en ese estado
de confusion que manifiesta el aspecto primitivo
de la vida.

Consideradas bajo este punto de vista racio-
nalista, son, en cierto modo, las ideas, la esencia
misma y la materia de nnestra inteligencia. No
Son, como tales, uun producto 6 un resultado de
la inteligencia, sino sus elementos primitivos y,
al mismo tiempo, €l objeto inmediato de su acti-
vidad. Bajo esta relacion, deben distingnirse las
ideas de 1a razon y de las nociones que implican
el conocimiento de sug objetos. Porque las ideas,
Claras y evidentes por si mismas, no suponen
Dingun conocimiento, en cuanto este se funda en
Wa actividad preliminat del yo. Son las antici-
Paciones primeras que el espiritu lleva & todos
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gus conocimientos, los principios y las leyes; me-
diante las cuales concibe los séres y las cosas.
El espiritu no crea las ideas, sino que crea por
medio de ellas. Las noeiones: se aplican, adem4s,
4 toda clase de objetos, sensibles 6 no sensibles:
este es el término genérico que designa el cono-
cimiento, cualquiera que sea sw nuturaleza; las
ideas, por el contrario, en el sentido que hemos
d@ado & esta palabra, sélo se aplican 4 las nocio-
nes racionales, absolutas, & los principios &
priori, que se encuentran en nosotros anterior-
mente & toda experiencia (1). Las ideas son, por
consiguiente, el fundamento y la regla del ¢o-
nocimiento; este implica siempre la existencia
de las ideas, es decir, una facultad inteligente
¥ su contenido.

El conocimiento  supone tres términos: un
$67 que conoce, un objefo conocido y una relacion
determinada entre el sér que conoce y el objeto
conocido. Esta relacion es la que constltuye pro-
piamente el conccimiento.

Pero dicha relacion puede no ser exacta, esto
es, conforme con la naturaleza de lag cosas, y el
conocimiento no es enténces verdadero. El cono-
eimiento es una concepcion subjetiva, un estado
relativo del espiritu humano; reside en la rela-
cion esencialmente ideal de nuestro pensamiento

(1) Sabemos que Kant ha restituido é la palabra idea, su acepr
cion racional y platonica. Esta terminologia, generalmente adop-
tada en Alemania, ha gido introducida en Francia por Mr. Cousin-
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y de su objeto. La verdad, por el contrario, es ia
realidad misma, la realidad ontolégica y abso-
luta, considerada en sus absolutas relaciones con
la inteligencia ¢ independiente de nuestras con-
cepeiones personales. La verdad tiene su origen
en Dios; el conocimiento procede del hombre.

El conocimiento es, pues, verdadero y perfecto

- desde el momento que nuestra concepcion estd
realmente conforme con lo que es, desde el mo~
mento en que nuestro pensamiento ha penetrado
la realidad misma. Y, bajo esta relacion, puede
la verdad ser definida: la conformidad de nues-
tro pensamiento con la naturaleza de su objeto.

Pero la verdad no es todavia la certidumbre;
porque puede existir en si misma sin haber sido
adquirida por el espiritu humano, sin existir a¢-
tualmente para nosotros. No llega la verdad &
ser cierta para nosotros, sino desde el momento

en que la hemos adquirido mediante el empleo
del método. La certeza es, por consiguiente, la
verdad adquirida metddicamente por la inteli-
gencia humana, es decir, llevada de prin¢ipio en
Principio, hastaun punto en que es evidente pér
si misma.

Si tal punto existe, €s ¢laro que podremos lle-
gar 4 todas las verdades que se relacionan con
€l directa 6 indirectamente, y que podremos te-’
aer de estas verdades, por lejanas qae estén, nna
Certeza tan completa como la que tenemos de
Nuestro punto de partida.

La certeza es, pues, en tltimo término, 1a 7¢-
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lacion de la verdad con el comocimiento, la rela-
cion de Dios con- el hombre, de la ontologia con
la psicologia. Cuando la inteligencia humana,
levantando su vuelo, ha penetrado la verdad di-
vina, identificAndose c¢on la realidad, debe toda-
via, para acabar su obra, volver sobre simisma,
individualizar la verdad en nosotros; y de esta
individualizacion resulta la certeza, que se hace,
de este modo, personal, como el conocimiento,
conservando, sin embargo, la naturaleza imper-
sonal de la verdad.

La certeza se funda, por tanto, en dos puntos:
uno subjetivo, el hombre 6 la conciencia humana;
el otro objetivo y absoluto, el Sér supremo. Diog
y la conciencia, hé aquilos dos arbitros de la
certeza.

La certeza es el término de todas nuestras in-
dagaciones, y corona y legitima todas las inves-
tigaciones filoséficas. La filosofia seria realmente
la més estéril de todas las ciencias, si fuera im-
potente para resolver el problema de la certeza.

La importancia de ésta nos revela, 4 su vez,
la del método, que es su condicion esencial.
El método es, en general, la marcha seguida por
el espiritu humano para alcanzar la verdad y la
certidumbre. Es la palanca de la filosofia. Dadle
un punto de apoyo, y levantara el mundo.

Cuidaremos, por tanto, de. proceder metddica-
mente. Antes de abordar el problema de la gene-
racion de nuestros conocimientos, procuraremos
establecer algunos principios, algunas verdades

i

e

{
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primeras de que estemos inmediatamente cier-
tos: estableceremos la certeza de la existencia
del yo, y1a de la existencia de Dios y del mundo
exterior. Determinaremos despues la nocion del
yo 6 de la conciencia, y el conocimiento que de
ella se deriva. Analizaremos luego el espiritu en
el organismo de. 'sus facultades fundamentales,
deteniéndonos especialmente, en la de pensary
conocer, dividiendo el conocimiento en tres ra-
mas: conocimiento sensible, conocimiento ads-
tracto y conocimiento racional. Terminaremos
relacionando con la exposicion de nuestra teoria
el cuadro de los principales sistemas filoséficos
sobre la generacion de los conocimientos huma-
nos, con las consecuencias morales, politicas y
religiosas que se derivan de cada una de estas
doctrinas.



CAPITULO 1.

INDAGAGION DE UN PRINGIPIO DE GERTEZA.

Procuremos, por un momento, olvidar todo lo
que podamos sabex: la duda cientifica, es decir,
el acto de abstenernos de formar juicio sobre
aquello de que no estamos absolutamente cier-
tos, la duda cientifica, repito, unida 4 un método-
severo, 4 un andlisis riguroso, es, sin contradic-
cion, el camino més recto para llegar 4 la verdad
y & la certidumbre. Preguntémonos con Descar-
tes: jqué sabemos con certeza?

En el primer momento, retrocede aténito nues--

tro espiritu ante este formidable apdstrofe, ¢o-
mo.si acabase de entrever un abismo. jQué sa-
bemos con certezal..... Si esta probado, en efec-
to, que nuestrog sentidos, por la interpretacion
que les damos, nos engafian, que los principios
de las cosas nog son conocidos por nuestras pro-

N\
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pias ideas, que el universo entero, sélo se nos
revela en nuestra inteligencia, jcon gué derecho
podemos afirmar ninguna cosa? jQuién nos ga-
rantiza la realidad de los séres, si los compren-

demos sélo por las relaciones ideales que sos-

tienen con nosotros? ;Toda la carga del mundo
Pesa gobre nuestra conciencial.... Y quién sabe
siquiera si existimos nosotros mismos, quién
sabe si todo lo que hay en nuestro espiritu no
son mas que ilusiones y fantasmas!

Es verdad que el sentido comun se subleva
contra esta hip6tesis; pero, jes acaso el sentido
Ccomun una autoridad para la ciencia? jConoce
los limites de lo posible? Pero, jno basta la sola
posibilidad de ésta hipétesis, para quebrantar
el edificio de nuestros conocimientos?

Sin embargo, reflexionando sobre esto, se for-
talece nuestro espiritu. En vano es que quera-
mos dudar y extender indefinidamente la esfera
de nuestra duda, tenemos que convenir al mé-
008 en este hecho, en que dudamos. Si se nos
Obliga, si se quiere que dudemos de nuestra
misma duda, es necesario confesar que somos
n0sotros 1os que dudamos de nuestra duda. De-

bemo.s, por tanto, detenernos necesariamente en

e_ste hecho primitivo, atestiguado por la con-
Clencia: en que dudamos, esto es, en que pensa-
Mos, esto es, en que somos. Y si, para fortalecer
Ruestra corteza, consultamos 4 la historia, ésta
808 regponders, que nunca el escepticismo ha
alcanzado 4 la conciencia.
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Si, yo sé que existo (¢). Nada puede prevalecer
contra esta asercion. Yo existo, puesto que pien-
so, puesto que siento, puesto que quiero. Y
puedo yo dudar de mi pensamiento, de mi senti-
miento y de mi voluntad, cuando mi duda mis-
ma acusa la existencia en mi de estas faculta-
des? Pero, jquién me asegura su realidad? Mi
conciencia. JY quién me prueba la realidad de mi
conciencia? Mi conciencia misma, que es inme-
diata y cierta.

Pero, si yo fengo conciencia de mi existencia,

soy un sér, porque llamamos sér 4 todo aquello

(@) No tenemos que insistir en la importancia de la duda para
la indagacion dela verdad, pues ya hemos dicho (pag. 23. n.}
que tanto la natmraleza del pensamiento como los hechos méAS

capitalesde su historia ofrecen pruebas irrecusables de tal aserto: -

Y si al presente anotamos y comentamos el texto, es para hacer
resaltar esta misma verdad & la vez que para indicar como estd?
tomadas todas las afirmaciones expuestas en el presente capituld
del sentido y doctrina de Descartes, undnimemente reconocid?
por todos como padre de la filosofia moderna. A riesgo de peca!
de atrevidos en nuestra empresa de interpretar y comentar el
pensamiento siempre reflexivo y nunca dogmético del ilustre au~
tor de la Generacion de los conocimientos, nos parece que es pre”

cigo, al ménos en estos pasajes, tener en cuenta algo més que SU

sentido literal. De interpretar, en efecto, la duda y cuanto res”
pecto 4 ella puede contestar la reflexion inmediata en los térmi”
nos en que lo hizo Descartes, atendiendo exclusivamente: & inqui”
rir un fundamente subjetivo de certeza, limitado & atestiguar 1&
realidad del que duda, de olvidar que 1a duda supone algnn con0”
cimiento de aquello (de lo objetwo) de que se duda, sin parar mien”
tes en que esta indecision, en que nos coloca la duda, es una espe”
cie de ignorancia, que no es estéril, sino fecunda, como ya deci®
Séerates, nos exponemos 4 quedar de nuevo envueltos en el pié'
Jago de lo subjetivo, del cual nunca pudo librarse la filosofia car”
tesiana, ni 4an ensus dltimas y més libres manifestaciones, 116
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que estd dotado de una existencia propia é indi-
Vidual; y en efecto, diciendo: 7o soy, afirmo mi
Individualidad, afirmo mi sér. Yo no soy, pues, la
Propiedad 6 la modificacion de otro Sér; no soy
Una sombra fugitiva de la divinidad; sino que
80y yo mismo, soy un sér. Tampoco soy un sim-
ble agregado de fuerzas, una pura combinacion
de potencias ¢ de facultades, soy un gér, yo mis-
Mo soy todas mis potencias y todas mis fuerzas;
00 soy el resultado mecénico de 1mis facultades,
8ino su causa, el tronco de donde todas nacen.

- Pero un sér no existe sin ciertas propiedades
\__.

Vadas 4 cabo por el génio poderoso de Espinosa. Quien desee evitar
tales escollos ¥ quien anhele recoger con los inmensos beneficios
del cartesianismo los mas preciados frutos de todo el movimiento
Moderno filoséfico, preciso es gue atienda § afirmar la realidad swh-
Jetiva del que duda, &1a vez que la existencia objetiva de.lo puesto
en duda, sin que pueda enténces declinar el pensamiento en la
fatil representacion del idealismo, que d& de suyo, por fuerza y
Virtud' desconoeidag, realidad 4 lo ideado, necesario es tambien re-
Conocer que la duda no se resuelve, asumiendo uno de los tér—
Winos en 6] otro, segun ha probado ya todo el desenvolvimiento
de1a filosofia alemana, sino indagando, siempre en referencias
®ada vez més fntimay, la indole propia del pensamiento y de lo
Pensado, 6 huseando las condiciones ingénitas al saber cientifico,
fomo ya dejo indicado antiguamente la ensefianza socratica. No
Dfetendemos, por el pronto, mis que apuntar algunas de las con-
diciones mds esenciales del problema de la verdad y de la certeza,
; due exige, ante todo, un principio de unidad compositiva de todos
08 elementog complejos que concurren 4 formar el pensamiento,
y.q“e buede y debe servir de base para terminar, de una vez para
lemp,.e’ conla infundada division de la verdad en psicologica y
0mol")gic‘.a, ¥y con ella de la separacion abstracta de una y otra
98%era de realidad ; division y separacion que constituyen para
0do ¢) espiritualismo francés, y dun para el psicclogismo contem-
Poréneo, un problema sin solucion posible,
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que constituyen su esenc¢ia 6 su modo de seri.
la existencia no es, pues, una abstraccion del €5
piritu, sino una realidad.

Ahora bien, quien dice un sér, dice una um
dad de sér. En efecto, jcémo concebir un sér qué
gea dos séres? Tal pensamiento implica contré”
diccion. Ademds, no entendemos que hablam0®
de unidad puramente numérica, sino de una un*
dad de esencia y de existencia. La unidad mis*
ma puede encerrar términos subordinados, per’.
estos términos no coexisten en un sér, sino bajl’
la condicion de ser dominados por una unidad
superior. En una palabra, la unidad de existen
cia es una consecuencia forzosa de la existenci®
misma. |

Por consiguiente, por la sola razon de qué
existo, soy un sér dotado de ciertas propiedadef
y, en primer lugar, de una unidad de existencid”

Pero yo no sé solamente que existo, s¢, ademas
que, por diversas que sean mis manifestacio”
neg, debo existir en cada una de ellas; atin mé$
debo existir todo entero en cada una, porquej’
me he reconocido una unidad de existencia,
esta unidad, para permanecer tal, debe forzost
mente penetrar todas las formas que puedo J?
revestir. Si despues el anslisis me hace deset”
brir en mi un espiritu y un cuerpo, estoy segur®
desde este momento, que existo en cada uno de
estos séres, y que los penetro con la unidad d°
mi existencia. v

Sé, pues, que existo; pero, Jestoy yo solo en e
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mMundo? jPuedo flarme del testimonio de mis'sen-
tidos, cuando estos me revelan otros séres que
S¢ mueven fuera de mi propia esfera?

Si tengo sentidos, deben pertenecer 4 un ser
Cualquiera, porque llamamos sentidos 4 ciertos
Poderes, 4 ciertos agentes que, como. tales, no
Pueden existir aislados; pero, lqué sér es este?
Puedo descubrirlo, haciendo abstraccion de mis
Wismos sentidos?

Puesto asi el problema, es dificil de resolver.
Sin embargo, es necesario hallarle una solucion,
Sl ge quiere evitar la duda respecto del mundo
®xterior, sise quiere desarmar al idealismo es-
Séptico. ;Cémo combatir, en efecto, esta doetri-
a3, i gela coloca en un terreno que no recono-
¢e? La cuestionno carece de importancia.

Yo llevo & cabo una accion fisica, tomo ali~
mento. No indago cémo ni por qué realizo este
acto, s6lo sé que lo realizo. Mi pensamiento.es
Quien lo ordena; pero, jes él quien lo ejecuta y
¢l que sufre sus consecuencias? N6, porque mi
Pensamiento no pusde, en un momento dado, di-
Uigirse 4 diferentes objetos en virtudde las leyes

© mi conciencia; ahora bien, yo puedo meditar;
Puedo leer mientras como; y entonces se verifi-
4 en mi dos cosas muy distintas: la una est
Presente 4 mi pensamiento, la otra se llevad
%o sin su noticia, y, por consiguiente, tambien
SIn conocimiento de mi espiritu. Estoy; pues;
°0tado 4 referir este acto 4 un sér distinto de
L espiritu, y estoy autorizado para ello. Yo po-
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seo, en efecto, la idea de causalidad: yo soy 13
causa interna de mis propias determinaciones;
euando quiero, yo soy el que quiere, yo soy 1#

causa de mi voluntad; y si esta alcanzael fin qué

prosigue, el efecto queintenta producir, encuen”
tro en mi mismo la relacion de causa & efecto, €l
lazo causal, me comprendo en mi conciencit
como una causalidad viva. Y, por poco quere”
flexione en esta nocion fundamental, me aperci*
bo de que una de las condiciones de su existen
ciaes que el efecto esté conforme con la catl”
sa; de donde infiero que una duplicidad de efec”
tos implica una duplicidad de causas, es decit;
en tultimo término, una duplicidad de séres a
puesto que' una causa se refiere necesariamenté
4 un sér, 4 una actividad viva. Ahora bien, in°

dependientemente del acto citado mas arrib®,
verifico en un dia una infinidad de actos, en 109

que mi inteligencia no toma parte alguna, y\*@ ‘
los cuales puedo llamar involuntarios. Estos a¢
tos no son producidos por mi pensamiento. Estof
pues, obligado, en virtud del principio de caussd’
lidad, 4 concebir en mi dos causas efectivas
dos séres reales, que respondan 4 los dos 6rdene
de efectos que hallo en mi (1).

(1) Pueden multiplicarse indefinidamente los hechos que prué’
ban la duplicidad de 1a existencia humana. Citase, entre otros;®
suicidio. Pero uno de los mas generales es, sin duda, el sufrimie?”
to. No olvidemos 4 este propésito las hellas palabras del Padre
la medicina: §i wnus eszet homo, non doleret, quia non sciret W
doloret., ‘ i
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Aun hay més. Yo me reconozeo en mi concien-
¢ia como un sér personal y libre, ¥ ningun tras-
torno, ni dolor ninguno intelectual me resulta de
esta libertad; pero cuando me abstengo de tomar
alimento, experimento un malestar general en
todo mi sér. Este acto es fatal Y necesario. jPue-
do yo referir 4 mi espiritu, puedo atribuir al
Iismo leyes tan contrarias como la fatalidad y
la libertad?

Yo tengo, pues, un espiritu y un'cuerpo, y exis-
to en cada uno de estos séres. Llamo espirity al
8ér que piensa, que siente, que quiere con entera
libertad, ¥ denomino cuerpo al sér de quien ema-
Dan log actos fisicos, extrafios al espiritu.

Y no se me diga que mi espiritu informa mi
Cuerpo, 6 que éste engendra mi espiritu; porque
estos dos séres se me muestran bajo dos aspectos
enteramente opuestos, y sé que el efecto debe
Corresponder 4 la causa. ;Como podria el espiri-
tu crear el cuerpo ¢ este el espiritu? ;Cémo leyes
tan contrarias, c6mo la libertad ¥y la necesidad
habian de procederla una de la otra? Si destru yo,
Porotra parte, la variedad de mi existencia, si
la.coﬂfundo torpemente en la unidad de mi sér,
1i8 actos diversos se convierted de nuevo para
mf en e€nigmas; cualquier solucion que adopte,
10 descubro en el fondo de esta unidad confusa
ada més que inmoralidad ¥y escepticismo; caigo
0 ung, especie de panteismo humano, tan vicioso
0 sug resultados como el panteismo religioso,

010 8¢ todavia, c6mo séres tan desemejantes
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2 |
¢como el espiritu y el cuerpo estidn ligados entre
si para producir la unidad superior de la vida;
pero si que existo en el uno y en el otro, por-
que soy uno. Es, pues, necesario que la variedad
no sea contraria 4 la unidad, puesto que de he-
¢ho existe en ella. Y, en efecto, 1éjos de serle
contraria, se combina. con ella, de cuya alianza
resulta la armonia. La armonia resume, por de-

cirlo asi, toda la organizacion humana, es su fér-

mula méas elevada. Ahora bien, yo sé que existo
en todas las formas de mi existencia; luego exis~
to en la armonia de mi naturaleza, en la union
superior del espiritu y del cuerpo. Y, puesto que
la armonia se halla en toda mi organizaciony
debo poseer en mi inteligencia la idea de la ar-
monia, porque el espiritu es un modo de mi exis~
tencia; yo existo todo entero en todas las mani-
festaciones de mi sér.

He reconocido en mi dos causas vivientes ¥,
por tanto, dos séres. Pero un sér que no existé -

sin propiedades, no puede existir tampoco sin
poderes, sin actividades. Despojado de todo po-
der, seria el sérun mero instrumento pasivo;
vegetaria, expuesto & todas las influencias exte-
riores que no podria combatir niasimilarse; no

tendria ninguna fuerza interna, ninguna esfer#

propia. Pues bien, estos poderes son, para el espt
ritu, lag facultades, y para el cuerpo los sentidos:,

Ahora es cuando puedo, por consiguientés
resolver esta cuestion: jexisto yo solo en el
mundo?
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Yo poseo en mi la idea de causalidad, soy la
causa de mis propios actos. Pero cuando percibo
objetos 6 fenémenos de que Yo €6 que no soy
Causa, jqué hé de concluir sino que estos ohje-
tos 6 estos fenémenos son producidos por otro
8¢r? Todo fenémeno tiene, efectivamente, su
Causa; si esta causa no estd en mi, estd fuera de
i, me es extrafia. Asf, yo percibo, 4 cada ins-
tante, millares de fenémenos fisicos que me es
imposible referirlos 4 mi. Luego-yo no estoy solo
n el mundo;luego estoy convencido de la reali-
dad de los séres y de las cosas que me rodean.

No es, pues, una ilusion todo lo que el mundo
exterior presenta 4 mis sentidos; y puedo, hasta
cierto punto, fiarme de ellos, puesto que me cer-
tifican la existencia de séres y de objetos que
estan fuera de mi propia esfera, y que estén, en
esta relacion al ménos, conformes con mi cono-
¢imiento intimo.

Pero, si mis sentidos pueden convencerme de
Una verdad, jpor qué he de rechazar su testi-
Wonio gobre todos los demés puntos, cuando,
POT otra parte, no tengo motivo alguno legitimo
para degconfiar de 10 que me revelan? Lo més
dificil, en todas las materias, eshallar un princi-
Plo que no pueda ser rechazado.

Yo 36 que existo Y que existen séres fuera de
mi. Poro g4 tambien, en virtud del principio de
‘“Ausalidad, que debe existir un sér que sea la

“3sa y la razon wltima de todos los demés. Yo
g 80y, en efecto, el autor de mi existencia.
10
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/Quién me ha creado & mi y 4 mis semejantes?
Ha sido acaso el globo que habitamos, 6 la na-
turaleza? ;Ha sido quiza el espiritu universal
que mi razon concibe, y que es, en el mundo es-
piritual, lo que la naturaleza en el mundo fisico?
No; el principio supremo no es la naturaleza,
puesto que esta, en virtud de su esencia fisica,
no puede ser la razon de mi espiritu;. tampoco
lo es el espiritu universal, puesto que éste no
puede ser la razon de mi cuerpo. Estoy, pues,
obligado a concebir un sér més elevado que el

espiritu y la naturaleza, el cual sea, en adelante,

la razon de ambos, la causa de su union y de su
eterna armonia en el seno del Océano inmenso
de los séres, y especialmente en el seno de la
humanidad; un sér, en fin, que sea el principio
gupremo de todo lo que es en el mundo fisico ¥
en el mundo espiritual. Este ser es realmente 18
razon de mi espiritu y de micuerpo, la condi~
cion de su alianza, la condicion de mi sér. Existe
por si mismo, es absoluto, es Dios, porque yo
no le llamaria Dios, si existiese un sér superior
4 él; todo lo envuelve en su esencia divina, €9
infinito.

Paréceme haber recorrido de este modoel circu-
lo de las verdades primeras que da inmediata-
mente mi @xistencia. Yo sé que existo; estoy
cierto de 1a realidad del mundo exterior; estoy
convencido de la existencia de Dios, y poseo un#
nocion general de este sér. Ninguna duda puede
gurgir en mi espiritu sobre los principios de cer-
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teza que acabo de indicar. He partido de la no-
cion mis elemental y cierta, tomande mi razon
por guia, y ésta ha venido & apoyar las afirma-
ciones del sentido comun.

Y, ndtese bien, estos principios son la piedra
angular -de todas las ciencias. Por diversos que
sean nuestros conocimientos, deben necesaria-
mente referirse & uno de estos tres términos: &
Dios, al mundo 6 al hombre. Por consiguiente,
no ha sido vana nuestra indagacion, y podemos

entrar con entera confianza en los detalles del
analisis.



CAPITULO II.

DEL GCONOGIMIENTO DEL YO.

La conciencia es, sin disputa, la primera fuen-
te de nuestros conocimientos. Antes de observar
el mundo sensible, 4ntes de conocer el mundo de
los principios universales y de las leyes absolu-
tag, nos manda el método observarnos & nos-
otros mismos, conocer el yo en su actividad ge-
neral y en sus principales fenémenos.

De la conciencia nace, y 4 la conciencia vuelve
el conocimiento. Importa, pues, examinar con la
mayor atencion este elemento de nuestra vida
egpiritual.

No es facil precisar la naturaleza de la con-
ciencia. Sin embargo, cuando consideramos ais-
ladamente 1o que se llaman potencias 6 faculta-
des del espiritu, comprendemos que nuestra vida
espiritual serfa, en cierto modo, como si no exis-
tiese, si no nos fuera posible comprenderla me-
diante una vuelta sobre nosotros mismos. Cada
una de nuestras facultades, desligada del vincu-

S ——
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lo que la une 4 nosotros como una parte de
nuestra exitencia personal, y que nos permite
guiarla, iria 4 perderse y estrellarse en el eter-
no flujo de una multitud de fenémenos.

:De qué nos serviria el pensamiento, sino pu-
diésemos saber que pensamos? En esta hipdtesis,
flotaria evidentemente el pensamiento en las re-
gionegidealey, sinenlace ni resistencia, sorpren-
dido constantemente por mil fantasmasdiversos,
cuyo asalto no podria rechazar; no pensariamos
por nosotros mismos, no seriamos los sefiores,
sino los esclavos de nuestro pensamiento: la me-
moria se haria imposible, y la ciencia contradic-
toria. Pues bien, aquello mediante lo cual pen-
samos nuestro pensamiento, si puedo expresar-
me asi, es 1a conciencia en una de sus manifes-
taciones (1). ‘

El sentimiento nos seria igualmente inutil, si
10 pudiésemos sentir que sentimos; se trans-
formaria en pasion. Se haria tan imperioso y tan
desordenado como podria serlo un impulso
ciego, que nos fuera imposible combatir. Vege-
tarfamos, como el bruto, atraidos fatalmente
por el primer objeto que nes afectéra; no sa-
briamos dominar nuestros sentimientos, trazar-
les limites, ni fijarlos en una esfera moral. Pues
bien, aquello mediante lo cual sentimos nuestros

s TR e vl
(1) Tomamos la palahra conciencia como sinonimo de intimidad

gme’:“l del yo. La lengua alemana tiene para esto una palabra
PYODia; Tnnesein 6 Gemuth.
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sentimientos, es la conciencia, en su segunda
manifestacion.

Por tltimo, jde qué nos serviria la voluntad,
gi no pudiésemos determinarla y quererla? Des-
provista del medio de concentrarse en si misma,
no seria libre, sino el juguete de todos los obje-
tos que la solicitagen. Perderia toda persistencia
en sus resoluciones, y trastornaria, por consi-
guiente, todas lag leyes de la moralidad. Pues
bien, aquello mediante lo cual queremos nues-
tra voluntad, es la concienciaen su ultima mani-
festacion.

La conciencia es, pues, de una importancia
suma en nuestra vida ‘espiritual: sin ella no
puede haber libertad, moralidad ni ciencia; es
una condicion necesaria de nuestra cualidad de
hombre. Mediante ella se replega sobre si misma
cada una de nuestras facultades, yse eleva 4 la
segunda potencia.

" Pero atin no tenemos mas que una no¢ion muy
estrecha de la conciencia. Cada ubna de sus
manifestaciones no se relaciona solamente con-
sigo misma, sino tambien con las otras dos que
con ella coexisten.

Como 8ér pensante, tenemos, 4 la vez, concien-
cia de nuestros pensamientos, de nuestros senti-
mientos y de nuestras voliciones, tenemos con-
ciencia de todo nuestro sér: lo colocamos delante

de nosotros para analizarlo, y nos distinguimos

como sujeto y como objeto de nuestro conoci-
miento.
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Como sér sensible, tenemos tambien concien-
«cia de nuestros sentimientos, de nuestros pensa-
mientos y de nuestras voliciones; tenemos el
sentimiento intimo de toda nuestra actividad,
sentimos que vivimos, no en la distincion \de nos-
otros mismos, sino en la totalidad indivisa de
nuestro sér; no podemos separarnos, en este sen-
timiento, ni abstraernos como sujeto y objeto,
8ino que nos penetramos en la plenitud indistin-
ta de nuestra existencia. ;

Por ultimo, como sér voluntario, tenemos
tambien conciencia de nuestas voliciones , de
nuestros pensamientos y de nuestros sentimien-
tos. En la unidad de nuestro sér, nos estamos de-
terminando constantemente 4 obrar; damos im-
pulso al sentimiento y al pensamiento, cuando
desciende al santuario de la conciencia; en una
palabra, la voluntad, considerada como estado
permanente del espiritu, precede constantemen-
te & nuestras facultades, las dirige y estimula &
replegarse sobre si mismas.

La intimidad general del espiritu, la concien-
¢ia, se manifiesta, por tanto, como intelegencia,
como sentimiento y como determinacion de Si; Y
cada uno de estos estados, expresa todo el yo,
pajo un agpecto especial de su existencia. En la
inteligencia de nosotros mismos, nos observa-
mos en la distincion analitica de nuestro sér; en
el sentimiento de nosotros mismos, nos abrazt-
mos en la fotalidad indivisa de nuestra vida
eSpiritual; por ultimo, enla determinacion de
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nosotros mismos, somos la causalidad intima y
central de nuestra vuelta sobre el yo.

De este modo, conocemos los estados y las
bl

fuerzas generales de la conciencia, pero no la
conciencia misma. Para considerarladirectamen-
te, aparte’ de sus fendmenos, en su indivisibili-
dad y en su esencia, es necesario que nos remon-
temos del efecto 4 la causa. La razon nos obliga
admitir una #nidad que coloca sobre la variedad
de las manifestaciones del yo, que las domina y
las enlaza;- esta unidad de conciencia, mediante
la cual entramos en plena y completa posesion
de nosotros mismos, es adecuada al espiritu; le
cubre y enlaza en la plenitud de sus facultades
y de su poder. En este estado de intimidad com-
pleta, concentrandose en si mismas todas nues-
tras facultades, vienen 4 replegarse en la unidad
de la conciencia: enténces es cuando el espiritu
existe para si mismo, y entra en el goce de su
personalidad.

Tal es la conciencia en su acepcion més lata.
Ls un estado permanente de intimidad, que ex-
presala relacion del espiritu CONSLGo MiSMO, €s
decir, que manifiesta la vida del espiritu para el
espiritu, la personalidad del alma humana. No
esta, pues, ligada 4 los fenémenos, como algu-
nos pretenden, no nace con ellos para morir
tambien con ellos; existe independientemente
de todo fenémeno en la unidad primitiva de sw
esencia y en la absoluta eternidad de su pria-
cipio.

T
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Tampoco consiste, como han sostenido algunos
autores, en una U otra de las manifestaciones
particulares que en ella hemos hallado, sino que
es simultidneamente todas sus manifestaciones;
©8, en una palabra, énteligencia-sentimiento-de-
terminacion de si.

En efecto, si 1a intimidad del espiritu residiera
Solamente en la conciencia intelectual, privados
del poder de volver sobre si mismos, no serian
libres el sentimiento y la voluntad. Quedarian
abandonados 4 su pasajero impulso, 6 vendrian

"4 secarse en la aridez del pensamiento.

Si el sentimiento de si llsnase el cuadro de la
Conciencia, se podria,con razon, impugnar el de-
rscho de pensar y de querer, podria negarse la
libertad de la conciencia é imponernos en nom-
bre de una autoridad extrafia, doctrinas diferen-
tes de las nuestras. Por tltimo, si la determina- '
cion de si fuera el signo exclusivo de nuestra in-
timidad, serfamos, sin duda, un sér libre, peroes-
talibertad se devoraria 4 si misma. La libertad no
€8 en si misma un fin, sino un medio para alcan-
Zar otros fines, propuestos por el pensamiento 6
Por elsentimiento. El pensamientoy el sentimien-
?o Do tendrian, segun nuestra, hipétesis, ningun
mperio sobre sf mismos, no existirian para nos-
%tros, ni podrian inspirar nuestras resoluciones.

Laintimidad general del espiritu, repito, es
Smultineamente, inteligencia-sentimiento-de-
Yerminacion de si.

ada hay mas patente, si consideramos la con-
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ciencia bajo el punto de vista mas elevado y sin-
tético. jPor qué tiene, en-efecto, el hombre und
conciencia, y por qué negamos que la tengan 108
animales? ;No es el hombre una individualidad,
lo mismo que el animal, y no tiene éste, comoO
aquél, aunque en un grado inferior, un pensa-
miento, un sentimiento y una voluntad? Induda-
blgmente; pero el hombre es algo mas que und

individualidad, es una individualidad referids -

4 sf misma, elevada 4 14 segunda potencia; es,
en una palabra, una personalidad. Nogotros lla-
mamos personal 4 un sér individual que vive
por si mismo. Pues bien, precisamente esta rela-
cion intima de un sér sobre si misio, eslo que

constituye la conciencia. La conciencia, conside-
rada bajo un punto de vista metafisico, es la ex-

presion de la relacion de una individualidad con-

sigo misma, 6, mas breve, es la expresion de un#

personalidad.
De aqui seinfieren muchas consecuencias en-
teramente conformes con el analisis precedente-
S6lo un sér personal posee, y posee necesaria’
mente, una conciencia. ’
La conciencia debe llevar grabado el sello d

todo lo que se contiene en la individualidad hu- |

mana, puesto que expresa la dualidad de ésta:
Ahora bien, la individualidad humana es una @
idéntica; luego la conciencia tambien lo es; la iB”
dividualidad humana es triple en su activida

espiritual, como veremos dentro de poco; la ¢0B”

ciencia, debe ser tambien triple en sus manifes”
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taciones; estas triplicidades son igualmente idén~
ticas en su esencia.

De aqui el profundo paralelismo que existe
entre los poderes de la conciencia y las faculta-
des del espiritu.

De este modo hemos formado, 4 1o que yo en-
tiendo, una nocion precisa y completa de la con-
Clencia: como expresion fiel de nuestra persona-
lidad, 1a abraza completamente y la acompafia en
¢ada uno de sus actos. %

Examinemos ahora cémo se forma el conoci-
miento del yo.

En la conciencia, hemos dicho, el espiritu ob-
Serva al espiritu. Pero, jqué extrafio fenémeno!
{Cémoasi puede el espiritu multiplicarse para ob-

Servarse enlaconciencia? ;Tenemosacasodos espi-
~ ritus?No;pero la conciencia es, como hemos visto,
la rigurosa expresion de la relacion del espiritu
Consigomismo; y, por consiguiente; lanocionmis-
madelaconc¢ienciaimplicaylegitima ladistincion
Que hemos establecido al decir que el espiritu
Observa al espiritu. Noteniamosnecesidad de esta
hipétesig ordinaria, en la que el espiritu obser-
vado es congiderado, por un momento, como un
00-yo enfrente del espiritu que observa. Podemos
dnticipar que el espiritu se observa directamente
48i mismo, y este hecho, por extrafic que & pri-
1}191‘3 vista parezea, es una conseciencia natural
€ 1a pergonalidad del espiritu humano. No esta-
'r‘fa._conforme con el buen sentido, que la propo-
Siclon: e] egpiritu eobserva al espiritu, la susti-
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tuyéramos con esta otra: la conciencia conoce i
la conciencia, porque ésta, que expresa la dupll’ |
cidad y la parsonalidad del espiritu humano, no
permite, como éste, la vuelta sobre sf misma.

Es, por tanto, facil de concebir cdmo se form#
el conocimiento del yo: el pensamiento compren-
de al pensamiento, como comprenderia un objet0
exterior, y penetra, ademés, en el yo, para tras
formarse en hecho de eqneiencia. El conocimien”
to que resulta de esta relacion del pensamient®
consigo mismo, no se diferencia, por lo demés;
de cualquier otro, sino por un méasalto grado d¢
certeza y por la especialidad de su objeto, que !
pertenece invariablemente al espiritu.

No tiene, en efecto, mas base el conocimient?
del yo que nuestra existencia espiritual. Cuando |
nos colocamos en presencia de nogotros mismos
para examinarnos y conocernos, no sgentimos 18
necesidad ‘de ninguna condicion exterior pard
llegar al término de nuestras indagaciones; D0
tenemos de nuestras experiencias més testimonio
que el nuestro propio, y serfa realmente supér-
fluo que, cuando el espiritu observa al espiritty
colocdsemos entre estos dos términos para, forma¥
el conocimiento, yael lenguaje, ya el mundo e*”
terior 6 la divinidad. La conciencia es, pues, 1*
primera demostracion de la ineidad de las ideds:

Es, ademés, la fuente de un conocimiento #°
mediato y evidente por $¢ mismo: el espiritu ob”
serva al espiritu; en otros términos, el sujeto ¥
gl objeto del conocimiento son idénticos.
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El conocimiento del yo resulta, por consi-
guiente, de la relacion de dos términos idénticos.
Pero si tenemos presente que la verdad consiste
en la conformidad de nuestro pensamiento con
la naturaleza de su objeto, nos convenceremos
de que, en la ‘conciencia, seidentifica el conoci-
Miento con la verdad misma. Es imposible dudar
un solo instante de la conformidad del pensa-
Wiento con suobjeto, cuando el objeto del pen-
Samiento es el pensamiento misoxo.

Pero si en la intimidad del espiritu seidentifica
8l conocimiento con la verdad, la certeza que no
€8, en ultimo caso, mas que la relacion de la ver-
dad y del conocimiento de lo que es y de nuestras
Propias concepciones, la certeza, repito, se con-
funde tambien con el conocimiento y con la ver-
dad. Estamos inmediatamente ciertos de las ver-
dades que descubrimos en nuestra conciencia.

Estamos, en adelante, autorizados para poner
la conciencia como Arbitro personal, como c¢7i-
terium subjetivo de la certeza; tenemos derecho,
¢0mo hemos ya presentido, 4 considerarla como
&l punto de partida y la base legitima de todos
Questros ¢onocimientos. :



CAPITULO II.

FAGULTADES DEL ESPIRITU.

Hemos ya considerado al hombre en sus rela”
ciones espirituales consigo mismo y establecid®
que esta relacion es la condicion necesaria dek
conocimiento del yo; pero nuestros conocimien”
tos, por mds que no tengan, en ultimo caso, otr?
objete que nuestra propia naturaleza, no se li*.
mitan, sin embargo, & nosotros mismos. Vemos
sin duda, el universo en nosotros, pero tods
via podemos procurar conocerlo, en cuanto 64
la causa ontoldgicu y real de las ideas que l°
hacen presente & nuestra inteligencia. En el ¢0*
nocimiento del yo hemos estudiado el espirit?
como tal, es decir, como principio generador d?
los pensamientos que forma y aspira & compred’
der. En el conocimiento exterior y trascendente
estudiaremos el espiritu, como el santuario i?”
violable de todas las ideas que nos revelan 1#
existenciadel mundo y de la divinidad.

De cualquier modo que, por lo demés, se for
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me el conocimiento, que, para los limites de nues-
tra personalidad, sea directo 6 indirecto, estono
altera, en modo alguno, las condiciones del pro-
blema; debemos apoyarnos siempre sobre este
hecho: que nosotros estamos en una relacion de-
terminada con todos log séres del universo, y
que ponemos los medios de comprender espon-
- taneamente estas relaciones conlos términos 6

8éres que unen. De aqui, las facuitades del es-
piritu. ¢
- {Cudl es la naturaleza y el numero de estas fa-
cultades?

La necesidad orgénica de nuestro sér puede
resolver ¢ priori esta cuestion. .

En efecto, jde cudntas maneras esté el espiri-
tu en relacion con las cosas? (a)

De dos.

{a) Parece imposible mostrar las propiedades del espiritu (que
Son despues facultades 6 poderes activos), atendiendo, més que 4
la manera de relacionarse el espiritu con los objetos exteriores,
al modo segun el cual se relaciona consigo mismo, porque este
8irve de hase pararecibirlas relacionesdedichos objeros exteriores,
¥ ademds, porqueé indica desde luégo que tales propiedades son,
ante todo, reflexivas é interiormente su bordinadas 4 la unidad del
eSpiritu que 1as rige por igual, y que es el fandamento de su mi-
tua condicionalidad. Sube de punto dicha exigencia, cuando se
Bota que el espiritu tiene como caracteristica de toda su esencia
lade que es sér en si y para si, sér de conciencia, & diferencia del
Cuerpo, que es sérde otros ¥ en otros. Comosér de conciencia uni-
do Consigo, el espiritu se relaciona consigo mismo, recibiendo su
Presencia ante si en conocimiento (conciencia propiamente dicha),
Y se une 4, 1a vez consigo mismo, afectdndose de si (intimidad).
S6lo en el grado en que el espiritu se conoce y se afecta de si, co-
N0te y siente despues los restantes objetos. L
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Podemos distinguir los objetos, aislarlos de su
egpecie; podemos analizar sus elementos consti-
tutivos y juzgarlos, comparar diferentes obje-
tos entre si, hallar en ellos analogfag 6 diferen-
cias, investigar las causag que producen estos
diversos efectos, ete. En todag estas operaciones
comprendemos los objetos en su distincion ana-
litica, en su especialidad. Los objetos permane-
cen distintos de nosotros, 4un cuando estén pre-
sentes 4 nuegtra conciencia; conservan su caric-
ter propio, permanecen los mismos, siguen sien~-
do sndividuales y espontincos, Y se colocan, por
decirlo asf, ante el espiritu que los observa,

Por otra parte, podemos abarcar los objetos en
Su conjunto, en su estado indiviso, sin percibir
distintamente su organizacion, sus formas, ni
las relaciones que mantienen con otros géres, sin
comprenderlos en su causa 6 en su resultado,
sin poder juzgarlos. Nosotros no_experimenta-
mos absolutamente més que una impresion mas
6 ménos agradable y permanente. Léjos de poder
distinguir los objetos entre si, no podemos ni
dun separarlos de n0sotros; est4n unidosé nues-
tro sér de una manera tan {ntima Y completa,
que se hace imposible la separacion, nos identi-
ficamos con 1os objetos, benetramoslos en su wni-
dad total, en su totalidud Y en la totalidad de
nuestro gér.

Serfa diffeil imagina;' dos modos més funda-
mentales y opuestos de relacionarnos con las
cosas. En el primer caso, estas permanecen /as$
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mismas en nuestra conciencia; conservan su na-
turaleza individual, sinarraigar, por decirlo asi,
en el yo; en el segundo, se nos hacen propias y
se identifican con nosotros mismos. En otros tér-
minos, para recurrir al lenguaje 4 la vez conciso
¥ profundo de las categorias: en el primer caso,
estamos con los objetos en una relacion de es- -
Pontaneidad; en el segundo, en una relacion de
totalidad, es decir, los objetos presentes 4 nues-
tra conciencia, permanecen propios y distintos
de nosotros, 6 vienen 4 confundirse en la unidad
del yo (1).

Ahora bien, poseemos dos facultades paralelas,
caracterizadas por cada una de estas catego-

(1) Asi es como debe entenderse Ia espontaneidrd y la totali-
dad. Las categorias son indefinibles en virtud de su misma simpli-
tidad. Lo tnico que podemos hacer es explicarias. La esponta-
neidad es aquello por que 1os séres mismos son la causa innata, el
Drincipio y el centro de sus actos, aquello mediante lo cual tie-
Nen una esfera de accion propia é individual, que permanece
idéntica 4 travésdel tiempoy del espacio, y que los distingue de
Cualquier otro sér, en una palabra, aquello mediante lo cual todo
lo que hallamos en nosctros viene de nosolros, y conserva. el sello
de nuestra identidad individual. La tetalidad es aquello mediants

0 cual los séres son, en la eterna continuidad de su existencia,
todo 10 que son; aquello porque todos sus actos, todas las manifes~
aciones de su espontaneidad estdn indiselublemente ligados y
®ncadenados en la unidad total de su organismo.

Bstas dos categorfas son hijas de la unidad, y forman el cuadro

© esta categoria superior: en virtud'de 1a unidad de su existen-
18, un sér es todo 1o que ¢l misTo e3; y es umo, porque, por una
Parte, no es otro sér, sinoé1 mismo, y porque, por otra, nohay en él
Solucion de continuidad en las manifestaciones contenidas vir-
tualmenta en 61, ,

La palabra espontaneidad no corresponde exactamente 4 1a idea

; 11
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rias, que son el pensamiento y el semtimiento.

El primer andlisis distingue, combina y razo-
na las cosas que penetran en el yo, y concibe
esta distincion, sobre la cual, reposa el conoci-
miento; deja 4 los objetos su propia naturaleza,
y entra con ellos en una relacion de esponta-
neidad.

El segundo se asimila las cosas en su indivi-

sion, en su totalidad, sin poder analizarlas ni

comprenderlag.

Estas dos facultades, en armonia con la orga-
nizacion del universo, en donde todas las cosas
estan bajola influencia predominante de la totali-

dad 6 de la espontaneidad (1), bastan & nuestia.

que expresa, porque implica generalmente la actividad del yo en
¢t tiempo, miéntras que aqui la.consideramos en una esfera supe—
rioral tiempo y al espacio. Le convendria mejor 1a palabra sei-
dad. La idea que queremos expresar lo esta del modo més feliz con
la palabra alemana Selbkeit, El término Ganzheit explica tambien
Perfectamente la idea que nosotros hemos expresado por la palabra
totalidad. 3 N

En virtud de su seidad, los séres son; en cierto modo, ahsolutos
en su esfera contingente, como en virtud de su totalidad, son infi~
nitos en su esfera finita.

Cuando decimos que el espiritu comprende los objetos en su es-
pontaneidad, queremos decir que estos objetos conservan su nata-
raleza propia y -permanecen los mismos en nuestra conciencia,
cuando decimos que el espiritu abraza 10g objetos.en su totalidad,
queremos decir que estos objetos, presentes en nuestra conciencis,
pierden su propia naturaleza para revestir la nuestra; de maners
que forman un todo, una unidad indivisible con nosotros mismos.

(1) No haremos més que
estas categorias: !

En la humanidad caracterizan al hombre ¥ la mujer;

En la sociedad, el poder progresivoy el conservador;

indicar aqui algunas aplicaciones de’"
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naturaleza sintética y nos ponen completamente
en relacion con todo lo que és.

Y Iéjos de excluirse, como ge. podria creer &
primera vista, se completan reciprocamente. Son,
sin. duda, distintas y &un opuestas; pero esta
oposicion desaparece en la unidad del espiritu,
J.8e resuelve en la mutua penetracion del sent;-
miento, y del pensamiento, Es verdad que pode-
mos considerar las cosas, ya en su espontanei-
dad, ¢ ya en su totalidad; pero cuande, no son
Simultaneas estas dos acciones, estamog en una
relacion imperfecta con las cosas. El sentimien -
to debe acompafiar al pensamiento. En efecto,
cuando las cosas presentes en nuestra concien -
cia conservan en ella su individualidad, las co-
nocemos, estamos en relacion con ellag; pero
egta relacion es fria y estéril, este conocimiento
es impotente para inspirarnos movimientos ge-
nerosos, Y, por otra parte, cuando nos penetra-
mos de una cosa de tal modo que la identifica-
mos con nuestro sér, sin tener de ells un cono-
cimiento prévio, son ciegos y apasionados nues-
tros sentimientos; nos dominan Y nos arrastran,
con frecuencia, & punibles excesos. Mas c¢uando,
despues de haber concebido un objeto en su es-
Pontaneidad, despues de haber adquirido una
o R ARV

En el espiritu, 1ainteligencia ¥ el sentimiento;
En el universo, el 6rden espiritual y el fisicg;
En el sér supremo, la ahsolutividad ¥ la infinitud;

en todas partes estdn los dos términog opuestos reunidos en
na unidad superior.
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nocion precisa de su naturaleza, nos le asimila-
mos ademéas en su totalidad, y lo convertimes
en una parte de nogotros mismos, entdnces nues-
tra velacion con €l es completa, el pensamiento
inspira y dirige al sentimiento, y éste, 4 su vez,
presta su amor y su gimpatia al pensamiento.f

- Es, pues, delamésaltaimportancia que el sen-
timiento y el pensamiento caminen acordes en
nuestro desarrollo espiritual.

Tal es, expuesta ean breves palabras, nuestra
teoria del sentimiento y del pensamiento. Todos
los hechos la explican y la confirman.

'LP.or qué podemo,s, por ejemplo, abandonar 4
sangre fria las teoriag y los sistemas cientificos,
Yy no podemos desechar, sino despues de un lar-
g0 combate, lag creencias arraigadas en nuestro
espiritu? Porque las teorias, como tales, se re-
fleren tnicamente al pensamiento, y éste les
deja su naturaleza propia y esponténea, sin asi-
milarlas profundamente & nuestra esenecia; los
sistemas cientificos s6lo nos pertenecen, como
nos pertenece la verdad. Las creencias, por el
contrario, ligadas méas estrechamente al senti-
miento, se transforman en nuestra propia natu-
raleza, se identifican con nosotros mismos; y,
por este trabajo de asimilacion, se nos hacen
més queridas y més intimas. De aqui, la tenaci-
dad de los culbos religiosos y sus tendencias
conservadoras, de aqui, la rapida sucesion de
las teorias de las ciencias, y sus tendencias re-
formadoras y progresivas.
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El pensamiento y el sentimiento, fuente de
movimientos tan ricos y numerosos del® corazon
y de la inteligencia, santuario de nuestras ins-
piraciones y dé niestros deseos; piestiponen;, sin
embargo, la existéncia dé wna tercerw facullad
destinada & regirlos.

s Poseers  esta nuevafacultad, 1o mismo que
lag otras, un fondo 6 un contenido propio?

No, esto no séria posible. ;Sobre qué dominio”
podria‘esta facultad ejercer su imperio? ;No ahra-
zamos todo el universo y bajo todas sus fases por
mediodel sentimiento y del pensamiento? Median-
te éste, nos elevamos al conocimiento de ‘la “ver-
dad, 4 la ciencia, y la ciencia extiende sug ramifi-
caciones hagta el interior del hombre, de la crea~
eion y de Dios mismo. Por el sentimiento nos co-
locamos en ung esfera mas intima, pero no ménos’
vastay recorremos todo el ¢irculo de las afeccio- |
nes, de los sacrificios y de los ‘inefalles’ goces
de nuestro ¢orazon, nos colocamos hasta en lag'
regiones puras de las bellas artes y de la poesia.
Ahova bien, si el sentimiento'y el pensamiento )
presuponen una tercéra potencia, y ésta no puede
contener en # misma la’esencia de gu' propia’
actividad, esta potencia no puede ser més que
una actividad pura, una facultad de causalidad.

Esta facultad es lawoluniad:"

En &fecto, el sentimiento y el pensamiento no
Se-determinan & si mismos; son libres ensu es="
fera; obran en virtud de su propias leyes, pero
80n impotentes para comunicarse un primer im-
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pulso. Este impulso les viene de la voluntad'que
es, en cierto modo, el poder central]y ejecutivo
del espiritu.
"Pero si la'voluntad esnecesaria para la accion
del sentimiento y del pensamiento, no puede, 4
8u vez, pasar sin su influencia. No se ‘mueve en
su propia esfera, nio se desarrolla segun un gér-
men que encuentra em sf misma, porque’ nada
tiene que le sea, propio; necesita constantemeénte
tomar del sentimiento y del pénsamiento la ma-
teria de sus aceiones y de sus deseos (z). La vo-
untad tiene, sin duda, un fin que cumplir, como
el sentimiento y el pensamiento, y este fin es uno
de' 10s mas nobles & importantes de 'nuestra
baturaleza, puesto que es la moralidad misma.
Pero én el pensamiento'y en el sentimiento es
donde la moral encuentra su origen y sus leyes.
{No se funda, en 'eféeto, en ‘un principio ab-
soluto, y no forma, por consiguiente, una cien- -
Cia, cuya fuente pertencee 4 la inteligencia, y'el
“ponerla en accion al sentimiento?

_Posee, pues, el ‘espiritu humano tres faculta-
des, intimamente unidas entre s, y ‘es l6gica-
“mente imposible que Dosea mayor ntimero 6 que

(@) La voluntad recibe del conocimiento 'y sentimiento los im-
Pulsos y motivos de sus determiraciones. ] por qué de nuestros
actos voluntarios' estd en el conocimients ¥ en el sentiniiento?
elementos indispensables para poder estimar 1a responsabilidad de
nuestros actos, si hien es preciso tener presente que la conciencis

"'moral, mis quela suma indiferente y desordenada’ de estod sle-
mentos, s 1a intimidad del espiritu en todos ellos, y en relacion
predominante 4 la voluntad .

’
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sean diferentes de las ya indicadas. Abraza
-«cada cual, bajo un aspecto especial, toda nuestra
actividad espiritual; todas las manifestaciones
«del espiritu 'se reducen & estos. tres términos:
pensar, sentir y querer, los cuales son evidente-
mente irreductibles, porque se fundan sobre tres
categoriag fundamentales, la espontaneidad, la
totalidad y la causalidad.

Podemos representarnos el espiritu en sus fun-
ciones activas, bajo la formade una sociedad. Po-
see tres poderes distintos uno de otro, y, sin em-
bargo, necesario cada cual para la existencia de
los otros dos. Preséntase, en primer lugar, la vo-

. luntad queddimpulso4 las otrasfacultades, y que
4 su vez implica su existencia, y pone en ellas’ el
origen de sus actos (). Aparecen despues el sen-
timiento y el pensamiento; coordenadas entre si
estas dos facultades contrarias, (,onstxtuyen el fon-

. do de nuestra existencia espiritual; son indepen-

(@) Como el espiritu es un organismo simple y racional respecto
. 4 estas propiedades, no puede establecerse exactamente un rden
- de preiacion entre ellas, ya que la manifestacion de una cualquie-
“ra lleva implicita la de las dos restantes. Pero gi pretendemos. se~
- lalar 6rden cronologico, es necesario asignar el primer lugar al
., Sentimiento, que por su naturaleza indistinta y concreta, se' anti-
“Cipd (aunque §6lo relativamente) al conocimiento y 41a’ voluntad.
Claro es qus, en medio de tal anticipacion, dichas propiedades
Siguen siendo organicas, y que, por tanto, ¢l sentimiento 1leva
Consigo la determinacion voluntaria, 4 la vez que la fijeza y dis-
\ Crecion del conocimiento. Cémo se aunan y corresponden, como se
Contrapesan y reciprocamsnte se ord enan, es astnto ya de un deli- -
Cado estudio psicolégico, y mejor todavia,antropolégico; porque
lo de,]a de ejercer influencias muy decisivas en ello el cuerpo, se—
Tialudamente en su vida d.e relacion con el espiritu.
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dientes una de otra, porque penetran log objetos
bajo dos aspectos opuestos (1); y, sin embargo, se
penetran mutuamente, porque ambas estan en-
cadenadas en la unidad del yo: el pensamiento se
templaal calor del sentimiento, y éste se depu-
ra 4 la luz de lainteligencia.

El espiritu humano forma, de este modo, un
verdadero organismo, en donde cada facultad
implica la existencia de sus opuestas, y que es,

‘necesario comprender enteramente, en su mani-
festacion total, si se agpira sériamente 4 leer en
élla verdad. '

‘De aqui tambien esa imponente unidad que,
preside 4 todas las potencias y 4 todos los actos
del éspivitu, 4 pesar de la variedad que los dis- ;
tingue. El espiritu no es mas que un cireulo
vicioso, miéntras no se eleva el hombre & la‘
concepeion de esta unidad radical que le envuel-
Ve en su sér, en su esencia y en sus facultades. Si
esta unidad superior no existiese, serfa necesario
enconfrar por todas partes el aislamiento y la
division ‘en nfiestro dominio espir‘i’ﬁual,l seria
necesario que una de nuestras facultades se des-
arrollase éntes que lag otras,y fuese €l prinei-
pio unico, 1a causa del yo. Esto es evidentemente

(1) Elsentimiento protesta muchas veces contra el pensamijen~
to. Es digno de not ar, por ejemplo, que easi todos logsenstialistas
de Francia eran hombres nobles y generosos. Su conducta refu="
taba sus. doctrinas. Puede hasia suponerse que la elevacion deé

sus sentimientos les cegaba sobre las consecuencias de §u pensa-
£} falil
miento.
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imposible. Asi como la conciencia implica nues-
trasfacultades,y éstasimplican la conciencia, del
mismo modo que cada una de aquéllas presupo-
nen la existencia de las otras. En otros términos,
todas las manifestaciones del espiritu coexisten:
tienen un origen comun, que las encadena orgé-
nicamente, y esta comunidad de origen es el
producto 6 la expresion de la unidad superior y
arménica del espiritu humano.

rANS



_CAPITULO IV,

DE LA FAGULTAD DE PENSAR Y GONOGER.

Una vez expuesta la naturaleza de las facul-
tades del espiritu, debemos precisar ahora su
relacion con el objeto de nuestra indagacion, es
decir, con el conoczmwnto exterior v trascen-
dente.

Es evidente, en primer lugar, que la voluntad
no puede darnos ningdn conocimiento de las co-
sas, puesto que es anejo 4 la naturaleza de la
voluntad el.estar desprovista de todo fondo
propio (a). Su destino es la accion, pero la accion
determinada segun las leyes de la inteligencia
y del sentimiento.

Préstanos el sentimiento un poderoso auxilio

(2) La voluntad no estd desprovista de todo fondo propio. Lo
que acontece y se ohserva siempre en ella es que carece de objeto
determinado, como el pensar y el sentir, refiriéndose nuestras de~
terminaciones voluntarias & la actividad en general, por cuys
razon es designala la voluntad actividad para la actividad (activi—
dad formal).
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en egta materia, puesto que se asimila lag cosas
en su totalidad indivisa, y no puede ya distin-

Quirlas de si mismo, comprenderlas. El senti-

miento rechaza todo trabajo analitico y la cien-
Cla s6lo puede basarse en el andlisis. :

El pensamiento no puede concebir las cosas
Sino en su [distincion analitica, separarlas de si
lismo, conocerlas.

El pensamiento es, por tanto, la facultad de

‘Conocer; el conocimiento es su destino especial.

Llamamos facultad de pensar 4 ese poder ge-
neral, 6 4 esa actividad permanente que despierta
¥ degarrolla en nogotros las ideas, y cuyo fin es
la formacion del conocimiento 6 la investigacion
de 1a verdad. El pensamiento ¢ la inteligencia,

‘tomo facultad, se enlaza de unamanera muyin-

tima con la doctrina de'la virtualidad de las ideas
O de las’ nociones. Si las ideas se hallasen -en

Nogotros en estado de realidad actual, es decir,
&n estado de conocimiento, nos seria completa-

Mente inatil la- fecultad de pensar: Todos -los
hombres conocerian la verdad sin eésfuerzo, y
Por el solo hecho de su existencia. Pero por lo
lismo que lag ideas estdn en mnosotros solo po-

tencialmeate y no tienen mas que una realidad

Virtual, es por lo que necesitamos penetrarlas,
determinarlas y proseguirlas hasta su completo
(1.98&1‘1‘0110, por medio de nuestra facultad inte-
I_?gente.

La facaltad de pensar es, por consiguiente,
el principio interno gue trae ‘constantemente
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lag ideas & la existencia, que las hace pasar del
estado de gérmen 6 de virtualidad al estado de
realidad y de conocimiento. Vamos, sin embargo,
4 tratar especialmente del conocimiento exterio?
y trascendente, es decir, de ese conocimiento
que pasa & la esfera del yo, que no.se contiene
en_ la conciencia.

El conocimiento consiste rigurosamente, se-
gun hemos dicho, .en una relacion determinada
entre el sujeto que conoce y el objeto conoeidos

Pero debemos. precisar lamaturaleza de. esta
relacion y dar una definicion cuyo.cardcter y.
forma sean independientes de la cosa definida.

Consiste tambien el sentimiento en, una, ‘rela~
¢ion, la de un sér que siente con un objeto-.sen-
tido; pero esta relacion no puede evidentemente
ser. idéntica é.la que resultadel-pensamientos
porque los términos mismos unidos han cambia- ¢
do de aspecto. El espiritu reviste dos formas dis- '
tintas para pensar y para seutir, y -en 'cada una’
de, ellas se le presentan  los. objetos  bajo rum
aspecto especial. Ahora bien, gi.los términos son:
diferentes, la relacion 1o puedeserla misma.

La relacion toma, forzosamente el cardcter de
lag cosas que une.

La cuestion, pues, se.reduce 4. determinan 18°
naturaleza del sér que piensa, y del objeto conce~
bido, Dados los puntos extremos, nos serd.  fheil’
conocer la linea que los junta.

Ahora .bien,. el espiritu procede espontinear
mente en. el pensamiento: obra de uns.manera
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libre, en virtud de las leyes de su naturaleza.
Permanece esponténeo, y observa las cosas en su
espontaneidad, dejandoles su caracter distintivo.
En las dos extremidades de la inteligencia,

su punto de partida y en su término, encontra-
mog dos espontaneidades.

Por consiguiente, s6lo puede residir el conoci-
miento en la 7elacion de dos términos que se unen
en g conciencia del espiritu bajo el cardcter de la
espontaneidad, 6 mejor dicho, dela seidad. Esta
es, si ge quiere, la relacion de un sér que conoce
ton un objeto conocido; pero nosotros hemos lle-
gado & precisar la naturaleza de esta relacion,
Precisando la de los dos términos que enlaza en
el acto del conocimiento.

Bl cardcter que acabamos de asignar al cono-
ter, estd en perfecta armonia con la esencia de
la facultad que lo engendra. Si es una cosa cons-
tante, en efecto, que la inteligencia es esponta-
Nea, y que en virtud de esta espontaneidad, pe-
Netrando los objetos en el santuario de la con-
Ciencia, conservan en ella su naturaleza propia y

: distinta, es cierto tambien que la ¢onciencia en-
Cierra dos espontaneidades, el sér que conoce y
la ¢osa conocida, el sujeto y el objeto: la relacion
ds estos dos términos espontineos es la que cons-

tuye el conocimiento.

Dégcubrese, sin gran trabajo, la necesidad 10-
8ica de nuestra definicion. S6lo puede verificar-
Se:el conocimiento con la condicion de que el ob-
Jeto concebido se distinga de la inteligencia, y
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no penetre en ella como en el sentimiento. Si el '
objeto se asimilase al yo y perdiese su esponta-
neidad, el pensamiento no recibiria mas que una
impresion vaga y confusa, serfa impotente para
distinguir de sf mismo el objeto, paraanalizarlo,
~ para comprenderlo, y el conocimiento seria radi-
calmente imposihle.

Pero jcémo se verifica y se engendra el cono-
cimiento que trasciende de la esfera del yo? En
otros términos, jcudles son las condiciones inter-
nas y externas del conocimiento?

Debemos distinguir,

Pueden establecerse, independientemente de
la conciencia que de nosotros mismos tenemos;
tres especies de conocimiento, determinadag por
la naturaleza de los objetos y por la diversidad |
de lo¢ procedimientos del espiritu. ‘

En efecto, los objetos de nuestros conocimien-
tos corresponden, ya al mundo temporal, varia- |
ble, fenomenal, en una palabra, 4 la naturaleza,
6 al espiritu, observados en sus actos sndividua-
les, en sus manifestaciones finitas y contingentes,
en sud formas movibles y pasajeras; ya al mun-
do inmutable, eterno y necesario, es decir, al
mundo de'los principios infinitos y absolutos, 418
esencia divina de lag cosas y 4 las leyes perma-
nentes que las gobiernan; ya, en fin, 4 esos dos
mundos & la vez,‘es decir, al espiritu 6 418
naturaleza, considerados, no ya en sus mani-
festaciones aisladas, en los hechog particula-
res, sino en las relaciones constantes y genera-
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les que unen y enlazan los hechos entre si.
Me explicaré. :
Todo objeto, todo sér, encierra dos elementos,
que constituyen necesariamente su naturaleza; el
uno es eterno, indestructible,absoluto é inde-
pendiente del tiempo y del espacio; es el tipo pri-
mitivo dela organizacion de esta cosa, la ley y la
razon de su existencia, en una palabra, es aque-
1lo, en virtud de lo cual, el sér u objeto es lo que
es, y se manifiesta del modo que lo hace, bajo tal
forma y con tal energia més bien que bajo otra
cualquier forma y con otra energia cualquiera; el
otro es temporal, transitorio, contingente, y se
desarrolla sucesivamente en el tiempo y enel
espacio; es el producto del sér, la evolucion de
su naturaleza, larealizacion actual y finita de su
esencia, de su esencia infinita. Por un lado, lo
ideal; por el otro, 1o real, sensible; la ciencia y la
existencia; la facultad y el acto; lo infinito y lo
finito; lo absoluto y lo contingente. Todo sér y
todo objeto participanecesariamente de estos dos
modos de existencia: es absoluto en surazon de
ser, y contingente en la manifestacion de su esen-
cia; eg infinito en su misma finitud, y eterno en
el tiempo. Porque, como la observacion acredita,
nada de 10 que es puede reducirse 4 lanada; nada
seaniquila, pero todo se tragforma; ninguna cosa
se hace de la nada, sino que todo es, en potencia
al ménos, desde la eternidad. De aqui las dos
8éries correlativas que se ofrecen 4 la investiga-
cion del espiritu, 6, mejor dicho, log dos aspectos
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especiales y complementarios, bajo los cuales se
presenta cada objeto 6 cada ser.

Pero la realidad sensible y contingente puede,
4 su vez, ser considerada bajo dos aspectos di-
versos: ya en individualidad distinta y particu-
lar de séres y de objetos, ya en su variedad abs-
tracta y general; en otros términos, en su aisla-
miento 6 en las relaciones que establece entre
ellos la experiencia y generaliza la razon.

Cuando consideramos el aspecto ideal, la na-
turaleza de las cosas, formamos una uocion 7a-
cional, nocion superior 4 la experiencia y sumi-
nistrada exclusivamente por la razon; cuando
observamos su aspecto real, su manifestacion ex-
terior y sensible, formamos, 6 una nocion indivi-s
dual, si tenemos sélo 4 la vista la existencia
aislada de un objeto, 6 una nocion abstracta ¢
comun, si comparamos muchos objetos entresi y
log clasificamos por sus caractéres comunes, ha-
ciendo abstraccion de los individuales. :

Tal es, en nuestro juicio, la division mas fun-
damental de las nociones y de los conocimientos
humanos, segun su objeto. Si nos remontamos,
no obstante, 4 su fuente, & su origen psicoldgico,
reconoceremos que existe una perfecta armonia
entre estos dos puntos de vista. En efecto, con
las tres clases de mnocionesque hemos distin-.
guido, se relacionan tres modos 6 tres grados
de aplicacion de la inteligencia. Cada una de
estas potencias d4 origen & un grupo espe—
cial de nociones, amplidndose éstas 4 medida
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que se amplia el procedimiento que las forma.

La sensacion y la imaginacion, rectamente in-
terpretadas, nos conducen & las nociones indivi-
duales y sensibles. La 7¢flezion forma las nocio-
nes abstractas y reflejas. La razon nos eleva 4
lag nociones racionales, 4 las ideas, en el moder-
no sentido de esta palabra.

Podemos, en primer lugar , penetrar en la in-

~dividualidad sensible, considerarla en su natu-

raleza propia, aislandola de todo contacto y de
toda relacion extrafia: de aqui la %ocion indivi-
dual, que es, sin disputa, la mas restringida que
podemos concebir. Tal es, por ejemplo, la nocion
de un arbol particular, de un animal determina-
do. Pues bien, el procedimiento intelectual que
domina este género de conocimientos, es igual-
mente el primer escalon del pensamiento: reside
en la sensacion y en la imaginacion.

Podemos reunir despues muchos objetos indi-
viduales, compararlos, hallar sus relaciones y
formar, con el auxilio de éstas, una nocion abs-
tracta 6 comun que reuna los caractéres comu-
les de estos diversos objetos. Esta nocion es de
un 6rden més elevado que laindividual, porque,
Por una parte, presupone la reunion de muchas
Nociones de esta tltima clase, yse presenta bajo
na forma més compleja; y por otra, implica el
Conocimiento de ciertos principios, tomados de
Una facultad superior, de la razon, principios
que sirven de término de apreciacion en la in-
Vestigacion delas relaciones que se pretende

12



146

establecer. Tal es, por ejemplo, la nocion de una
especie de arboles 6 de un género de animales,
6.1a .nocion general de arbol 6 de animal, en
cuanto esta nocion encierra uno 6 muchos ca~
ractéres comunes, mediante log cuales distingui-
mos por la experiencia los 4rboles y los anima-
les. El procedimiento creador de estas nociones
abstractas 6 comunes, constituye tambien un
‘grado més alto de poder del pensamiento, y pa-
rece participar de la doble naturaleza de la sen-
sacion yde la razon. Este procedimiento esla
reflexion. :
Podemos, por ultimo, abrazar los objetos de
una manera mas intima y fundamental en las
relaciones que sostienen con lo infinito y lo abso-
luto; podemos elevarnos & su ideal, 4 su razon
de sér, 4 las leyes necesarias que presiden & su
desenvolvimiento, y remontarnos, despues, de
estos principios eternos, al Sér supremo, razon
de todo lo que es. Llegados & esta altura, per-
demosde vista las individualidades variables, los
fenémenos pasajeros y contingentes, y nos colo-
camos en las regiones de la realidad infinita ¥y
absoluta: estas nociones racionales son las mas
vastas y poderosas que es dado al hombre con-
cebir. Tales son, por ejemplo, las ideas de 10
bueno, de lo bello y de lo verdadero, y, en la na-
turaleza, las ideas-tipos del rbol y del animal,
mediante las cuales se determina, fuera de 13
estrecha esfera de la experiencia, cual deb®
ser la naturaleza absolutadel 4rbol y del animal
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én todos los lugares y en todos los tiempos. El
procedimiento que engendra estas nociones, es
tambien el término, el ultimo escalon del pensa~
miento: este procedimiento es la 7azon.

Porpoco que se penetre en la naturaleza de
eéstas nociones sensibles, abstractas y racionales,
Se nota un paralelismo muy marcado entre su
objeto y su fuente psicolégica.

Lag nociones individuales y sensibles no tocan
més que 4 la individualidad fenomenal de log
objetos y de los séres. La individualidad cons-
tituye tambien, como veremos méas adelante, el
signo caracteristico de la sensacion y de la ima-
ginacion.

Las nociones abstractas 6 comunes abrazan

todos los objetos que tienen entre si alguna re-

lacion. La combinacion de las relaciones, la vg-
7iedad, es tambien la naturaleza categérica de
la reflexion.

Por ultimo, las ideas 6 nociones racionales
Ctomprenden los objetos en sus relaciones abso-
lutas con un principio superior del que son efec-
tos, es decir, en su relacion con la unidad su-
Prema, con la armonia universal, con el sér de
log séres. La unidad, la causalidad, y la armonia,
Constituyen tambien la esencia de la razon.

En resumen, distinguimos tres especies de
Conocimientos 6 de nociones: el conocimiento
lndividual 6 sensible, el abstracto 6 reflejo, y el
Tacional 6 absoluto. Cada una de estas clases de
Qociones emar,,de un procedimiento particular



148

de la inteligencia, y existe una perfecta analo-
gia entre estos procedimientos y el objeto de di-
¢has nociones. La imaginacion individualiza las
cosag; la reflexion las combina en su variedad;
la razon se eleva 4 su causa primera y com-
prende la armonia.

‘Comenzaremos nuestras indagaciones por el
analisis y la formacion de los conocimientos in-
dividuales 6 sensibles.

§ 1.0
Del conocimiento individual 6 sensible.

El conocimiento més elemental que podemos
adquirir es, sin disputa, la nocion de un objeto
individual.

Pero, jcudles son las condiciones de este cono-
cimiento?

Comencemos por elegir nuestro objeto, porque
los actos individuales, cuyo andlisis nos pro-
ponemos, pueden pertenecer, bien al espiritu, 0
bien al mundo exterior.

De esta ultima especie es de la que hablamos
en primer lugar. El problema que hay que re-
solver es éste: jcudles son los medios por los que
llega el espiritu al conocimiento de los objetos
individuales de la naturaleza? En otros térmi-
n0s: jcudles son las condiciones del conocimientl
exterior ¢ sensible?

Es evidente que el pensamienth puro no pue-
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de, como tal, proporcionarnos ningun conoci-
miento del mundo exterior. No lo ve ni lo oye;
ignora su existencia. El espiritu y la naturaleza
son opuestos entre si, y se rechazarian eterna-
mente sino viniesen, en cierto modo, & unirse y
4 armonizarse por un lazo que participa de su
doble esencia y que es, por consiguiente, la con=
dicion necesaria de su union.

Necesitase, pues, un intérmedio entre el mun-
do y el pensamiento. Este intermedio reside en
los sentidos y en la imaginacion.

La imaginacion es, respecto del espiritu, lo

que los sentidos respecto del cuerpo.
' Como agentes activos del cuerpo, nos ponen
los sentidos en relacion con el mundo de los
¢uerpos, con el mundo fisico; son el lazo forzoso
que nos une & la materia. Sin ellos no podriamos
tonocer la mitad del universo; viviriamos en-
¢errados, por decirlo asi, en nuestrainteligencia,
éstariamos muertos para las bellezas y armoniag
de la naturaleza,

‘Su papel es, pues, muy importante en nuestra
Vida: son el punto de contacto del yo y de la na~
turaleza; duplican nuestra existencia. Concibese
Que se presten 4 estas funciones, porque son
®sencialmente poderes, fuerzas animicas: en
tllos es donde se restimen las fuerzas de la natu-
Yaleza, y en donde dstas se equilibran con las
fuerzag de la inteligencia.

La relacion que nuestros sentidos expresan
€ntre el espiritu y el mundo exterior, es armé-
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nica y completa; no existe érden alguno de fe-
némenos que no caiga bajo su observacion, por-
que nuestros sentidos, lo mismo que nuestras
facultades espirituales, estdn organizados de un
modo semejante al universoy destinados & ha-
cer que vuelva 4 aparecer la naturaleza c6smica
del hombre. Cada sentido corresponde 4 una
funcion 6 proceso fisico, y cada uno de ellos es en
sf mismo, aunque en pequefio, el proceso que re-
presenta. Hay un perfecto paralelismo entre la
naturaleza de nuestros o6rganos sensitivos, ¥
las propiedadés que perciben en los objetos.

Este paralelismo es el tnico modo de hacer
posible y explicar el hecho de la sensacion.

Tres procesos se manifiestan en la naturaleza:
el proceso dindmico que abraza y combina las
fuerzas elementales y produce las sorpreadentes
maravillas, aunque puramente formales, exte-
riores y matematicas de lag leyes delmovimiento
de los cuerpos; el proceso qguimico, que, mas com-
plejo que el primero, expresa un grado superior
de la vida fisica, penetra en 1a naturaleza inti-
ma, en los elementos que forman la base de los
cuerpos, compone y descompone su organismo;
Y, por ultimo, el proceso orgdnico, quecompleta
los procesos inferiores, se eleva hasta la cima
de la creacion, hasta el seno mismo del sér, ¥
engendra la vida én su grado més alto, en sus
formas més ricas y armoniosas (1).

v

(1) V. el Cursode fil.de Ahrens,t. 1.,1./2.2, yt. 11, 1. 8.2
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Al proceso dinamico correspoude el tacto,
cuyo sentido, extendido por toda la superfi-
cie del cuerpo, es un sistema completo de fuer-
zas: la cohesion, la gravedad, el calor y la repul-
sion, estan siempre unidas en la piel. Al proce-
80 quimico, doble por su naturaleza, puesto que
s¢ funda en una combinacion de elementos, se
refieren el gusto y el olfato, cuyos sentidos son
un perpétuo laboratorio de quimica. Por ultimo,
al proceso de la vida se refieren las funciones
destinadas'4 la reproduccion de los séres. Pero
el hombre estaria en una relacion incompleta
conelmundo exterior, sinoposeyese sentidosque,
ménos dependientes de la materia, le permitiesen
conocer las formas de las cosas; porque las for-
mas, como inherentes 4 la naturaleza, comple-
tan la armonia del organismo. Pero estas formas
ge producen bajo dos aspectos: 6 son exteriores,
iluminadas y coloreadas por la luz; 6 interiores,
¥ expresaa el sonido por la diversidad y el jue-
go de sa contextura. De aqui la vistay el oido.
La vista nos da & conocer la forma de extension

‘de los objetos en el espacio; el oido, la forma de

su evolucion en el tiempo. Estos dos sentidos
apreciadores de las formas, son los mas univer-
sales que poseemos; son los verdaderos repre-
sentantes de nuestras relaciones césmicas; nos
permiten concebir lag formas y las bellezas poeé-
ticas de 14 naturaleza en su conjunto magnifico,
¥ se presentan como el instrumento y la condi-
tion de todas las artes que e manifiestan en el
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tiempo y en el espacio. De aqui, el cardcter ver-
daderamente elevado y, por decirlo asi, espiri~
tualista de la vista y del oido. La vista, que abra-:
za la forma extensa de los cuerpos, es tambien
el sentido més vasto y mds extenso; y puesto
que esta forma no puede aparecer por si misma,
sino en laluz, como el arte que se refiere al es-
pacio implica la claridad, el ojo es en si mismo
un cuadro vivo y un foco de luz; es el espejo del
mundo exterior y la luz que ilumina este espejo.
El oido, que percibe la forma de sucesion y mo-
vimiento intimo de los cuerpos, es tambien el
sentido mis delicado y mas intimo; y como esta
forma sé6lo puede producirse en el tiempo, la
oreja estd asimismo organizada segun el arte
que al tiempo se refiere, es un aparato musical.

Vemos, pues, ‘que la sensacion se funda en
una cierta relacion existente entre nuestros 6r-
ganos sensibles y la vida universal, en cualquie-
ra de sus manifestaciones; que no es posible la
accion de nuestros 6rganos y la accion corres-
pondiente de la naturaleza, sino bajo dos condi-
ciones, objetiva la una y subjetiva la otra.

«No percibimos aisladamente, en sf mismo, ni
directamente, ningun objeto particular. Vemos
los objetos sélo por el intermedio de la luz,
es decir, de la vida universal, una de cuyas ma-
nifestaciones es la luz. Oimos los objetos sola-
mente por el intermedio de un fltido general,
que hace llegar hasta nosotros sus armonias y
sus vibraciones. Sélo mediante una descompo-
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sicion quimica en donde juega su papel la elec-
tricidad, es como los podemos percibir. Por tlti-
mo, no polemos tocar un cuerpo sin la inter-
vencion del calor,de la electricidad, de la atrac-
cion... (1)»

Tan verdad es qu2 todo se d& en el conoci-
miento 1o mismo que en el universo, quetodo estd
en todo, y que cada una de nuestras sensaciones,
cada uno de nuestros pensamientos y de nues-
trog actos, nos revela inevitablemente al autor
de todas las cosas.

Segun acabamos de ver, son nuestros sentidos
la condicion de nuestras relaciones con el mundo
fisico; pero, jes esto decir que basten los senti-
dos para darnos el conocimiento de los objetos
de la naturaleza? jQuiere esto decir que no hay
nada en la inteligencia que no haya pasado &n-
tes por los sentidos, que el sensualismo sea ver-
dadero?

Indudablemente que no. jCuéles son, en efec-
to, los datos de los sentidos? jQué nos ensefian,
en realidad, si los consideramos en si mismos
ton abstraccion de todas nuestras facultades
intelectuales?

Los sentidos no nos atestiguan, en manera al-
guna por si mismos, la existencia de los objetos
del mundo exterior; no nos dan ninguna per-
Cepcion directa, inmediata y completa de estos
Objetos; s6lo nos dan sensaciones experimen-
T it bt b

(1) Rev. indep., t. 111, libr. 1.9—De Dios, por el P. Leroux.
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tadas, es decir, modificaciones sufridas, impre-
giones recibidas por nuestros érganos. No ‘es,

‘en ultimo caso, con los objetos con los que
estamos' en relacion, sino con nuestros senti-
dos, con nosotros mismos, y en ellos es don-
de percibimos constantemente las afecciones
que recibimos del exterior. Los objetos re-
gisten & todos los esfuerzos que hacemos pa-
ra comprenderlos en su propio terreno, en su
ciencia ontolégica; no podemos comprenderlos
sino 4 través del prisma de nuestros sentidos.
No son, en cierto modo, més que la ocasion ex-
terna de nuestra sensaciones; prueba de ello'es
que, en dos circunstancias idénticas, en un caso
percibimos los objetos y en otro no, segun que
nuestra voluntad se dirija espontdneamente ha-
cia ellos, 6 estemos pensando en otra cosa.

Por consiguiente, no adquirimos mediante el
tacto ninguna nocion de tiempo, de espacio ni
de solidez que pueda convencernos por si misma
de la existencia de un mundo exterior, y no ha-
Ilamos en é1 m4as que una presion, una sensacion
pura y simple, como lo prueban las curiosas ex+
periencias de Platner (1). En el gusto y en el ol-
fato no percibimos méas que la descomposicion
quimica que se verifica en nuestros érganos. En
el oido, no oimos més que las vibraciones del
timpano. En la vista, en fin (y la fisica tiene y&
demostrada esta verdad), no vemos més que 18

(1) V. el Curso de filosof. de Ahrens, t. 11, 1. 8.
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imagen de los objetos tal y como se forma enla
retina. En una palabra, en todas nuestras sensa-
cionesnos hallamos limitados 4 nosotros mismos,
g6lo estamos en relacion con nuestros propios
érganos, sélo sentimos las modificaciones que
éstos experimentan y que atestiguan la existen-
c¢ia de un mundo exterior, pero nuestros sentidos
son impotentes para darnosle & conocer.

En suma, percibimos directamente nuestras
sensaciones, 6 indirectamente el mundo sensible.

Este principio es de una completa evidencia y
de una l6gica rigurosa; sinos remontamos 4 la
naturaleza del conocimiento, s6lo puede, en
efecto, residir éste en la union de un sujeto y
un objeto que permanecen distintos. Pero estas
condiciones serian imposibles de realizar, sila
sensacion llegase & penetrar lascosas en si mis-
mas; porque la relacion que resultaria de esta
penetracion, no geria relacion de espontaneidad
sfno de totalidad; el espiritu se confundiria con
el objeto.

El sensualismo es, por consiguiente, falso, por-
que no podemos, con ayuda de nuestros sentidos,
‘elevarnos 4 la certeza de la realidad exterior.
En efecto, jde qué modo podriamos deducir de
lag impresiones recibidas por nuestros 6rganos,
la existencia misma de los objetos que produ-
cen estas impresiones, si no supiésemos primiti-
vamente que todo efecto indica una causa, ni
Pogeyéramos originariamente la nocion de cau-
salidad? Solo el hecho de la observacion indi-
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rects de la naturaleza, realizado por nuestros
sentidos, presupone una actividad primordial del
egpiritu humano.

En segundo lugar, las condiciones mismas de
la gensacion, es decir, la intervencion de la vida
universal, de las fuerzas de la naturaleza, en
cada sensacion aislada, demuestran que nos es
imposible conocer nada particular, sin tener,
por consiguiente, un conocimiento virtual y
prévio de lo general. Lo infinito entra en cada
hecho finito de nuestra inteligencia (1).

Otro hecho refuta ademas la doctrina sensua-
lista y la destruye radicalmente por su gran sen-
cillez: no recibimos ninguna sensacion sin una
atencion prévia, es decir, sin un acto de esponta-
neidad del espiritu. No vemos por el sélo hecho
de abrir los ojos, sino porque estamos atentos.
Si de otro modo fuese, la sensacion seria vaga,
confusa y necesaria.

Suponiendo, por otra parte, que el sensualismo
pudiese darnos el conocimiento de los objetos in-
dividuales del mundo exterior, no nos seria me-
nos imposible elevarnos 4 los principios genera-
les y abstractos, 4 lag leyes absolutas y divinas
que presiden 4 la existencia de todos los séres.

Todo es, en efecto, limitado en la sensacion.
Expresa ésta lofinito, lo determinado por to-
dos lados, lo infinitamente finito. Reside en
una afeccion individual, en una impresion re-

(1) V. Leroux, L ¢.
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ducida 4 las condiciones de tiempo y deespa-
cio. Esta no podria elevarse 4 las nociones co-
munes 6 racionales; su término es la individua-
lidad. Es imposible que los sentidos, poderes ac-
tivos de un sér esencialmente finito y contingen-
te, abracen nunca lo infinito y lo absoluto.

El sensualismo fué siempre, por consiguiente,
en todos los grados de su aplicacion, la doctri-
na del aislamiento y del individualismo. No ha
penetrado nunca la unidad ni formulado un ver-
dero principio.

Pero hemos querido demostrar que la doctri-
na sensualista, aun en 1a esfera del aislamiento
y del individualismo, es contraria 4 la verdad,
es decir, que los sentidos nonos dan por si mis-
mos ninguna especie de conocimientos, y que no
son absolutamente mas que una condicion para
la perfeccion del mundo exterior y sensible.

La doctrina opuesta, el idealismo excéptico, se
funda en una base, si no mas justa, por lo ménos
mas dificil de destruir. En efecto, si es una ver-
dad que nosotros penetramos sélo indirectamen-
te los objetos exteriores, jquién nos asegura la
conformidad de nuestras concepciones con 1a na-
turaleza de las cosas, 6 quién nos garantiza ni
siquierala realidad del mundo que perciben nues-
tros sentidos?

Esta doctrina, sin embargo, no es menos ex-
¢lusiva que la primera. La existencia misma de
nuestros sentidos confirma la de un mundo ffsi-
Co, porque éstos se refieren & un sér, y este sér



158

s6lo tiene su razon en la naturaleza.La realidad
de nuestras sensaciones demuestra la realidad
de los objetos que las producen, dela mismama-
pera que el efecto implica la causa. En cuanto &
1a conformidad de nuestros conocimientos y de
1a naturaleza de las cosas, no puede establecerse
gino por principios ontolégicos. Solo la ciencia,
que abraza la armonia del universo y concibe el
paralelismo del espiritu y de la naturaleza, pue-
de resolver este problema.

Parece, por consiguiente, el idealismo escép-
tico, un medio establecido por la Providencia en
el 6rden teleoldgico de las cosas, para invitar al
hombre, desde los primeros pasos que da en el
camino del conoeimiento, & elevar su espiritu &
la causa y &4 la razon absoluta de todo lo que
es (1). , ;

Creemos haber demostrado que ni d4un el co-
nocimiento individual y sensible del mundo ex-

terior puede explicarse por nuestras sensacio-
nes solamente.

JCuales son, pues, los elementos del espiritu

que deben completar laobra dela sensacion, para
formar el counocimiento?

La sensacion es por si misma un hecho fisico
que, como tal, no puede tener acceso & la inteli-
gencia. Si penetra en el yo, serd sélo 4 favor de
una potencia espiritual que le sea analoga, que,
fundada sobre la misma base categoérica que los

(1) V. el Curso de Filosof. de Ahrens, t. 11. 1. 8.9
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gentidos, individualice las cosas y contenga en
si 1a forma sensible de esta individualizacion,
un espacio intelectual. Si esta hipétesis no tiene
realidad, se 'destruye el organismo del conoci-
miento, porque la sensacion no tiene otrointér-
prete que pueda recibirlaen el espiritu.

. Esta potencia espiritual, es la émaginacion. La
imaginacion es nuestro sentido interno; el prin-
cipio individualizador del espiritu.

Examinemos, en efecto, su naturaleza y su
actividad.

1Qué hace el artista cuando hace un cuadro?
Concibe un pensamiento; se apodera la imagi-
nacion de este pensamiento bajo cualquiera de
sus aspectos, 1o especifica, lo precisa en sus con-
tornos y lo desarrolla en todos sus detalles; y
ejecuta su pincel la obra de su imaginacion.
:Cual es, pues, en este caso, el trabajo de la ima-
ginacion? Es evidentemente el de determinar un
pensamiento, el de formularlo, ¢l de circunseri-
birlo en un cuadro con formas limitadas y sensi-
bles, en una palabra, el de darle cuerpo, el de
individualizarlo. Y por lo mismo que pone 1imi-
tes al pensamiento comprendido por su imagina-
¢ion, 1o encierra el artista en el espacio. El pen-
samiento no existe ya como pensamiento, como
una pura esencia del espiritu: la fantasia lo ha
convertido en imégen, lo ha revestido de una
forma corporal, y lo ha colocado en un lugar que
le redea por todas partes.:

JQué hacemos nosotros, cuando traemos 4la
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memoria un paisaje que nos ha llamado la
atencion? Hacemos un llamamiento & nuestra
imaginacion, ¥y el paisaje se presenta ante nos-
otros al momento. Cada objeto viene 4 ocupar
fielmente su lugar; ningun accidente del pano-
rama, por vasto que éste sea, escapa 4 nuestra
atencion. Figura alli el espacio en sus tres di-
mensiones: se combina el movimiento, se des-
arrolla la sucesion, todo parece animadoy todo
pasa ante nuestra vista. Y, sin embargo, no esta-
mos en presencia de la naturaleza, sino de nues-
tra imaginacion, y sélo en esta es en la que lo
vemos. ;COmo es quetenemos una percepeion tan
clara de la extension y dela realidad individual
de cada objeto? Porque, como hemos dicho, la
imaginacion individualiza las cosas y contiene
en si misma, en virtud de su naturaleza, las for-
mas sensibles, una especie de espacio intelec-
tual, condicion rigurosa de toda obra de indivi-
dualizacion.

La imaginacion tiene por principal propiedad
la de individualizar; éste caracter se reproduce
en todos los grados de sus manifestaciones. Na-
da abstracto hay en ella; todo lo que se repre-
senta, todo lo que crea es necesariamente finito,
figurado, particularizado. A pesar de todos sus

esfuerzos, no puede elevarse 4 las nociones ge-
“ perales, 4 lo absoluto, 4 lo infinito, nociones queé
gblo la razon puede concebir; la imaginacion,
sun en las mas elevadas regiones de su po-
der, cuando entrevé el ideal de las cosas, de~

K
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be limitarse 4 percibir las individualidades.

Bajo esta relacion es como se aproxima 4 la
gensacion; es realmente el sentido 6 el cuerpo
del espiritu, si bien es mas libre y més rica que
los sentidos externos, por su afinidad con la
inteligencia.

La transicion del espiritu & la naturaleza es,
pues, determinada por 10s sentidos, es decir, por
la imaginacion y por nuestros 6rganos externos.
Estas facultades son, por decirlo asi, dos puer-
tas, porlas cuales pasan sucesivamente los ob-
jetos del mundo fisico para penetrar en la con-
ciencia: la sensacion se dirige hicia la natura-
leza, mira al exterior; la imaginazion se dirige
al espiritu, mira al yo.

Precisemos, pues, el papel de la imaginacion
en la obra del conocimiento.

Los sentidos, hemos dicho, no nos trasmiten
més que la impresion de los objetos exteriores;
no nos dan nocion alguna del tiempo nidel es-
pacio, de las formas ni de las proporciones de las
cosas; los objetos vienen 4 reflejarse en nuestros
drganos, y ¢stos no perciben mas que esa refle-
xion indistinta y confusa. Pero, jcomo llega el
egpiritu humano 4 distinguir esta confusion de
imagenes que se fornan sin cesar en nuestros or-
ganos, y & percibir los objetos individuales que se
propone? Mediante la imaginacion, que es el prin.
cipio individualizador de la inteligencia. Y jcémo
referimos & nuestrag impresiones sengibles la
idea de una magnitud, de una distancia 6de una

13
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extension determinadas? Tambien mediante la
imaginacion, que encierra en su seno un espacio
intelectual proporcionado & la realidad exterior.

La imaginacion es activa en cada una de nues-
tras sensaciones. A toda sensacion se une inme-
diatamente en nuestro espiritu la idea de una
forma, de una extension, idea que no proviene,
ni puede provenir, sino de la imaginacion. En
efecto, siendo impotente la sensacion para darnos
una nocion, cualquiera que esta sea, se limita
4 una impresion pura y simple; y las demés fa-
cultades de la inteligencia no pueden repre-
sentarse estas ideas sensibles de espacio yde
forma. ;

Tal esla parte que en el conocimiento toma
la imaginacion: recibe la sensacion, la precisa,
la determina y la presenta al pensamiento bajo
la apariencia de una imagen sensible, acompa-
fiada de condiciones exteriores, de forma y de
extension.

Tenemos, porconsiguiente, sino lanocion com-
pleta de un objeto individual, por lo ménos la
imagen real y cierta de un objeto.

Pero atin no es perfecto nuestro conocimiento.
No basta, para conocer un objeto, colocarle en
nuestra presencia: es necesario, ademds, que lo
fijemos por un acto de espontaneidad y de refle-
xion; que poseamos ciertas ideas 6 nociones pri-
meras que nos permitan referir 4 géres 6 4 obje-
tos exteriores las impresiones que sentimos en
nosotros mismos Por medio de la sensacion ¥



163

1

de la imaginacion no conocemos atin nada, sino
que nos colocamos en las condiciones exigidas
por el conocimiento. En efecto, jno implica el
conocimiento de una cosa un movimiento refiejo
de nuestra parte hécia el objeto? jNo es indis-
pensable que dirijamos espontdneamente nues-
tro pensamiento hécia el sér cuya nocion quere-
mos adquirir, y que nos detengamos, durante el
tiempo necesario, sobre este objeto para distin-
guirle en si mismo y para separarle de todos los
fenémenos extrafios?

Nada mas cierto. :

Pues bien, el procedimiento intelectual & que
recurrimos para este efecto, es la re¢flewion.

La reflexion constituye, en el pensamiento, un
grado superior al de la imaginacion. Presupone
la existencia de objetos individuales, pero no se
limita & conocerlos en suindividualidad; lleva
més altas miras, pretende establecer relaciones
entre ellos. Sefunda en una variedad de exis-
tencia; y en ésta variedad es, en efecto, enla
que se apoyan el analisis, el método de la refle-
xion, y las mnociones abstractas que proceden
tambien de los atributos de esta facultad.

La variedad forma realmente la esencia de la
reflexion. No podemos reflexionar sobre un obje-
to, cualquiera que este sea, sino & condicion
de separarle intelectualmente de otra multitud
de objetos presentes en nuestra conciencia, €s
decir, 4 condicion de concebir, de un modo
més 6 ménos distinto, esta multitud de objetos



164

en sus relaciones 6 en -sus diferencias con el
objetode nuestra reflexion,

@sdignodenotarque la imaginaciony la razon,
losdos polos opuestos del pensamiento, encierran
en si mismas un mundo intelectual especial. La
jmaginacion posee una esfera de accion muy .de-
terminada: se ejerce sobre hechos individuales,
jos formula, los precisa en sus confornos, y no
sale nunca de esta esfera de individualizacion.
La razon forma, & su vez, un cuerpo de princi-
pios generales, deleyes universales, de catego-
rias; vive sobre los datos de la experiencia, y ja-
mas desciende hasta ellos. Pero ‘1a reflexion no
estd tan especialmente caracterizada en su natu-
raleza: como poder intermedio entrela imagi-
nacion y la razon, participa de su doble esencia,
sin tener nada que le sea pPropio; como facultad
de combinacion y de andlisis,es, 4 suvez, la.com-
binacion de dos fuerzas opuestas, ¥ constituye
su cardcter este -andlisis de elementos hieterogeé-
neos; como destinada 4 comprender la variedad
de las cosas, esella misma varia en su prineipio.

En efecto, la-reflexion une y separa 10s hechos
individuales, y, bajo esta relacion, se dirige &la
imaginacion; mas para,conocerlos caractéres co-
munes 6 las diferencias entrelos objetogque re-
une, esnecesarioque se apoye en ciertas nociones
d priovs que aplica 4, los ‘hechos sometidos 4 su
examen, y debe tomar estas nociones de la fa-
cultad superior, de la razon. En-una palabra, J&
reflexion toma la materia de la imaginacion, ¥
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el término de apreciacion de su trabajo lo toma
de la razon.

Sobre esta doble base de la reflexion, gobre
los hechos individuales y sobre: los prineipios
que los combinan y distinguen, esen donde repo-
san, como veremos mas adelante (1), el andlisis
y la ciencia abstracta, en toda su extension.

Examinemos ahora el papel de la reflexion en
la generacion del conocimiento sensible.

La sensacion, interpretada por la imaginacion,
nos manifiesta la presencia de un objeto y nos
conmunica su imagen. La reflexion se apodera de
esta imagen, la observa atentamente y la distin=
gue de todos los demés objetos que ham pasado
por delante de ellag la analiza en gi y por si
misma, la determina, encuentra en ella algunas
velaciones con los objetos que posee, ¥ la cla=
sifica despues en la conciencia, segun la natura-
leza de estas relaciones.

Las nociones individuales que hemos adquiri=
do, 6 que somos virtualmente capaces de adqui-
rir, no estén todavia més que en nuestro enten-
dimiento. Son el fruto de nuestros propios es-
fuerzos, de nuestra propia reflexion, 1nos son
personales; pero ignoramos gi deben realizarse
enel exterior, ysi son para todos loque paranos-
otros mismos. Tienen en nuestro espiritu un#
existencia subjetiva, pero nouna existencia ob-
jetiva y real, una naturalesa particular, inde-

(1y V. élparrafo 2 de este capitulo.
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pendiente de la nuestra y superior 4 nuestros
modos individuales de percibirlas y conocerlas.

Tenemos ya la nocion de una imigen que nos
ha proporcionado la fantasia; esta nocion estd en
nosotros, y s6lo en nosotros. $Como podemos,
gin embargo, referirla 4 un objeto exterior y dar-
le una existencia objetiva?

Para sacar esta atrevida conclusion del yo al
n0-y0, es necesario, como hemos indicado ante-
riormente, que pogeamos en nosotros la nocion
de causalidad; en otros términos, es necésario
que hayamos notado nuestra, propia actividad, y
que sepamos ¢ priori que todo efecto tiene una
causa, y que todo fenémeno que no tiene la suya
en nosotros, la tiene en otro sér. HEste principio
de causalidad no resulta, en efecto, de la expe-
riencia sensible, porque nadie ha percibido ja-
m4s una causa en sf misma; este principio, pues,
existe virtualmente en nosotros, es anterior 4 la
sensacion y al conocimiento sensible, puesto que
es la condicion misma de este conocimiento.

Mas, para deducir la objetividad de una nocion,
es indispensable, ademds, que poseamos la idea
- del sér; porque todo fenémeno del mundo sensible
no es sflamente el producto de una actividad
general diferente de nuestrg propia actividad,
8ino que lo es tambien de un objeto 6 de un
sér especial y determinado; y para atribuir &
este objeto las manifestaciones que engendra en
nuestros érganos, debemos forzosamente poseer
la idea del sér. Esta idea es, ademas, originaria
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«en nosotros; precede & la experiéncia, y es mas

vasta que la observacion, puesto que la aplica-
mos constantemente & realidades que salen del
~dominio sensible, y 4un 4 la divinidad.

Para atribuir al mismo sér las sensaciones di-
“versas que puede hacernos experimentar, es ne-
cesario que poseamos, ademés, las nociones de la
“unidad, de la identidad y de la variedad; porque,
si no tuviésemos estas nociones, jcon qué de-
recho hariamos converger & un centro comun
los diversos aspectos bajo que se nos presen-
tan los objetos? Deberiamos evidentemente ad-
mitir tantos séres como manifestaciones; sino
lo hacemos, es porque distinguimos realmente
el sér de las diferentes formas que reviste; es
porque, & través de la variedad, comprendemos
la unidad y la identidad de la existencia. Estas
nociones pasan la esfera contingente de la expe-
‘riencia, porque ésta es siempre impotente para
-alcanzarlas y considerarlas ¢omo principios in-
xmutables y absolutos.

Sin estags ideas primordiales y necesarias, no
podemos comprender ningun objeto individual 6
finito. :

Estas ideas pertenecen & la #azon. Son, en efec -
to, superiores & la experiencia sensible, y salen,
por consiguiente, de una de las potencias del
Pensamiento, puesto que son la.condicion nece-—
saria para la percepcion del mundo exterior; no
DPuaden tomarse de este mundo, sino que existen
originariamente en nosotros. Pero, eatre las po-
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tencias del pensamiento, laimaginacionno puede
comprendetr masquelaindividualidaddelas cosas,
sin concebir siquiera el principio eterno de esta
individualidad; Ia reflexion no puede, partiendo
de la observacion, elevarse 4 las causas absdlu-
tas que presiden 4 la existencia de los séres, 4 las
leyes universales que los dominan. Sélo la razon
puede comprender estas leyes universales, estas
causas absolutas, estos principios infinitos; sélo
la razon, facultad de unidad, de causalidad y de
armonia, puede comprender la unidad, la causa-
lidad y la'armonia del' mundo.

La razon es, por tanto, enteramente indispen-
sable para €l conocimiento individual y sensible,
pues lo completa, revistiéndolo de un caracter
objetivo é'impersonal.

El cardcter de impersonalidad que la razon
imprime al conoc¢imiento, nos revela la natura-
Teza de este poder de la inteligencia.

La razon, que jamés engafia, no puede ser un
elemento puramente individual del pensamiento
humadno, porque, siasi fuese, jcémo podria co-
municar 4 nuestros conocimientos la impersonda-
lidad que les presta realmente? ;Puede nuica el
efecto salirse de la esfera de la causa? INo es
evidente que las nociones no tendrian, en este
cas0, mas que una existencia subjetiva, limitada
4 nuestra persond, que la ciencia ontolégica y
absoluta seria una quimera, y que Dios mismo no
existiria m4s que'en nuestro entendimiento? En
una palabra, «sila razon fuese personal, dice
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My, Cousin, no tendria ningun valor ni autori-
dad fuera del sujeto y del yo individual (1).»

La razon es, en nuestro sentir, 4 la vez, la fa-
cultad y la region de las ideas 6 de las cate-
gorias.

Considerada como la region de las ideas, esla
razon' tan impersonal, tan absoluta y tan ne-
cedaria como lag ideas mismas (2); su sustancia
eg'la sustancia de lagideas, de las causas, de
lag categorias. B¢ laluz divina que alumbra al
mundo; una revelacion permanente de Diog & la
humanidad y 4 cada hombre, y la manifestacion
viva de la presencia de Dios en €l seno de la hu-
manidad.

Considerada como la facultad de las ideas, la
razon nos es personal; llama & la existencia y hace
brotar espontdneamente las ideas impersonales
y divinas que germinan en nosotros y que no
posee més que'en potencia, en virtualidad.

La razon nos es, por tanto, personal, como fa-
cultad, por méas que contenga en si todo un
mundo de ideas impersonales, infinitas y absolu-
tas; por mas que todas sus obras lleven grabado
¢l sello de la necesidad y de la universalidad, es
decir, de la impersonalidad.

En virtud de su naturaleza, penetra la razon
lo que hay en los objetos de divino, permanente

(1) Prélogo dela 1.2edic. de 108 Fragmentos de filosofia.
(2) En el parrafo 8 deeste capitulo explicaremos de qué modo
Comprendemos metafisicamente la impersonalidad de la razon.
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¥ necesario, las causas mediante las cuales son
éstos lo que son, es decir, la razon de su exis-
tencia, las ideas que representan, esto es, el sen-
tidodesu sér, en una palabra, su naturaleza ab-
goluta y teleolégica, y susrelaciones con la vida
universal, con el Sér de los séres (1).

Sea cualquiera el fenémeno que la razon con-
sidere, no puede dejar de referirlo 4 un hecho su-
perior, del cual procede, y que pertenece & un
conjunto mas vasto de cosas. Asi cualquiera que
seéa su punto de partida, debe por necesidad la
razon elevarse gradualmente de causa en causa,
hasta el primer principio, hasta el Sér supremo,
razon ultima de todas las realidades finitas ycon~
tingentes, sér cuyos atributos encierran el uni-
verso en su majestuosa inmensidad,

Tal es, en pocas palabras, la naturaleza de la
razon.

Concibese, pues, la necesidad de su interven-
cion en toda clasede conocimientos. Despuesque
la imaginacion ha determinado en nuestros 6r-
ganos la émpresion de un objeto exterior, y la ha

(1) Es quizé inutil observar que el nomhre dado & lascosas por
el génio popular es muchas veces 1a expresion fiel de su natura—
leza intima. Asi es como la imaginacion, la potencia inlividuali~
zadora del espiritu, estd fundada en una nocion eminentementse
individmal y sensible, en una imégen. Asi es como la potencia de
la variedad, la reflewion, e3td tomada de un hecho fisico que impli-
catambien en simismo la variedad. Asi s, por diltimo, como 18
razon se eleva 4 la causa 0 4 la razon delas cosas.

Esta analogia viene 4 robustecer nuestra confianza de haber pe~
netrado la verdadera naturaleza de estas funciones de la inteli-
gencia.
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formulado bajolas condicionesde espacio y demo-
dalidad, la reflexion observa, & su vez, esta im-
‘Presion, quese ha convertido yaen imdgen, queha
tomado un cuerpo; la distingue de toda otra imé-
gen, y forma de ella una #zocion clara y precisa.
Pero esta nocion, copiada de una obra de la ima-
ginacion, no posee todavia més que una existencia
Subjetiva y personal; estd en nosotros, en nuestro
entendimiento, pero sdélo en nosotros; no es mas
que el producto de nuestra actividad refleja. La
razon, por ultimo, se pregunta qué significa esta
Nocion, quién essu autor, cuil es su razon de
8ér; le aplica los principios absolutos y necesa-
Ttiog que lleva en su 8ér, los principios universa-
leg de causalidad, de sér, de esencia, de unidad,
de identidad, etc.; la recibe como ¢l efecto de una
tausa, y la refiere 4 un objeto, 4 un sér, 4 un fe-
N6meno cualquiera, fisico 6 moral; le d4 asi una
exigtencia objetiva y absolutw, de tal modo, que
la nocion subsiste en adelante parasi y para to-
dos, independientemente de nuestras concepeio-
leg personales.

Conocemos ya las condiciones generales, bajo
lag cuales se engendra y completa la nocion de
Un objeto individual del mundo exterior.

Réstanos determinar el valor de esta nocion y
¢l grado de confianza que podemos concederle.

El conocimiento sensible es, de cualquier modo
Que ge le considere, de grandisima importancia,
Duesto que constituyeuna de las bases de la ver-
dad y del conocimiento en general. Es cierto
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que las nociones individuales y sensibles, dun
las més elementales que nos sear dado adquirir,
son tambien, bajo el punto de vista eronolégico,
" las primeras que penetran en nuestra inteli-
gencia (@).

El condcimiento individual es, bajo este agpec-
t0y la condicion de todos nuestros conocimientos:
Fundéndose la ciencia, en general, en las rela~
ciones més ¢ ménos complejas de los objetos, se-
ria radicalmente imposible, sin la nocion prévis
de estos mismos objetos.

(@) Para mayor claridad trascribimos aqui lo que respe¢to &
este punto dice el mismo dutor en su obra titulada: Légica 6 Lo
Cienbit del conocimiento, 1.2 parte, ti1., p. 173-180.

«Sabemos que el conocimiento sensiblese forma por el coneurs¢®
de los sentidos y del espiritu, con la intervencion ds la imagina-
cion, del entendimiento y de la razon. Deddcense de estas premisas
algunas importantes congecuencias.

1. Noexiste conocimiento puramente sensible, es deoir, adquiri~
do eéxclusivamente por log sentidos. El conocimiento no proviene
ed manerd alguna de los sentidos, sino del pensamiénto. Lo que
sucede es que sste debe ser ayudado por aquéllos, cuardo quier®
estudiar los fenomenos del mundo exterior. La actividad de 108
cuerpos no se revela 4 la inteligencia sino de una manera indi-
récétd, por los cambios que verifican log 6rganos 4 los cuales el al”
ma esté intimamente unida. Tal es 1a intervencion de los sentidos
en el conjunto de nuestros conocimientos... .. Todos los podere$
superiores  del espiritu concarren con los sentidos para formar el
¢onocimionto més elemental; pero es necesario sabet distingtuir st
accion. La razon penetra todas las manifestaciones de la vida espi®
ritual. La observacien no es posible sin elementos extraiios & ella;
10 88 experimenta sin las categorias de sér, de unidad, de'relacions
de sustanciay de causay quenepaeden dar log gentidos. La maximé®
sensualista, atribuida por mucho tiempo & Aristételes: «Ninil o5
in intellectw quod non prius fuerit in sensu,» es, por consiguien’f:'ev
completamente falda, Leibnitz atidde'cod razon: «IVisi ipse intolés™
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Porindispensable que sea, sin embargo, el co-
nocimiento sensible, limitado 4 si mismo, esta su-
Jeto 4 muchos errvores. Tiene su origen en la sen-
Sacion, porque sélo ésta es, en Ultimo cago, la
Que interpretan en el conocimiento individual
lag facultades de la inteligencia. Todos sabe-
mosg, sin embargo, que nada hay tan inconstante
tomo nuestros sentidos, ni méas individual, y,
Por consiguiente, més variable que nuestras
Sensaciones; en cada individuo varia su numero,

tus.» La restriccion tiene su mérito, porque las ideas racionales
Son inseparables de la inteligencia. A los autores que pretenden
todavia en nuestros dias que los sentidos son la unica fuente del
conocimiento exterior, se les puede responder categoricamente
qQue todo procede de los sentidos, excepto el conocimiento.

2. Rl conocimiento no-sensible es anterior al sensible, puésto
Que gy imposible la ohservacion sin las categorias que aplicamos
4 todos los objetos del pensamlento El primer conocimiento se
denomma & priori, y o1 segundo & posteriori. Estos términos, con-
Sagrados en el lenguaje filos6fico, denotanla prioridad delos ele-
Mentos especulativos de la razon sobre 1os elementos sensibles.de
4 experiencia... ...

....... El hecho primitivo de la conciencia.es el pensamiento yo,
Como sér indeterminado, en el que todavia no distinguimos nin-
funa cualidad, parte ni relacion del yo: antes de afirmar algo del
Yo, bajo la forma de juicio, es necesario afirmar el yo, Esta intui-
Con contiene en gérmen toda la ciencia de nosotros mismos, todes

98 elementos sensibles y suprasensibles que el andlisisdebe revelar

Spues. pero nada se muestra en aquel,4 primera vista, de,una

mmle;:a distinta: la distineiony la claridad son un efecto de la re-

ion. La conciencia vaga y confuga de i mismo, es indudable-
lmﬁ}xte el primer conocimiento del nifio, y este conocimiento, gque
10 proviene de 10s santidos, es ya no-sensible, porque su ohjeto es
Sompletamente indeterminado: es una intuicion intelectual. Bl yo
488 finito 6 infinito, sustancia 6 fenémeno, espiritu 6 cuerpo? Nada
Sabe el nifio respecto 4 estas propiedades, cuando comijenza 8 to-
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su desarrollo, y su fuerza depende de su organi-
zacion fisica, y se modifican segun su salud, st
imaginacion y los diferentes estados en que pue-
de hallarse. Dificilseria, en verdad, asentar sobre
los datos de nuestros sentidos una teoria que
aspirase & la certidumbre. Y si el primer paso
que damos en la carrera del conocimiento indi-
vidual y sensible no es muy seguro, jcudnto mas
vacilante serd nuestra marcha ulterior! Porque,
si las premisas son inciertas, la conclusion no

mar posesion de si mismo, y no puede adquirir el conocimiento dé
las propiedades hasta que tiene conciencia desi. Todo el conoci~
miento humano procede, por tanto, de un gérmen primitivo, en
donde atin estin latentes las diversas formas del pensamiento, ¥
recibe un desarrollo orgénico mediante el trabajo del analisis-

Al conocimiento indeterminado sucede el conocimiento analiticos
que determina 6 especifica los miltiples aspectos del yo, que 10
considera, ya en sus actos 6 manifestaciones temporales, ya en st
esencia, en su causa, en sus relaciones con el universo y con Dioss
en las leyes eternas de su actividad. Aqui sedibujan los grados dé
cultura del espiritu, y se producen los diversos 6rdenes de cono-
cimiento, derivados de los sentidos y de ta razon. ;Cudl es el pri~
mer término de este desarrollo del conocimiento? El elemento
sensible, la observacion 6 la experiencia. Es indudable que la edu~
cacion del espiritu se verifica primeramente bajo el predomirio d€
1a gensibilidad; es una consecuencia de 1a posicion del hombre 80~
bre la tierra, ya sea porolvido 6 por ignorancia, el hecho ey queé
nosotros no conocemos al nacer el principio’ de todas las cosas, ¥
nos vemos obligados, para orientarnos en el mundo, i aprender
con mucho trabajo & hacer uso de nuestros miemhros y de nues-
tros 6rganos. A esto consagramos nuestros primeros afios. El nifi0
es un sér sensible, cuya razon estd todavia adormecida, y cuya$
fuerzas espirituales, la inteligencia, el sentimiento y la voluntads
revisten naturalmente el cardcter de la sensibilidad. Este es !
terreno del sensualismo, y en estos limites tiene su parte de ver—
dad. Pero los sensualistas olvidan los origenesy la conclusion d€
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puede aceptarse como verdadera, sino con las'més
minuciosas precauciones. ‘

Hasta aqui hemos tomado del mundo exterior
los objetos del conocimiento individual. Pero es-
tos objetos pueden tambien pertenecer a/ mundo
esperitual, al yo.

Por poco que se reflexione sobre esto, se com-
prende que el yo presenta un conjunto de fen6-
menos tan variado y tan ricocomo la naturaleza.
El espiritu, y cada espiritu individual, encierra

la cultura sensible del alma: desconocen el conocimiento indeter-
linado y el conocimiento racional, es decir, lag dos formas del
tonocimiento no-sensible.

Nosotros comenzamos por comprender las cosas en su esencia
Una y toda, sin hacer distincion alguna entre lo sensible y 1o
no- gensible; despues los analizamos cientificamsnte, pasando de lo
Sensible 4 lo no-sensible, como elementos determinados de la in~
teligencia. En otros términos, procedemos del conocimiento inde-
terminado al conocimiento sensible, y de éste, al conocimiento su-
Perior del entendimiento y de la razon. El ¢onocimiento sensible
88t, pues, circunscrito en la historia del pensamiento por dos
Zéneros de concepciones que pesan la esfera de los sentidos; es
©l primero entre nuestros conocimientos analiticos 6 reflejos, pero
10 en el conjunto de nuestros conocimientos, y exige ademas las
Categorias de la razon, que se aplican, tengamos o noconciencia de
®llo, 4 todos los objetos del pensamiento. No es, pues, exacto decir
que las rapresantaciones gensibles son el antecedente cronolégico
48 Jag concepeiones racionales. Elérden de adquisicion de nues=
tros conocimientos es idéntico al 6rden real de las cosas; las leyes
48 1a vida intelectual no contradicen los principios de 1a logica....

.3‘ Otra consecuencia de la teoria que precede, es que el cono-
Cimiento gensible no es legitimo sino hajo la condicion de que tam-

}en 10 sea el conocimiento racional. Como l1a experiencia es impo-~
Sible sin el empleo de las categorias, la certeza de los resultados

Se la experiencia estd subordinadaé la certeza del use de la ra-
027
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en sf mismo todo un mundo de pensamientos, de
voliciones y de sentimientos, mundo que creain-
cesantemente de su propia sustancia, y cuyos di-
versos elementos combina hasta €l infinito.

Los actos del espiritu son inagotables como
los de la naturaleza; y tambien se presentan, cO-
mo éstos, 4 la conciencia, bajo el triple aspecto
de la individualidad contingente, de la variedad

.‘abstracta y de la armonia absoluta. Vamos &
considerarlos aqui en su finitud, en su aisla
miento, en su determinacion individual.

Por m4s que el objeto de nuestros conocimien- .
tps pertenezcea 4 una nueva esfera, 4 la esfera de
los actos del espiritu, el método eselmismo (a). Bl
espiritu puede adquirir un conocimiento del espi-
ritu, del mismo modo que dela naturaleza. Eles-
piritu percibido viene dser,sisequiere, un objeto
frente al espiritu que percibe. Y, por consiguien-
té, el problema del conocimiento individual del

e e e

(o) Dividese el conocimiento sensible en exterior é interior:
Hste sorefiere 4 nosotros mismos, 4 la vida individual de nuestr®
espiritu, y sedistingue delconocimiento exterior en queno se ne~
cesita, para recibirlo, de los 6rgancs corporales, pues su recepcio®
es inmediata en el sentido interno. En éste, llamado en ge”
neral fantasia,—como poder para la representacion de lo indivi~
dnaly interior en ncsotros mismos,—es donde recibimos el conoci
miento interior sensible, que se distingue; como tal, del exter
rior, pues aquél es recibido de una manera inmediata; sin qUe
exista nada entre el objeto sensible, que es interior, y el sentidd
que es tambien interno en el que cenoce; miéntras que, en ¢l €07
nocimiento exterior, recibimos el objeto sensible mediatamente, y
4un los sentidos ‘corporales son exteriores para el espiritu como (4
sér qug piensa y conone. Mas la distincion notada no empece 8 1%
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Yo es idéntico al del conocimiento individual
del mundo exterior. Puede, pues, formularse de
este modo: determinar las condiciones del conoci-
miento de un acto individual perteneciente al es-
Diritu; es decir, indicar las condiciones de la de-
terminacion de un acto individual.

Masg, puesto que el método es el mismo en am-
bos casos, y el propésito final es tambien la de-
terminacion de un objeto y de un hecho indivi-
dual, las condiciones de un conocimiento indivi-
dual que se refiere al mundo exterior, deben ser
las mismas que las del conocimiento individual
que ge refiere al yo. Lo mismo sucede en todos
los grados del conocimiento, solamente la sensa-
tion que nos pone en contacto conla naturale-
Za, eg inutil para la formacion de las nociones
intelectuales. Y estamos tanto més autorizados
4 desechar la sensacion, dun para el conoci-
liento individual, cuando el objeto de éste tras-

formacion de ambas esferas del conocimiento, que es, como luego
diremos, mediata: de 1o cual se infiere que la inica diferencia que
3¢ puede notar entre una y otra esfera, es la de que el conocimien—
0 interior sensible, si bien es formado mediatamente, es recibide
€ una manera inmediata; miéntras que el exterior sensible es me-
tiato on su recepcion y en su formacion, 6 doblemente mediato.—
demas, importa advertir que el conocimiento exterior necesita.
®lsentido interno, de la fantasia, y es exterior interior, y el inte—
Tior requiere ser manifestado. Esta necesidad no es inherente al
%oRocimiento mismo, pues podemos tener multitud de conocimien~
O8interiores sensibles, sin manifestarlos exteriormente, para lo
°}lal recurrimos 4 los sentidos externos, siendo, por lo tanto, cono-
““Imiento interior exterior. No son, por consiguiente, contrarios los
05 drdenes del conocimiento sensible, sino més bien paralelos.

14
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ciende del yo, cuanto que hemos reconocido un’
gentido para el espiritu, lo mismo que para el
mundo fisico, un sentido intelectual é intimo
que reside en la imaginacion (1).

Podemos, 'pues, apreciar aqui la importancia
de nuestra concepcion de la imaginacion. 8i esta
facultad no reposa sobre la misma base catego6-

' rica que la sensacion, sino fuera el poder indivi-
dualizador del espiritu, no sélo seria impotente-
para recibir é interpretar la sensacion, sino que
haria imposible el conocimiento individual ¥
abstracto del espiritu, la ciencia del yo, la psi-
cologia. Porque toda ciencia se funda primera-
mente sobre 10s hechos, sobre actos aislados cu-
yas relaciones abraza. Pues bien, la facultad que
descubren estos actos en el espiritu, la tinica que
puede descubrirlos, porque su misma naturaleza
implica la existencia de aquellos, esta facultad,
repito, es la imaginacion.

Hé aqui la solucion del problema. La imagina-
cion se apodera de un pensamiento, de un senti-
miento 6 de un acto cualquiera de nuestra vida:
espiritual; lo determina por todos lados, lo con~
cibe como infinitamente finito y dun lo acompafid
de las condiciones sensibles de tiempo y de es”
pacio. La reflexion, 4 su vez, lo observa, lo ana-

(1) Este es el motivo porque hemos llamado conocimiento indi~
vidwal 6 sensible & todo aquel que no tiene por objeto mis que up
hecho atslado, particular, ya pertenezca este hecho & 1a naturalez?®
& al espiritu. En nuestra terminologia, la palabra sensible, 5 re-’
-fiere 1o mismo 4 la imaginacion que & la sensacion.
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liza y- lo distingue de todos los demas actos de
que tiene conciencia. La razon, por ultimo, busca
la causa de este acto, la refiere 4 un sér exterior
con relacion & ella, lo objetiva en el espiritu mis-
mo y le imprime el sello de la necesidad y de la
universalidad.

Tambien podriamos hallar aqui la confirma-
cion de nuestra doctrina sobre la razon. Sila
razon no fuese en cierto modo extrafia al espiritu
individual, sino tuviese como cardcter la imper-
sonalidad, jcémo podria colocarseante el espiritu
para juzgarle y asignar 4 un acte espiritual una
causa tambien espiritual? La razon obra en esto,
regpecto del espiritu, del mismo modo que res-
pecto de lanaturaleza.BEs necesario, ademas, que
se halle, en ambos casos, colocada en condiciones
idénticas, que seaal espiritu lo que es 4 la natu-
raleza, es decir, superior al uno y 4 la otra, in-
finita, absoluta, independiente de toda clase de
individualismo. ,

El conocimiento psiologico experimental, tan
. Decesario y legitimo como el conocimiento sen-
Sible y fisico, estd sujeto 4 los miemos errores;
Porque la imaginacion, que es su eje, es tan in-
Constante (#) como la sensacion cuando no esta
fobernada por la razon.

Por doquiera que se muestra el individualis-
mo aparecen tambien el mal y el error. Esto es
muy natural. Digo méas: es el tnico fundamento
et it

{a) Veéase 1o dicho enla nota (a) de la pigina 172.
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de nuestras eternas vacilaciones en todas las
cosas. Abarcando los objetos en su aislamiento,
rompiendo el lazo que los encadena y los ex-
plica, es como se estd mas expuesto 4 desna-
turalizarlos. Elevandose sobre su naturalezd
particular y contingente, lanzandose al seno de
la unidad suprema, es como puede el hombre
aproximarse més 4 la verdad, y, cuando por otrad
parte, la concepeion sintética es bastante grande
para comprender la realidad, y bastante poderos®
para dejar libre campo al analisis.

§2:°

Del conocimiento abstracto d reflejo.

Las nociones individuales y sensibles, de que
hasta ahora nos hemos ocupado, estdn muy léjos
de llenar el cuadro de nuestros conocimientos.

Nosotros conocemos virtualmente, tenemos las
condiciones. exigidas para conocer todos los ob-
jetos aislados que mnos ofrece el mundo exterior,
todos los actos particulares del espiritu, pero no
los conocemos m4s que en si mismos, sin ver el
lazo inmediato que 108 une y enlaza en el conjun-
to de las cosas. No podemos salir del circulo es-
trecho de las sensaciones, ni reunir muchas
pociones individuales, agruparlas por familias,
construir laciencia. Tampoco podemos compren~
der 1a unidad absoluta de todas las cosas ni
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concebir el universo como la expresion de esta
imponente unidad.

Para penetrar en estas nuevas regiones, debe-
mos extender nuestra vista, multiplicar nuestras
observaciones y combinarlas entre si. Despues,
ensanchando siempre nuestro horizonte, debemos
remontarnos & las leyes generales que presiden
4 la existencia y al desenvolvimientode todo
lo que es. En otros términos, para salir de la es-
fera individual, debemos,—despues de compren-
der las relaciones de las cosas entre si y con el
Sér supremo,—apoyarnos en la reflewion y en la
razon, no en su relacion con las facultades infe-
riores, 4 las cuales completan, sino en su activi-
dad distinta y especial.

Comencemos por la primera de estas funciones
intelectuales.

Si la imaginacion y la gensacion desempe-
fian el papel principalen el conocimiento indi-
vidual y sensible, la reflexion predomina en la
formacion de las nociones abstractas ¢ comunes,
en el trabajo analitico de la ciencia.

Pero, tomando por punto de partida la expe-
riencia y las nociones individuales, presupone la
reflexion en sus propias obras, el concurso direc-
to 6 indirecto de todas las potencias que han Co-
operado para la generacion de las nociones indi-
Viduales.

Existe, sin embargo, una notable diferencia
entre el trabajo de la reflexion en la formacion
~ de lag nociones individuales y el de las nociones
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: abstractas: conténtase en las primeras con dis-
tinguir confusamente muchos objetos particula-
res para descartarlos enseguida y llamar espe-
cialmente la atencion sobre uno de ellos; no hace
méas que prestar su apoyo 4 las demas facultades
de la inteligencia, 4 fin de mantener intacto el
organismo del pensamiento; en la segunda espe-
c¢ie de nociones, por el contrario, distingue la
reflexion muchos objetos para reunirlos, para de-
terminar sus relaciones y formar, con ayuda de
égtas, una nocion que convenga & todos los obje-
tos observados; recibe, & su vez, el apoyo de las
demsas facultades de la inteligencia. Su trabajo
ey, pues, infinitamente mas dificil y complejo en
el conocimiento abstracto que en el sensible.

Por mas que la combinacion delas relaciones,
que forman la nocion abstracta, pertenezca, como
acabamos de decir, al dominio de la reflexion, no
tiene, sin embargo, esta facultad el privilegio
exclusivo de concebir las relaciones que existen
entre las cosas. Es necesario hacer en esto dis-
tinciones, si se quiere precisar la naturaleza del
conocimiento abstracto y fisico.

Las relaciones que pueden establecerse entre
los objetos son: ya deducidas de un principio &
priori, concebido por la inteligencia humana,
ya basadas en la observacion 6 en la experiencia-
En el primer caso, hacemos una sinfesis, cuyo
método tiene su origen en la razon, y conduce &
las nociones absolutag, & las ideas. En el segun-
do, procedemos por analisis, que tiene su orige®
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en la reflexion y conduce 4 las nociones abstrac—
tas 6 comunes. Me explicare.

Elevandose la razon & la unidad divina que
domina_todos los hechos individuales, abraza
forzosamente los 1azos que relacionan estos he-
¢hos con el principio supremo de todas las cosas y
las relaciones que las unen entre si; eoncibe su
juego multiple y variado en la armonia univer-
sal, y viene asi & determinar los gséres y las cosas
de una manera absoluta, en su lazo con el sér
absoluto. Enténces, procedemos por el método
sintético, que conduce al espiritu de lo general
4 1o particular, de lo primitivo 4 lo actual, dela
causa al efecto. Pero, bajo este punto de vista,
podemosg caer en errores no ménos graves que
bajo el punto de vista del individualismo exclu-
sivo. En efecto, sinuestra concepcion primordial
no estd conforme con la realidad, todas suscon-
secuenciag seran falsas, y forzadas todas las re-
laciones que de ellas se desprenden. Empleada
aisladamente la sintesis, es, sin disputa, mas Ti-
ca y mas armoénica que el analisis abandonado
tambien & sus propias fuerzas; pero no por esto
89 ménog capeiosa: es necesario prevenirse con-
tra. ella, porque alucina muchas veces & los es-
pivitus con una grandeza aparente, pero vacia.
La sintesis sin el analisis carece de su principal
bage. ' :

No hablamos aqui de estas relaciones raciona-:
les y gintéticas. Si se quiere evitar los peligros
de una sintesis precipitada y de conclusiones

7 \
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provisionales, es indispensable asegurarnos pri-
mero de la naturaleza real de los objetos tales y
como se presentan inmediatamente & nuestros
- 6rganos, observar, experimentar. Debemos re-
currir al analisis, método que nos conduce de 10
particular 4 lo general, de lo compuesto & lo
simple, de 1o actual & lo primitivo, del efecto &
la causa. Por peligroso que pueda ser, 4 causa
de su caracter parcial y fragmentario, el método
exclusivamente analitico, estamos obligados &
comenzar por é1, Por lo deméas, esta marcha esté
conforme, asi ¢on la historia como con el 6rden
16gico de las ideas, porque, & decir verdad, el
analisis eg el que abre la carrera. cientifica de la
humanidad.

F1 anélisis es el procedimiento de la reflexion,
como la sintesis pertenece més especialmente &
la razon. El método sintético que parte de la ar-
monia, de la unidad de las cosas, se refiere natu-
ralmente & la facultad de la unidad yde la armo-
nia; el andlisis, que se funda en la combinacion
y en la variedad, pertenece igualmente 4 la fa-
cultad de la variedad y de 1a combinacion. Hay,
pues, paralelismo entre el cardcter de nuestras
potencias intelectuales y los métodos que las
guian. Y asi como la razon es superior 4 la re-
flexion y comprueba y completa sus indagacio-
nes, asi tambien la sintesis es superior. al ané-
lisis, al cual debe completar y dar caracter de
‘¢erteza.

Combinando los principios que acabamos de
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exponer, llegamos 4 una formula que nos indica,
4 1a vez, la naturaleza y el fin de la reflexion: le
reflexion, podemos decir, es aquella funcion espi-
ritual que, mediante la combinacion y el andlisis,
engendra las nociones abstractas ¢ comunes.

Ocupémonos ahora de la formacion de este
conocimiento abstracto.

Ejércese la reflexion sobre log hechos indivi-
duales que le proporcionan la sensacion ¢ la
imaginacion, y combina estos hechos con ayuda
de ciertos principios que toma de la razon.

Supongamos que no tuviésemos ninguna no-
c¢ion del mundo exterior, y que de repente se
abriesen nuestros ojos & la luz. Comenzamos 4
distinguir los fenémenos que nos rodean. Una
infinidad de objetos hiere sucesivamente nues-
tro gentido, una casa, una cafia, una oveja. He-
mos adquirido una nocion individual de cada
uno de los objetos; queremos, sin embargo, com-
pararlos, analizar sus relaciones 'y desemejan-
zas. Los observamos por mucho tiempo; nota-
mos, por ultimo, que la casa estéd fija en el suelo
como la cafia, pero permanece constantemente
en sus primitivas proporciones, al paso que la
cafia erece, cambia de formay de follaje; ve-
mos, ademas, que la oveja se desarrolla como la
cafia, pero que ademés se mueve en el espacio.
Despues de muchas experiencias llegamos desta
férmula: la casano vive; lacafiay la oveja vi-
ven, pero la primera estd adherida & la tierra
como la casa, miéntras quela segunda se_mueve
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en el espacio. Asi, con ayuda de la reflexion,
obramos sobre objetos individuales, y les apli-
camos, para distinguirlos, las nociones de vida,
movimiento, etc., nociones evidentemente supe-
siores 4 la observacion individual que mno las
puede alcanzar ni tocar, yque estan solamente
en la reflexion.

Vemos, ademés, una multitud de objetos, pie-
dras, 4rboles, animales; los comparamos entre
gi, y los distinguimos en la misma forma que
hemos indicado anteriormente. Notamos que to-
dos los Arboles, comparados con las piedras ¥y
los animales, tienen ciertos caragtéres comu-
nes que los diferencian de estos ultimos; fo-
dos tienen una raiz, un tallo 6 un fronco, ramas
y hojas. Nos apoderamos de estos signos, y for-
mamos la nocion genérica del drbol. Este gerd,
pues, bajo elpuntode vigta de la abstraccion,un
gév orgénico que tiene raiz, tronco, ramas y ho-
jag. Proseguimos nuestro andlisis respecto de los
animales, y distinguimos lo que los caracteriza,
100 en su naturaleza individual 6 especial, sino
en su naturaleza genérica 6 comun; hacemos
abstraccion de sus cualidades particulares para
reunir sus atributos comunes, y formular de:
este modo 1a nocion abstracta 6 comun del ani-
mal. Este ser, por ejemplo, un sér organico do-
tado de sengibilidad y de locomocion; y, puesto
que el hombre posce tambien estas cualidades,
deberd ser colocado en la clase delos animales, ¥
distinguirse de ellos solamente por algunos sig-
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nos secundarios, entre otros, por su posicion
recta.

Asi es como formamos las nociones abstractas.
Estas nociones sop, €Omo acabamos de ver, el
producto de la observacion y sacadas de laexpe-
viencia ; no son mas que la generalizacion de 10s
hechos de la experiencia, es deeir, la aplicacion
de un principio racionald los fenémenos sensibles.
Ocupan, de este modo, un término medio entre las
nociones sensibles y las nociones racionales, y
participan de esta doble naturaleza. Su base es la
sensacion: y héaqui por qué son variables, con-
tingentes, movibles, en und palabra, por que estan
sujetas & revision. Su energia vital y su generali-
dad residen en la razon:y he aqui por qué son mas
complejas , mas rigurosas y mas poderosas que
lag nociones individuales.Legitimalas su afinidad
con la razon. Pero esta afinidad no es tanta que
pueda arrancar 1as nociones comunes 4 la estre-
cha esfera de la experiencia; porque, en el tra-
bajo de la abstraccion, la razon no esta obligada
4 circunscribirse & los hechos pasajeros que 8¢
observan ; debe descender al nivel de los fend-
menos sensibles, que la obligamos 4 generalizar,
por exclusivus € incompletos que éstos sean.

Las nociones abstractas se deslizan por la su-
perficie de las cosas, sin penetrar en su natura-
leza {ntima. Conténtanse con algunos Stgnos ex-
teriores que son, sin duda, verdaderos, pero que
estan lejosde ser completos, y que, en todo caso,
RO expresan en manerd alguna la esencia inti-
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ma y fundamental de los objetos & quese refieren.
Es hasta imposible que las nociones comunes,
como tales, sean completas, puesto que no tienen
14s autoridad que la experiencia individual, y
que es radicalmente imposible al hombre agotar
nunca la experiencia y adquirir la certeza de ha-
ber comprendido, mediante la observacion, la
naturaleza racional de las cosas. Este hecho dis-
tingue las nociones abstractas de todas las de-
mas, y no permite su conversion. Cuando deci-
mos, por ejemplo, que el animal es un sér orga-
nico dotado de sensibilidad y de locomocion, es-
tamos tan poco ciertos de haber determinado 1a
verdadera naturaleza del animal, que no pode-
mos, sin arbitrariedad, sostener la proposicion
inversa: todos los séres orgénicos dotados de
sensibilidad y de locomocion son animales.

A pesar de su caracter parcial, variable y con-
tingente, constituyen las nociones abstractas.é
comunes la bage de lag clasificaciones de la cien-
cia, tal como existe en nuestros dias. Hallamos
tambien en estas clasificaciones toda la natura-
leza de las nociones ahstractas. Son provisiona-
les, relativas, incompletas y més nominales que
reales, porque las nociones comunes no existen
fuera de nuestro entendimiento, Y este es ade-
mas un signo que las distingue de las nociones
racionales y de las sensibles; son el fruto de
nuestras reflexiones personales, pero no tienen
realidad fuera de nosotros; no tienen, en una pa-
labra, mas que una existencia puramente nomi-
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nal y ficticia. En ninguna parte hallamos reali-
lidad genérica que corresponda & la nocion abs-
tracta del animal. Es verdad que éste, como no-
cion genérica, es un tipo, un ideal que la natu-
raleza se ha propuesto realizar, pero que lo que
constituye este tipo, no son los hechos de la sen-
sibilidad y de la locomocion, sino algo més ele-
vado, mas fundamental, y de lo cual la locomo-
cion y la sensibilidad no pueden ser mis que una
consecuencia (1). Para descubrir los secretos de
la naturaleza y leer las ideas que quiere expre-
sar en sus obras, es necesario abandonar las re-
giones de la experiencia sensible y penetrar en
las esferas racionales de lo absoluto. Pero debe-
mos, para esto, entrar en algunas consideracio-
nes nuevas.

El procedimiento de la abstraccion es legitimo,
4 nuestro modo de ver, porque abraza un gran
periodo del desarrollo de la ciencia, y s6lo ¢l
puede darnos materiales para resolver comple-
tamente el problema de la generacion de nues-
tros conocimientos. -

La abstraccion, sin embargo, no deja de tener
sus peligros y sus vicios en la aplicacion. Todos
sus productos estdn sefialados al extremo de las
més extrafias variaciones; un fendmeno nuevo
puede trastornarlas y anonadarlas. La abstrac-
Cion, por lo demds, no indaga la naturaleza de las
Cosas; impotente para descubrirla causade los

(1) Ahrens, Curso de filosofia, 1. 2.3
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hechos aislados que combina, y para concebir el
conjunto del universo en su origen y en su desti-
no, no puede, g6lo con la ayuda de sus propias
fuerzas, conocer las verdaderas relaciones que
existen entre las cosas; anda sin cesar errantede
experiencia en experiencia; no funda principios,
gino que los supone y adivina, y se extravia fa-
cilmente en el campo de las hipétesis. La hipéte-
sis es, en efecto, la férmula tltima de la abstrac-
c¢ion, la base y el término del desarrollo de todas
las ciencias fundadas en este método. Esto es 16-
gicamente necesario. La reflexion no posee nin-
gun critersum para juzgar acerca de la impor-
tancia y de la exactitud de las relaciones que
quiere establecer, se deja imponer, por decirlo
asi, los principios que reclaman sus necesidades,
por los hechos constantes que analiza, y se co-
loca en la imposibilidad de alcanzar la verdad
completa ¢é inalterable.

De aqui los largos y dolorosos tanteos de las
ciencias. Las ciencias naturales no haran nuevos,
progresos hasta que se combinen los hechos de
la experiencia con los inmutables principios de
la razon, el analisis con la sintesis, hasta que se
determine la naturaleza completa y absoluta de
la planta, del animal y del hombre, 6, mas bien,
del sér en general, y hasta que se fijen las pro-
gresivas evoluciones de esta idea del sér 6 del
gér ideal, en lag clases, géneros y especies que le
eg%4n subordinadas. Sélo por este camino es por
donde podrahallarse el verdadero sistema natural.
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De aqui, tambien, en otro ¢érden de ideas, el
progreso cientifico. Porque, 4 medida que los he-
chos se multiplican y se renuevan las experien-
ciasg, se vé obligada la abstraccion 4 abandonar el
camino que seguia, & extender su esfera de acti-
vidad y & buscar relaciones més completas en
todas las cosas. Asi escomose aproxima cada vez
més & la verdad; mas, para comprenderla toda,
es necesario que abdique su caracter exclusivo,
y que penetre audazmente, tomando & la razon
por guia, en la naturaleza intima de los séres y
de las cosas.

[Puede en rigor darse por base & la ciencia
gistemas que rechacen la naturaleza interna y
fundamental de los séres, las leyes que los domi-
nan y gobieruan, el tipo que realizan y el fin que
estan llamadas 4 cumplir? Y no contento con des-
truir asi la existencia de los séres individuales,
no reproduciendo mas que su manifestacion tem-
poral 6 fenomenal, ;se puede, ademas, trastornar
'su existencia comun, y resolver la especie en el
individuo y el género en la especie? No, esto no
puede hacerse.Y, sin embargo, estas son, como
vamos 4 ver, las consecuencias del método abs-
tracto.

Es verdad que la nocion de género es més ge-_
neral que la de especie, y que ésta es mas exten-
sa y comprensiva que la.de individuo; en otros
términos, el género, por el solo hecho de abra-
zar las especies, expresa una idea mas vasta que
la especie, y égta, por el mero hecho de ser supe-
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rior & log individuos que encierra en su sér,
manifiesta un tipo més completo que el indivi-
duo. Todo lo contrario resulta de la abstracceion.
Para formar nociones abstractas, se reunen los
caractéres comunes & todos los individuos de
una especie determinada; la nocion de especie,
formada con estos caractéres comunes, serd me-
nos comprensiva que la nocion del individuo,
puesto que ésta, ademds de los signos que indi-
can su comunidad con la especie, comprende
tambien ciertos caractéres particulares 4 cada
uno de los individuos; si quiere uno remontarse
de la especie al género, es evidente que el ni-
mero de estos caractéres disminuird aun mag,
puesto que se habrdn entresacado en la nocion
del género los signos particulares & cada una de
las especies en é1 comprendidas. De este modo, 4.
medida que nos elevamos en la escala de los 8é-
res, se llega & nociones cada vez mas vacias,
porque el ntimero de caractéres comunes estd
necesariamente en razon inversa de la elevacion
del grado que ocupan los séres en el universo.
En llegando hasta el Sér supremo, debe cesar
todo punto de comparacion y toda comunidad de
exigtencia, porque el sér est4 sobre las especies y
los géneros. jQué resultado dard este método
abstracto, llamado, con razon, méfodo de videfac-
¢ion? El individuo es la nocion més comprensiva,
puesto que sostiene el mayor nimero de relacio-
nes; y Dios, por el contrario, esla ménos com-
prensiva, porque no tiene ninguna analogia con
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los demds séres. El mundo se transforma de este
modo en una pirdmide, cuyo vértice ocupa Dios,
Y cuya base son los séres finitos.

Echemos una mirada en derredor nuestro, y
nos convencerémos inmediatamente del rigor de
esta deduccion. La abstraccion nos domina to-
davia; bajo su influencia es como se ha desarro-
llado la sociedad moral, politica y religiosa en
que vivimos.

En la religion se ha desterrado & Diosdel mun-
do, y se le ha colocado en el trono de su desierta
inmensidad. Del ateismo 4la concepcion de Dios
arrojado fuera de toda realidad, no hay mas que
un paso. El ateismo, la mas |inepta de todas las
locuras, ha venido al mundo, porque Diosha sido
desterrado de éste.

La sociedad ha entronizado el individualis-
mo (1). :

La moral es esencialmente egoista, individual:
€8 egoista sobre la tierra y 4un mas alld de este
mundo. El vicio y la virtud han ‘venido & ser
Uncaleculo en la mayor parte de los hombres. Se
huye del mal para evitar las penas en la otra
Vida; se hace el bien para recibir una recompen -
Sa eterna. :

Vése, pues,que la abstraccion ha dado sus fru-
tos, La, logica de la humanidad ha esprimido to-
‘dos gy jugos. El individualismo aparece en el
:%0do de todas las cosas; en las regiones supe- -
RN

1) V.laintroduccion.

15
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riores, el vacio, la nada; el hombre reducido al
estado del bruto; la concepcion cristiana yracio-
nal de la fraternidad humana anulada en el ais-
lamiento social y en la negacion de la humani-
dad; 1a naturaleza, privada de movimiento y de
vida y revestida de una grosera envoltura de
materia inerte y pasiva; Dios mismo, aislado, por
una parte, en su eterna soledad y separado del
mundo, y forzado, por otra, & descender & las
proporciones humanag; estas son las consecuen-
cias de la abstraccion, estos los resultados rea-
les de la 16gica vulgar ().

() La abstraccion es una funcionintelectual, cuyos resultados
son meramente negativos. Aun asi, la 1ogica tradicional, sefia-
ladamente en la degeneracion de laescoldstica, ha usado y abusa=
do de la abstraccion, casicon exclusion de los demés procedimien-
tos. Admitiendo la falsa preocupacion de que el conocimiento
supone comprension y, en cierto modo, continencia de lo conocido
en el qug conoce, afirmaban los escoldsticos que el espiritu huma-
no, que es finito, ni puede contener, ni, por consecuencia, conocer
lo infinito; como si el conocer no consistiera en una relacion de
presencia de lo conocido ante el que conoce, y ¢omo si en virtud
de esta relacion el espiritu finito no pudiera recibir y verlo infini-
to 4 61 presente, distinguiéndose de ello. Al negar tal facultad al
espiritu, se veian obligados & declarar que el conocimiento de lo
genérico es s6lo asequible 4 lainteligencia humana por medio de
la abstraccion, y por tanto merced 4 su marcha de eliminacion y
procedimiento negativo,' resultando, en ltimo término, que se
formaha siempre el conocimiento de lo general con la negacion de
sus atributos més esenciales. Las consecuencias de tal error se
hacen evidentes, cuando se 1leva & su tltimo limite el procedi~
miento usual de los 16gicos. Procediendo ahbstracta ¢ intelectual-
mente, se ha pensado que el concepto generalisimo Sér, (£ns) no
tiene ninguna intencion, y carece de todo atributo, y precisamen-
te de tales afirmaciones, concluia l6gicamente Hegel diciendo:
¢l sér es la nada, pues que en si nada tiene, sino que toda su rea-
Jidad la v4 tomando en la determinacion (el sér es el suceder).
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Compréndese la causa de los errores & que nos
conduce este método. La abstraccion se funda
Solamente en la observacion, en la experiencia
Sensible. Sino consultamos mas que 4 nuestros
Sentidos, lag nociones individuales son realmen-
te mas extensas que las de especie y de género.
Los individuosson, en efecto, séres infinitamente
finitos; y por causa de esta finitud perfecta, de
€sta determinacion completa, es precisamente,
Pbor lo que presentan 4 nuestros 6rganos sensibles
Una multitud de fenémenos y de aspectos obser-
vables. No sucede 1o mismo con lasnociones ge-
béricas que son, indudablemente, méas vastas que
lag primeras, pero cuya extension no se percibe
Porlos sentidos. Las realidades superiores deben
Ser comprendidas porla razon. A creer lo que
Dos dicen los sentidos, la tierra, por ejemplo, se-
Mg infinitamente mas grande queel sol, yel cen-
tro del mundo; la razon dice, por el contrario,
Que no es mas que una parte muy pequedia.
Asi mismo debe ia razon rectificar las relacio-
les que la abstraceion pretende establecer entre
log géres ¥ las cosas, y restablecer, 4 pesar de
uestros sentidos, el érden 16gico de las ideas,
%8 decir, colocar, en la escala de log séres, el gé-
Uero gobre la especie y la especie sobre el indi-
Viduo. Y si es verdad que la individualidad ex-
Presa algo més que la especie y el género 4 que
Pertenece, éste signo que la distingue, no ests,

-3 embargo, como pretende la abstraccion, fue-
Ta de la especie y del género.
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Creemos haber demostrado de este modo la
insuficiencia y los peligros de la abstraccion yla
necesidad de someterla & la comprobacion de la
razon. Nosotros respetamos, sin embargo, este
procedimiento como perteneciente 4 1a historia, al
origen de las ciencias, y como constituyendo una
fuente importante de nuestros propios conoci-
mientos. Antes que la razon se despierte en el
hombre, formamos por la abstraccion nuestras
primeras nociones complejas. La abstraccien,
pues, resuelve para elhombre y para la humani-
dad una gran parte del problema de la genera-
cion delos conocimientos, y, como tal, no hemos
podido omitirla; pero no resuelve todo el proble-

ma: debemos, por tanto, completarla ().

) La abstraccion, como funcion que preparay dispone el uso |
del procedimiento generalizador, explica la formacion de las ne-
ciones abstractas; pero, como dice acertadamente Mr. Tiberghien,
no logra nunca resolver el problema del conocimiento, ni median-
te ella se alcanza jamas el principio de la verdad. Buen ejemplo
ofrece de 10 que afirmamos la inutilidad de los esfuerzos, llevados
4 cabo principalmente por Gratry, para elevar la generalizacion
4 principio de la ciencia y fundamento de toda verdad.

Exagerando Gratry el procedimiento dialéctico de Platon, se
esfuerza para probar en su Logique, y especialmente en su Traité
de la connaisance de Diew, que la induccion 6 el procedimiento in—
finitesimal proporciona el argumento mas concluyente en pro de
1a existencia de Dios. Con tal afirmacion, olvida el punto de par—
tida, siempre empirico, y, por consiguiente, el de término, xiempre
probable y general, pero nunca absoluto, del procedimiento induc—
tivo. Al encontrarse con la afirmacion exclusivamente posible, ¥
si acaso exigida, de 1a existencia de un principio, que es, sin duda,
4 10 més que puede llegar la induccion, recurre Gratry & la dis—
tincion de los dos 6rdenes de 1o inteligible divino, y concluye, para
salvar tal dificultad, casi cediendo desu smpefio en demostrar 18-
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Del conocimiento racional ¢ absoluto.

La sensacion, la reflexion y la razon, son las
tres potencias del pensar, graduadas segun la
importancia de los conocimientos que nos sumi-
nistran.

La sensacion, rectamente interpretada, nos su-
ministra las nociones individuales que pertene-
cen, ya al mundo exterior, ya al mundo del es-
piritu. -

La reflexion nos proporciona las nociones abs-
tractas, mas extensas que las primeras, pero
que, fundadas en hechos individuales, no pue-
den salir de la esfera contingente de la expe-
riencia. Estas nociones no tienen mas que una
existencia subjetiva y nominal en nuestro en-
tendimiento, porque la facultad que las engen-

existencia de Dios por medio de'lainduceion, y afirmando que <ésta
>nos lleva solo 4 la vista indirecta, especulativa y abstracta del®
sverdad (de Dios), porque la vista directa y el conocimiento inme~
>diato de Dios constituyen el fin sobrenatural de la razon.» En ta-
les afirmaciones puede verse la confesion més esplicita de la im-
posibilidad de conocer inductivamente 4 Dios. Si el progedimiento
dialéctico prepara este conocimiento, haciendo notar al espiritu 1o
que en 6l existe mas superior, segun dice el mismo Platon, e a
todas luces evidente la presencia de Dios ante la concienciay la
necegidad de que ésta perciba directa é intuitivamente tal presen-—
¢ia, sin recurrir al procedimiento relativo de la induceion, que ha
de hallar su fundamento en el conocimiento primario de aquélla
abgoluta presencia.
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dra es eminentemente personal. La actividad, el
poder de la reflexion depende, méas que cualquier
otra facultad de la inteligencia, de nuestros pro-
pios esfuerzos, y se manifiesta de un modo dife-
rente en cada hombre. Si todas sus obras llevan
el sello del presonalismo, es porque ella misma
esla mas personal de las funciones de nuestra
inteligencia,.

Solamente la razon es Ia que puede sacarnos
de la esfera del individualismo, penetrandolas le-
yes eternas que presiden 4 1a existencia de todas
las cosas, llegando hasta el seno de Ia unidad
absoluta del universo, unidad que es la base del
encadenamiento y de la solidaridad de los séres,
Y de la que se desprenden fecundas Y numerosas
relaciones. Las nociones que se elevan 4 este
punto de vista, traspasan evidentemente todoslos
‘limites de nuestra personalidad; son universales,
infinitas y absolutas; son reales, con una reali-
dad ontoldgica, independiente del tiempo y del
espacio, é independiente tambien de nuestras pro-
pias concepciones. Llamamos impersonal al po-
der psicolégico de que estas nociones 6 ideas
proceden, porque toda su naturaleza expresa la
universalidad y la necesidad.

Debemos, en este lugar, determinar més cate-
goricamente lo que debe entenderse por la ¢m-
personalidad de la razon.

Es, en primer lugar, evidente que, si el hom-
bre no poseyera mas que funcioneg personales,
é1 mismo serfa personal, es decir, egoista en to-
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«dog sus actos. jPor qué, ni cémo habia de ser de
otro modo? ;No es absclutamente necesario que
sus actos estén conformes con su naturaleza, y
encuentren en ella su justificacion, su razon de
sér? Si pues nuestra naturaleza es completamen-
te personal, todos y cada uno de nuestros actos
deben ser complsta y esencialmente egoistas.
Ahora bien: la experiencia es contraria 4 esta
conclusion; la conducta del hombre revela algu -
nas veces la mas perfecta abnegacion, el mas
noble sacrificio 4 log principios absolutos de lo
bueno, de lo bello y de lo justo. Es, por tanto, ne-
cesario,—4 no ser que nos resignemos 4 encon-
trar por todas partes el desérden y la contra-
diccion en nuestra naturaleza y en nuestros ac-
‘tos,—quehayaen nosotros un poder, un elemento
impersonal.

Lo mismo sucede, respecto 4 esto, en el érden
intelectual de las cosas. Sies verdad que nues-
tros conocimientos no estdn limitados 4 nosotros
mismos; si es cierto que existe una verdad, que
existen leyes y principios que admiten necesa-
riamente todos los hombres, 1o es tambien que
poseemos una facultad que certifica de estas
verdades universales y necesarias, que es su ¢s4-
terium y la salvaguardia del espiritu humano, y
que, por consiguiente, participa de su esencia.
Ahora bien, este elemento universal y absoluto,
este poder impersonal, es 4 lo que nosotros lla-
‘mamos razon.

Debe, pues, ser admitida como un hecho laim-
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personalidad de la razon, cualesquiera que sean
las consecuencias que de ella puedan deducirse,
porque la razon es la swstancia de las ideas. No
es, sin embargo, exclusivamente impersonal,
porque las ideas s6lo estdn en nosotros virtual-
mente. Es tambien, por consiguiente, 1a facultad
personal delas ideas. Es 4 la vez impersonal y
personal, ontolégica y psicolégica, divina y hu-
mana: es impersonal por su naturaleza y por su
origen, pero personalizada en cada hombre. Asi
como poseemos sentidos que nos manifiestan la
vida universal, y enlosque se organizan, de una
manera finita, lag fuerzas infinitas de la natura-
leza, asi tambien poseemos un sentido, un ojo-
racional que nos manifiesta la esencia divina, y
en el que se individualiza toda la divinidad (1).
La metafisica expresard quiza mejor nuestro
pensamiento. Para nosotros,'es la divinidad el
S¢ér infinito y absoluto que, en su absolutividad,
es la razon ltima de todas las cosas y la causa-
lidad del mundo, y que, en §u infinitud, es la to-

(1) Hé aquicomo se expresa sobre oste asunto Mr. Blanc Ste.-
Bonet: <La razon es el 0jo cuya luz es la sustancia inteligible; ¥
¥ las ideas racionales son la vision producida por la sustancia in-
teligible sobre el ojo espiritual.»> De 14 yunidad espiritual, 1ib. 11,
cap. I11.

En esta obra hemos hallado un desarrollo notable de los mismos
principios que hemos expuesto en este Pérrafo, particularmente
sobre 1a naturaleza de las ideas y de la impersonalidad de 1a razon.
El autor demuestra sucesivamente quelas ideas son ciertas, ne=
cesarias, universales, inmutables, ahsolutas, impersonales y divi=~
nas. Lib. 11, cap. 11,
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talidad universal. Dios se manifiesta en todos los
séres de la creacion; y, como no es una esencia
pura, sino un sérreal, vive tambien en ellos y
€ pone como unidad, como sér y como sér supe -
rior & todos los modos determinados de la exis-
tencia en la variedad infinita de los séres. Bajo
este punto de vista, no son éstos, como pretende
el panteismo, una pura modificacion, una propie-
dad pasajera de la sustanciadivina, sino una
posicion sustancial, es decir, una swstanciacion
eterna y permanente de Dios. Dios se pone, de
una manera absoluta é independiente del tiempo
¥ del espacio, como infinitamente finito en cada
sér particular, es decir, en la infinidad de los
séres; de tal modo, que éstos pueden y deben
subsistir eternamente, como séres Y como indivi-
_ Quos, en el seno de la divinidad.

Asi es como conciliamos metafisicamente 1a
individualidad absoluta de los séres ¥y la unidad
absoluta del universo, esos dos grandes princi-
pios que deberfamos aceptar como hechos, sino
pudiésemos comprenderlos, Y que la teoria los
representa constantemente en lucha, en oposi-
cion. En nuestro juicio, la variedad individual
procede constantemente de 1 unidad, y la des-
arrolla para engendrar la armonia (1). La razon
humana es el producto de una creacion seme-
Jante. La razon procede de Dios, es divina, abso-
luta yuniversal, y, sin embargo, particular 4 cada
\\‘,

(1) V. 1la introduceion.
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uno; es personalal hombre, porque Dios se mani-
fiesta en ella por completo, como un sér, como una
personalidad. Es rigurosamente la individualiza-
cion de lo infinito y la personificacion de-lo ab-
goluto (1). La razon es, en otros términos, un
rayo de la divinidad; y asi como cada rayo, por
finito que sea, posee la infinita esencia de la luz,
del mismo modo posee la razon, en su finitud,
toda la esencia divina: no hay en el universo nin-
gun principio,« ninguna causa ni ley ninguna
que pueda escapar & la razon humana.

La razon es, pues, distinta de Dios, como un
rayo deluz eg distinto del foco de donde emana.
Y cuando aventuramos la proposicion siguiente:
la razon comprende 4 Dios, no queremos decir:
Dios comprende & Dios, si no sencillamente que
Dios se deja comprender por nosotros en el ele-
mento divino de nuestra inteligencia. La razon
humana no es, sin duda, de una esencia diferen-
te de la esencia divina, porque nosotros no po-
demos comprender 4 Dios, sino porque Dios mis-
mo est4 en nuestra razon; y, como dice Leibnitz,
su bondad, su justicia y su sabiduria no se di~
ferencian de la nuestra, sino en que son infinita-
mente mas perfectas (2). Pero la identidad de
eseneia no prueba la identidad del sér.

De este modo podemos mantener la imperso-

(1) «La razon no es més que la sabiduria de Dios en el estad®
creado.> De la unidad espiritual, pref.
(2) Disc. sobre la conform, de la [é con la razon, 4.
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nalidad absoluta y necesaria de la razon, sin
caer en el panteismo que proclama la misma
doctrina, pero sosteniéndola de una manera ex-
clusiva, destruyendo la personalidad.

Hemos observado la actividad complementa-
ria de la razon en la formacion del conocimiento
individual y del abstracto; vamos ahora 4 mos-
trar su accion directa en el conocimicnto racio-
2al. Es un hecho digno de notarse que nuestras
facultades superiores vengan & completar cons-
tantemente las nociones sensibles, miéntras que
las inferiores no toman parte alguna en la ge-
neracion de las ideas 6 de las nociones raciona-
les Nada demuestra mejor laimpotencia de la
imaginacion y de la reflexion, entregadas & sus
propios recursos, y el poder de la razon que se
basta 4 ¢ misma; nada prueba, ademéds, el en-
cadenamiento graduado de los poderes del pen-
samiento, de tal modo, que el tipo que manifies-
tan en nuestra inteligencia, aparece cada vez
m4s complejo y sustancial, 4 medida que nos
elevamos en su dérden jerarquico.

Las nociones racionales no son otra cosa que
las ideas que hallamos virtnalmente en nosotros,
y que aplicamos & la naturaleza eterna de las
cosas que se reflejan en la razon. Llamamos ideas
4 los conceptos de sér, de esencia, de unidad,
de variedad, de armonia, de espontaneidad 6 de
lo abgoluto, de totalidad 6 de lo infinito, de cau-
salidad, de relacion, de contigencia, etc., & los
conceptos complejos de lo bueno, de lo bello, de
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lo verdadero y de lo justo, en una palabra, 4 to-
dos los conceptos primordiales que existen &
priori en la razon humana, porque existen &
priori en todos los séres, en todas las cosas; que
gon el signo y el atributo de la divinidad y la
manifestacion de su presencia en el universo.
Estas ideas se hallan en nosotros 4ntes de toda
experiencia, por el sencillo motivo de que son
superiores 4 ella y hasta su condicion nece-
saria. La observacion implica ya, en efecto, las
nociones de ser, de variedad y de relacion con
todos los demds corolarios & ellas anejos. Jamas
puede, por otra parte, comprender la observa-
cion estas ideas en si mismag, sino solamente en
sus efectos sensibles, en sus manifestaciones.
contingentes y fenomenales.

Ll cardcter de las ideas es el cardcter de la ra-
zon. 'Son divinas y universales, es decir, superio- -
res 4 nuestra personalidad de la que son nor-
ma y prineipios constitutivos. Existen por si
mismas, en virtud de su parentesco con la di-
vinidad; son inmutables, idénticas ¢ iluminan
4 todos los hombres en todos los tiempos y luga-
res; su esencia es eterna ¢ inagotable. Nos do-
minan, n0s mandan y son las leyes de nuestra na-
turaleza; y, por nuestra parte, no podemos po-
uerlas en duda ni sustraernos 4 su autoridad,
porque reconocemos involuntariamente en ellas
al Sér que es la razon de todo otro sér y la fuente
de nuestra propia existencia. Las sancionamo$
instintivamente con nuestros actos al primer res-
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plandor que esparcen en nuestra conciencia, sin
pedirles cuenta del imperio que sobre nosotros
ejercen (1). Las comprendemos, sin necesidad
de que se las defina, y hasta es imposible definir-
las. Brillan en nosotrospor su propia luz; nadie
las ignora completamente y cada cual puede es-
clarecerlas en si mismo, y determinarlas en toda
su extension. En una pala‘br.a: las ideas son in-
finitas, absolutas, necesarias, evidentes por si
mismas, é independientes del tiempo y del espa-
cio (2).

Lo que caracteriza, ademas, & las nociones ra-
cionales, es que estan rodeadas de una verdadera
realidad, que son en si mismas inmediatamente
reales. Asi, examinando el origen psicolégico.
de las ideas, tenemos la de sér, esencia, uni-
dad, etc., porque nuestra propia naturaleza pre-
senta la realizacion directa de estas ideas, por-

-

(1) «Talesla idea del Sér que aparece en el primer acto del
Pensamiento, en su primer juicio. Tal la idea del bien y del mal,
de 1o justo y de.lo injusto, que preside & las relaciones que man-
tenemos con nuestros semejantes en cuanto hemos adquirido la
Conciencia de nosotros mismos, y sirve de medida 4 nuestros jui-
ciogimorales. Tal es la idea de la verdad que tiene el nifio cuando
Se ayergiienza 4 su primera mentira.» Psicolog. experimental, por
el abate Bautin, t. Ir, parrafo 148.

(2) Silas ideas procediesen del homhre, podria éste negarse &
Prestarles su adhesion, no tendrian ninguna autoridad sobre é1, y
‘©l hombre huscaria suley. Si proceden de Dios, lainteligencia les
debe su agentimiento y la voluntad su obediencia; tienen sohre
Nosotrog una autoridad soberana: el hombre ha encontrado su ley.
Hé aqui cusn importante es 1a cuestion de la naturalezay del ori- °
€en de la razon, y por consiguiente de los principios que nos su-
Winistra. De la wnidad espiritual, 1ib. 11, ¢, 11.
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que nosotros mismos somos un sér, una esencia,
una unidad, etc. Asi tambien, al observar su
fuente primitiva, su fuente ontolégica y divina,
reciben necesariamente lag ideas, en el seno de 1a
divinidad, una forma real que completa su exis-
tencia. Bajo el punto de visty de lo absoluto, se
desarrolla la esfera real de las cosas paralelamente
4 la esferaideal (1). Laidea del sér se confunde
con el sér mismo, con Dios, y la idea de atributo
se hace adecuada 4 los atributos reales dé la di-
vinidad. Cada idea reclama, de este modo, su
realidad, y no puede existir como tal idea, sino &
condicion de ser eternamente realizada por el
que es. Platon decia que la divinidad obraha con-
tinuamente en el universo, Este, segun Mr. de
Maistre, es un 6rden de cosas invisible, manifes-
tado visiblemente. Hé aqui por qué podemos leer
en el pensamiento divino, y verla idea en su
expresion real.

Si las ideas son impersonales y divinas, son
tambien verdaderas, con una verdad incuestiona.-
ble y necesaria. El hombre no las crea, sino que
las recibe de Dios, y s6lo tiene el poder de com-
prenderlas y desarrollarlas. No puede alterarlas,
ni hacer que no sean 6 que sean diferentes de lo
que son. Conservan, por tanto, el sello de su di-
vino origen, son verdaderas.

Pero si las nociones racionales son necesaria-

(2) <Elérden y conexion de lag ideas es el mismo que el de lag
cosas.» Espinesa, Etica, 2.2 part, ,prop. ViL
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mente verdaderas, siel conocimientoque de ellag
poseemos virtualmente seidentifica con la ver-
dad misma, son ademés céertas, porque la cer-
teza expresa la relacion de la verdad con el co-
nocimiento. Hallamos, por consiguiente, sin sa-
lir de nosotros mismos, y por una especie de in-
tuicion de la divinidad que se manifiesta en
nuestra propia razon, el fundamento ontologi-
co y absoluto de la verdad y de la certidumbre,
como hemos halladosu fundamento subjetivo en
la conciencia. ,

Las ideas son, pues, el criterium legitimo de
la certeza y la medida detoda nuestra actividad.

Asi es como la idea absoluta del bien es el
criterium de todas las obrag morales la idea ab-
soluta de lo bello, el ¢riterium de todas las obras
estéticas; la idea absoluta de lo verdadero, el
criteriwm de todas las nociones y de todas las
obras de la inteligencia. Asi es, en fin, como la
idea absoluta de Dios, que resume y completa
todas las demas ideas, y es adecuada al Sér mis-
Mo, es el ¢rétersum de toda aceion, de todo sen-
timiento, de todo pensamiento, el c¢riterium de
toda realidad en el yo y en el universo; la idea de
Dios es el término de apreciacion de todo lo que
€s: deja en nuestra alma una huella imborrable,
la certeza de la existencia de Dios y de la exis-
tencia de todos los séres cuya vida procede de la
Suya. :
Lag ideas 6 principios racionales son la verda-
dera base de todas nuestras nociones y de todos
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nuestros juicios. Son especialmente la fuente del’
conocimiento absoluto, de este conocimiento que

penetra laidea, y en ésta, laraiz de las existencias °
y el principio de su desarrollo, que domina los
hechos, aplicandose 4 ellos, y cuya certeza no
esdebida 4 la experiencia, por més que ésta sir-
va parajustificaria(1). Asi, cuando determinamos
al hombre como la armonia 6 la sintesis finita y
contingente del universo, como el microcosmo,
echamos la base del conocimiento absoluto de la
naturaleza humana, y dejamos & la experiencia
el cuidado de justificar y confirmar nuestra doc-
trina. Con la idea de la armowia sélamente, con
un solo término, damos cuenta de todos los he-
chos relativos al hombre, de todas las manifes-
taciones de su naturaleza; porque estos iiechos
Y estas manifestaciones dependen necesariamen-
te de una causa comun, y esta causa es el prin-
cipio caracteristico, la idea de la naturalezahu-
mana, la armonia. La idea de la armonia formula
toda la ciencia del hombre, asi bajo la relacion
fisica como bajo la relacion espiritual, Yy 4un en
sus relaciones con todos los séres. El medio social
que la encierra debe ser conforme 4 su natura-
leza: la armonia debe, pues, ser el principio or-

ganizador de la sociedad (2). El universo debe
tambien presentar la imdgen de la armonia,
puesto que el hombre esla sintesis y el espejo

(1) M. el abate Bautain, 1. c.
(2) Véase la introduccion.
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del universo. Por tltimo, el Sér supremo ha for-
mado al hombrey 4 todos los demés séres, se-
gun un tipo de su propia razon, y ha realizado
en ellos las ideas, de las cuales ey un ejem-
plar eterno su sustancia: Dios debe, por tanto,
ofrecer el tipo de la armonia, debe ser é1 mismo
la armonia infinita y absoluta del universo. Asi,
en resimen, alcanzar el conocimiento absoluto,
es determinar la idea de un sér, comprenderle,
no por algunos de sus caractéres abstractos y
superficiales, sino por su naturaleza una y toda,
por su esencia y por su tipo, es abarcar con una
sola ojeada el principio de su existencia, desu
desarrollo, de su destino y de sus relaciones
con todoslos séres.

El conocimiento absoluto es el unico funda -
mento incuestionable que se puede dar & lacien-
cia.Mientras no se han determinado las cosas en
su naturaleza absoluta, se estd expuesto al error,
puesto que la experiencia es falibleéinconstante.
S6lo lo absoluto permanece eternamente idén-
tico 4 sf mismo. 3

Pero falta saber cudles son los principios ab-
solutos, cuyaaplicacion engendrael conocimien-
to absoluto de las cosas, y cudl es el criterium
de estas mismas ideas que son, 4 la vez, el de to-
dag Jas dem4s nociones.

Elcriterium de lag ideas es la evidencia abso-
lutg. No pueden tener otro, porque la medida de
lo absoluto no puede ser mas que lo absoluto
mismo; no existe principio superior que pueda

16
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comprobarlo. La evidencia basta 4 las ideas,
porque éstas se imponen universal y necesaria-
mente & todas las inteligencias. Sin embargo,
para determinar el 6rden y el ntmerc de las
ideas, es necesario proceder metédicamente.

Las ideas son simples 6 complejas. Las prime-
ras sou las categorias, es decir, las ideas mag
fundamentales y simples, los principios ¢77educ-
tibles de la razon que se manifiestan en diversos
grados en todos los séres y en todas 'las cosas,
sin excepcion alguna. Las segundas son lasideas -
de relacion; tales son, por ejemplo, las ideds de
1o bueno, de lo bello, de lo verdadero y de lo
justo, formadas porla combinacion de las cate-
gorias.

Debemos ahora ocuparnos de las categorias,
puesto que éstas, como elementos simples de la-
razon, son la base verdadera de la ciencia abso-
luta.

Concibese facilmente que existen en el mundo
egpiritual principios axiomdticos, irreductibles.
Todo compuesto supone partes simples. Hay,
pues, bajo este aspecto, actos del espiritu, que
la 16gica compone y descompone, lo mismo que
hay cuerpos que la' quimica somete al analisis. Y
puesto que nos hemos colocado bajo el punto
de vista de lo absoluto, se comprende ademas
que los primeros principios del espiritu debet
ser andlogos d los primeros principios de las cosas:

Nada es absolutamente arbitrario, ni en Il&
ontologia nien la conciencia. Es, pues, necesa~.
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Tio admitir, 4 no romper la unidad universal y
separar & Dios del mundo, que éste se halla, en
rigor, lleno del pensamiento y de la accion di-
vina, es decir, que todas las cosas han sido pri-
mitivamente organizadas con arreglo 4 un tipo
absoluto y 4 un ejemplar ideal, concebido y rea-
lizado por el Sér. Y como la unidad divina es in-
divigible y penetra con su esencia toda, cada
uno de los grados de sus manifestaciones, existe
forzosamente una especie de comunidad entre
todas las cosas, ciertos principios idénticos que
pertenecen & todos los séres, porque todos estén
bajo la influencia directa de la divinidad. Todo
estd en todo, no de tal modo que sea necesario
venir 4 parar 4 la identidad, & la indistincion
absoluta, sino de manera que los séres, ademas
de aquellos que constituyen su individualidad,
poseen ciertos caractéres comunes, resultado in-
mediato de la indivisible wnidad del univer-
so y de Dios. Pues bien; 4 estos caractéres co-
munes, & estos principios universales que ema-
nan del séry que encontramos en la intimidad
de nuestra esencia; 4 estas ideas primeras me-
diante cuya aplicacion y explicacion llegamos 4
descubrir el tipo absoluto, el ejemplar ideal de
todas las cosas, es 41o que llamamos catego-
riag,

Las categorias, como las ideas en general, son
un rayo infinito de Dies. Y puesto que la mani-
festacion es necesariamente conforme & la natu-
Taleza intima del sér, es evidente que las cate-
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gorias nos dan & conocer la divinidad (1). Son el
simbolo de sus atributos, 6 mejor dicho, sus atri-
putos mismos reflejados en la razon. Pode-
mos, por tanto, elevindonos metédicamsnte de
las categorias 4 su fuents, conocer y compren-
‘der 4 Dios en sus atributog y en su naturaleza.
Tal es el prineipio del método racional.

Mas, paraefectuar este proyecto,nos falta una
dase sobre la que podamos apoyar el edificio de
las categorias. jEn dénde debemos buscar esta
base?

No la hemos de buscar directamente en el Sér
divino, porque cometeriamos una peticion de
prineipios, deduciendo de Dios las categorias
que debian luego conducirnos 4 él. Tampoco las
debemos buscar en el érden fisico, ni d4un en el
6rden egpiritual de las cosas exclusivainente
puesto que buscamos un principio absoluto y que
g6lo podemos encontrar lo absoluto, ¢olocéando-
nos en un punto de vista que domine al espiritu
y 4 la naturaleza, y como, por otra parte, esta-
mos reducidos 4 nosotros mismos en la obra del
conocimiento, deberemos, descendiendo 4 nues-
tra propia conciencia, hallar en nosotros 1o abso-
luto mismo. Ahora bien; la primera idea abso-
luta, la primera categoria que encontramos en
nosotros, esla del s¢7. No podemos pensar, sen~
tir, ni querer, no podemos verificar un acto,

1

]

(1) <Las nociones de la razon son las layes mismas del sér.» De
1a unidad espiritual, prol.
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por sencillo que .sea, que no implique nuestra
existencia, nuestro sér; porque toda nocion, co-
mo todo juicio y todo acto, es una afirmacion,
que supone un sér al que se refiere. Nos;es impo-
gible ir més alla, encontrar una idea més radical
que la idea del sér; seria una vana indagacion,
vuesto que, por otra parte, detras del sér no hay
méasque la nada. En cuanto se hace abstraccion
del sér, se cae en una insoluble contradiceion (1),
La idea.del gér es realmente la categoria primi-
tiva; y estamos ciertos de haber hallado en ella
nuegtra manifestacion més vasta y mas comple-
ta, nuestro principio mas simple y fundau.ental,
nuestra causa primera y ultima. Por esto consgi-
deramos al sér como 4 la raiz de las catego-
rias (2).

Despues de la idea del sér se presenta al espi-
ritu la de la esemcie; porque todo sér contiene
en si alguna cosa, algun gérmen que efectua
constantemente y que preside 4 toda su existen-~

(1) Lanada, se dice, es 1o que no es; estas palabras son un con-
trasentido. Es imposible expresar, de una manera ahsoluta, lo
que no es,

(2) <Encerrando toda idea, cualquiera que esta sea, la de ser, 6
no siendo més que una modificacion de esta,se sigue quela idea
de ser, anterior & todaslas demas, y es.tambien la més general &
que es posible que se eleve el espiritu. Independiente del tiem-
Do y del espacio, inmutable é infinita, s61o se relaciona necesaria-
mente consigo misma, y se revuelve en la nocion primitiva y sim~
Ple de 1a unidad concebida tambien en si misma. Mas allé nada es
ni existe. Al llegar 4 este punto se detiene el entendimiento: ha
encontrado su propio principio,el pringipio de todo lo que es.>
M. Lamennais, Ens. de un. fil6sofo, 1.* parte, lib. I, cap. V.
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cia. Pues bien, este gérmen es la esencia del sér.

La esencia es primeramente una, es la unidad,
porque todas las evoluciones posibles y reales
del sér, parten de un centro comun que las man-
tiene unidas en la fuente de donde proceden y
que es la causa de esta relacion eterna del sér y
de sus manifestaciones.

De aqui tambien, las categorias de la 7azon y
de la causalidad, puesto que el sér mismo es la
razon y la causa de sus actos; y la categoria de
la édentidad, puesto que permanece siempre y
necesariamente el mismo sér en todas las fases
de su actividad,

La unidad de sér y de esencia se divide luego,
sin desaparecer, en dos categorias paralelas;
abraza un dualismo, comprende una variedad de
exigtencia. En efecto: en virtud de su unidad, el
8ér es todo lo que él mismo es. Asf, por una par-
te, es él mismolo que es, obra en virtud de las
leyes de su propia naturaleza, es libre en su es-
fera: de aqui la esponiancidad, -6 mejor dicho, la
seidad (1); y por otra, es fodo lo que 61 es, no pro-
duce acto alguno que no lleve su propio sello,
no expresa ningun fenémeno, en el encadena-
miento y la infinitud de su existencia, que no
esté contenido en él: de aqui la ToTALIDAD.

Estas dos categorlas se condicionan recipro-
camente y hallan su razon comun en la unidad

(1) M. Bautain ha sentido tambien la necesidad de crear esta
expresion, de que se ha servido M. Ahrens en la metafisica.
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el gér. Por tanto, yo soy un %o, porqueé poseo un
contenido, una verdadera esfera de accion que
permite que mis actos estén constantemente uni-
dos 4 mi, como los radios de' un mismo eirculo,
y limitados & mi circunferencia, sin perderse en
el torbellino universal. La totalidad es, pues, la
condicion de la seidad. Yo soy todo lo que soy,
porque mis actos proceden de una misma fuente,
y me formo yo mismo de este modo una esfera
en la que desplego libre y espontaneamente mi
actividad. La seidad es, por tanto, 4 su vez, la
condicion de la totalidad.

De aqui la concepcion de una dualidad su-
bordinada & la wnidad superior, de una oposicion
que viene 4 resolverse en el sér mismo de que

procede.
Estas dos categorias, convertidas 4 la unidad,

engendran la armonia de la existencia. La armo-
nia es la Ultima idea que enconframos en este
camino.

Hemos probado la legitimidad de la aplicacion

“de las categorias: estas no son tales categorias 6

principios abgolutos, sino bajola condicionde ma-
nifestarse 4 1a vez en el universo y en el yo, en la.
ontologia y en la psicologia. Hemos hecho ya de
ellas una aplicacion 4 la ciencia psicolégica; he-
mos determinado la conciencia, las facultadesdel
espiritu y los poderes del pensamiento por el pre--
dominio de una idea fundamental; y partiendo de
esta idea, hemos llegado & precisar con bastante
rigor la naturaleza de estas facultades y de es—
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tos poderes, su accion y el paralelismo que existe:
entre su'modo de proceder y la esencia de 10s ob-
jetos que abrazan. ' |

Podrfamos proseguir las aplicacionesde las ca-
tegorias alaantropologia, 4 lamoral, 4 1a politica
y 4 la ontologia; pero esta exposieion nos lleva-
ria fuera del cuadro que hemos debido trazar-
nos. No haremos, por tanto, mas que una obser-
vacion general sobre el valor de las categorias.

Un sistema completo de categoriag represen-
taria, en cierto modo, 1a anatomia del universo.
Este sistema, que no existe entodasu extension,
pero que la filosofia aspira 4 completar mas cada
dia; este sistema, repito, reproduciendo con un
rasgo caracteristico la naturaleza intima de los
séres y de las cosas, formularia realmente la es-
tructura‘del mundo, seria la clave de la ciencia
universal; porque, basado en la unidad absoluta
del Sér 6 de Dios, proseguiria el desarrollo con-
tinuo y progresivo de esta unidad en todos log
grados de sus’'manifestaciones; vendrian todas
las ciencias especiales 4 unirse en un punto de-
terminadol4 este 4rbol genealdgico de la ciencia
absoluta.

Despues de haber probado la legitimidad dela
aplicacion [de [las categorias, debemos indicar
ademés log caractéres distintivos del nuevo mé-
todo que exigen, y que llamaremos racional y -
constructive por oposicion al procedimiento re-
flejo de la abstraccion.

Consideradas las categorias y las ideas como
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elementos de la razon humana, no abrazan, sin
embargo, mas que las regiones de lo posible, es
decir, de la realidad en general; sabemos que
existen, peroignoramos las realidades particula-
res que les corresponden. Debemos, al efecto,
observar, experimentar y aplicar las categorias
4 los diversos oOrdenes de cosas. Asi es como
construimos el mundo en los limites de lo posi-
ble, en su realidad y en su necesidad, (1). Ahora
bien: este trabajo constructor que nos descubre,
mediante la aplicacion de las categorias, la nas
turaleza absoluta, completa y sustancial de los
géres, no sblo en sus relaciones con la especie &
con el género superior, sino tambien en su esen-
cia individual y particular, este trabajo, repito,
forma el punto de partida del método racional y
construetivo.

Este punto de partida es ya, como se vé, muy
distinto de la base contingente y superficial de
la abstraccion. La experiencia, que en esta do-
mina de una manera exclusiva, forma natural-
mente una parte complementaria del métedo ab-
soluto.

Si del individuo nos remontamos 4 la especie,
llegamos & un resultado contrario al del analisis
abstracto. No nos preocupa la investigacion de
caractéres comunes 4 un conjunto més 6 ménosg

(1) Sobre la relacion de las categorias entre si, V. & Mr, Ahrens,
Curso de filosofia, leccion 10.
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extenso de hechos, porque estos caractéres, 1¢jos
de ser la causa de la distincion delas cosas,
gon una simple consecuencia de la diversidad de
gu haturaleza intima. Solo ésta es el objeto de
puestro exdmen; si llegamos 4 comprenderla,
ge presentaran por si mismas 4 nuestra vista las
relaciones exteriores, y, lo que es mas, se pre-
gentaran en toda su plenitud. Para elevarnos del
individuo 4 la especie, no estamos obligados &
desmembrar la nocion individual ni 4 despojarla
de sus cualidades propias para formar la nocion
abstracta de la especie. Debemos, por el contra-
rio, recurriendo & la idea de larazon y de la
causalidad, trasportar 4la especie las nociones
individuales con todos sus atributos comunes y
particulares, y ampliar la nocion comun con to-
das las especiales que se encuentren enlos indi-
viduos. En efecto: segun demuestran laexperien-
cia y el raciocinio, encuéntranse en cada sér dos
elementos, uno individual, el otro colectivo. Cada
sér es lo que es, por dos razones: primera, por-
que pertenece & una clage que le imprime sus
propios caractéres y le traza el circulo gene-
ral de suactividad, y segunda, porque posee
una naturaleza particular que le distingue de
todos los individuos de su clase. Ahora bien;
la reflexion separa por medio del analisis estos-
dos elementos, divide el sér; desecha el elemento
individual, y forma del colectivo y comun la no-
cion de la especie, que viene 4 ser entonces pu-
ramente abstracta, es decir, destruida, desprovis-
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ta de realidad y de vida. Pero, en nuestro juicio,
el elemento individual tiene tambien su causa y
su razon de sér. El individuo vive en la especie y
por la especie. El hombre no es posible sino por
la humanidad. La individualidad es tambien, sin
duda, un principio absoluto que, como tal, sélo
procede de Dios, con quien se halla en rela-
cion directa; el individuo es tambien correlativo
4 la especie, esdecir, que la especie depende
tanto del individuo, como éste de aquélla, y que
la cuestion de anterioridad o posterioridad no
existe para estas ideas absolutas. Pero este prin-
cipio de individualidad, absoluto en si mismo,
no subsiste en el estado abstracto, es absoluta é
infinitamente realizado, es decir, determinado y
modificado por una esfera, en la que se muevey
se desarrolla por su especie 6 por su género; de
suerte que el individuo, absolutamente determi-
nado en una esfera, estd llamado 4 realizar eter-
namente la esencia de esta esfera, toda la esen-
¢ia de su especie, pero nada mas que esta, y
la especie es la razon, no sélo de los caractéres
‘comunes & todos los individuos que abraza, sino
tambien, bajo cierfo aspecto, de su distincion in-
dividual. Compréndese, por consiguiente, que la
nocion de la’ especie es, & la vez, mas extensa y
més comprensiva que la nocion individual, que
posee todos sus caractéres y hasta la vida misma
que pertenece al individuo. Za especie es la razon
de la individualidad; la abraza y contiene vir-
tualmente en si, porque laidea de la 74zon ex-
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presa la relacion de continente ¢ contenido (1).

Si aplicamos al hombre estas ideas generales,
estamos légicamente obligados 4 concebir la hu-
manidad, no como una vana ahstraccion de la
inteligencia, sino como una verdadera realidad,
como un sér que vive en todos nosotros y nos-
otros en €1, que nos inspira y nos lleva libremen-
te hacia nuestro destino comun, que es, por 1l-
timo, el lazo de solidaridad eterna y ahsoluta
centre log hombres y la unidad misma que presi-
de 4 la marcha secular de la gran familia hu-
mana.

Si de la especie nos elevamos al género, obten-
dremos una nocion aun més vasta y completa
que la de especie, puesto que las diversas espe-
cies hallan la razon de ser de sus caractéres co-
munes y aun la de sus caractéres distintivos en
Ia idea superior de género. La especie como prin-
cipio, no est4, sin embargo, comprendida ente-
ramente en el género, no pierde su naturaleza
absoluta y espontinea; pero asi como la idea
absoluta de laindividualidad, es modificada cons-
tantemente por la especie, de la misma mane-
ra la idea absoluta de especie estd eternamente
comprendida en una esfera de accion mas ex-
tensa. El organismo de los séres es muy pa-
recido al encadenamlento de las esferas celes-
tes. Cada individualidad, cada especie de séres
obedece & la accion de estas dos leyes universa-

(1) Curse de filosof. de Ahrens, 1. 10.
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les, la atraccion y la repulsion, la unidad y la
diversidad, la totalidad y la espontaneidad; cada
una de ‘ellas gravita hécia un centro que laaérac
y la domina, hacia un sistema particular de séres
que determina su esencia, pero que jamis la
agota, puesto que el seér ¢ la especialidad de sé

res, en virtud de la fuerza repulsiva que le es
propia, no se deja absorber en este sistema or-
ganico.

Blevandonos siempre & Jas causas primeras,
obtenemos nociones cada vez mas comprensivas.
Nunca encontramos el vacio de la abstraccion,
por todas partes vemos realidades, séres, razon
de otros séres y otras realidades. Todo se enca-
dena y formula en un vasto organismo; todo res-
pira y se anima; todo se embellece con la accion
divina.

Nada hay forzado en nuestras concepciones; en
ninguna parteaparecen hipétesisarbitrarias;todo
se enlaza y procede armoénicamente de un prin-
cipio superior. Y ascendiendo siempre por la es-
~ cala de los seres, llegamos, por ultimo, 4 descu-
brir un ‘gér infinito y absoluto que llena el mundo
con su presencia ¥ que es la razon wltima de
todo lo que existe en el 6rden espiritual y en el
6rden fisico de las cosas; este géres Dios. Dios
no eg, pues, un gér oculto 4 quien es necesario
rodear de misterios, separarlo ‘de la creacion y
limitarlo por la naturaleza; es realmeute el Sér
infinito y absoluto; es el S¢r, es, en el total sen-
tido de la expresion, ¢/ gue es. Esta es su natu-
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raleza. Esencia de toda esencia, vida de toda
vida, razon de toda realidad, esla nocion mag
sustancial y vasta que es dado al hombre con-
cebir.

Que no se pregunte por tanto: jexiste 6 no exis-
te? Porque es necesariamente, y nada hay en el
mundo que no atestigue su existencia, porque
toda cosa tiene una razon, y toda razon tiene
otra superior, y Dios es la razon suprema. Es el
sosten de todo sér, gl principio y el fin de todas
las cosas. Nada puede existir sin é1 y toda pala-
bra es un himno en su alabanza.

Y ¢i se nos objeta que de este modo todo serd
Dios, puesto que Dios es todo lo que es, respon-
deremos que todos los séres son en Dios, que
Dios estd en todos los séres, pero que es distinto
¢ infinitamente superior 4 ellos. El individuo vi-
ve en la especie, pero no se confunde con ella;
la especie vive en el género, pero tampoco se
confunde con él; el conjunto de los séres vive
en Dios, pero no se abisman en la naturaleza di-
vina que estd sobre todos los géneros y todas
las éspecies. Dios comprende en su esencia todo lo
que es, como el género comprende en si la espe-
cie, comola’especie comprende en si al individuo;
porque lo absoluto y lo infinito se encuentran por
do quiera, yel mundo todo es laimagen de la uni-
dad; pero, por mas que penetre con su esencia to-
das lagcosas; permanece Dios distinto de cada uno
de los séres y distinto del universo; es el princi-
pio creador endonde los $éres toman la vida y se



223

desarrollan eternamente en su distincion indivi-
dual. Cada creacion terrestre hace recordar la
creacion divina. jAbsorbe la humanidad los indi-
viduos que comprende en si misma? jDestruye
acaso la unidad la variedad de las cosas? No: la
variedad coexiste con y en la unidad; el hom-
bre coexiste con la humanidad y en ella. Lo mis-
mo sucede respecto de Dios en sus relaciones

. con los séres. Y asi como la humanidad es el

hombre universal, subsistente en si y por si y
distinto de todas las personalidades humanas,
asi tambien Dios, razon ultima de todas las in-
dividualidades finitas y contingentes, es la per-
sonalidad infinita y absoluta.

De este modo es como nos elevamos metédica-
mente, con ayuda de las categorias, 4 la concep-
cion de Dios, como el Sér personal que encierra
el mundo en su seno, por mas que sea superior
al mundo, y que le penetra, por mds que sea dis- "
tinto de él. Sus atributos, que se reflejan eter-
namente en la razon, en la sustancia inteligible
son las categorias: la unidad, la seidad, la totali-
dad, la armonia, ete. Es, en si mismo, el Sér de
unidad indivisible; el sér de totalidad , el sér in-
finito, la naturaleza; el sér de seidad, el gér ab-
soluto, el espiritu; es, en fin, el sér de armonia,
el Sér supremo, razon del espiritu y de la natu-
raleza, razon de sus relaciones y de su correla-
cion, razon de todo sér y de toda realidad.

El método que hemos seguido es enteramente
nuevo y particular al sistema de Krause. Es ra-
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cional, puesto que se apoya en los principios ra-
cionales, en las categorias, y particularmente
en la categorias del sé7 y de la 7azon 6 de la cau-
galidad; la idea de la razon, es decir, la relacion
metafisica del continente al contenido, es la que
determina su naturaleza, preside 4 su modo -de
proceder analiticamente de lo ménos sustancial
4 lo més, contrario enteramente al método abs-
tracto, que procede analiticamente de lo mas 4
lo ménos. Es constructiva, puesto que construye,
mediante la aplicacion de las categorias & la ex-
periencia, la naturaleza absoluta de lag cosas,
naturaleza que traspasa todos los limites de la
experiencia, y que se funda en construcciones
de organismos concéntricos, cada vez més ex-
tensos; de tal modo, que el ultimo, el organismo
divino, llena todos los demés con su esencia.
Ningun otro método presenta una sencillez
tan grande, un rigor tan severo, ni conduce &
resultados especulativos més conformes 4 la rea-
lidad. No marcha balancedndose, de hipGtesis en -
hipdtesis; estd seguro de sus fuerzas, porque se
funda en el enlace de las causas sobre un in-
destructible encadenamiento de ideas. Colécase,
desde un principio, en-el punto de vista mas ge-
neral, mas absoluto, y més inmediatamente cier-
to, bajo el punto de vista del sér; y segun el
principio del método cartesiano, que pretende
que todo lo que esté claramente contenido en 1
idea de una cosa debe afirmarse de esta cosa,
expresa légicamente todo lo que estd contenido
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en la idea del sér. La idea 16gica del sér es abso-~
lutamente adecuada al sér mismo en su reali-
dad ontoldgica. Luego, si es verdad que no po-
demos pronunciar ningun juicio, ni poseer nin-
guna nocion, ni verificar ningun acto que no im-
plique la idea del sér, es indudable que todas las
consecuencias que hemos deducido metédica-
mente de esta idea son verdaderas y ciertas, no
Solamente para el yo, sino para todos, Yy deben
forzosamente producirse en todas las inteligen-
cias.

Este método no es exclusivamente analitico,
no depende de la experiencia, porque abraza, en
su origen, la realidad eterna de las cosag, inde-
pendiente del tiempo y del espacio. Tampoco es
exclusivamente sintético, porque no busea un
refugio en ld unidad absoluta, ni pretende eman-
ciparsedsla observacion. Es, 4 la vez, analitico y
sintético, es constructivo: procede analiticamen-
te, elevandose del efecto 4 la causa sobre una
basesintitica'é racional; y, por consiguiente, asu-
me las ventajas de ambos métodos aisladog y se
precave contra 10s peligros de suaplicacion. Apé6-
Jase en la observacion, aunque ge deja guiar en
ella por un principio eterno Y categorico; parte
de una idea absoluta, pero se aplica constante-
Inente 4 los fendmsanos contingentes; se eleya
Porgrados 4 los hechos méassimples, 4 log hechos:
gensrales, y corrobora su experimentacion con’
das vistas sintsticas que encierra,en su geno. ’

17



CAPITULO V.

APLICAGION DE NUESTRA TEORIA SOBRE EL ORIGEN DE

LOS CONOCIMIENTOS.

Pasando ahora de la teoria 4 la aplicacion, va-
mos 4 clasificar los diferentes sistemas filoséfi-
cos, segun las fuentes de conocimiento que ad-
miten. Veremos, de este modo, cémo una ligera
modificacion en el principio tedrico del conocer
puede entrafiar diferencias y extravios en las
doctrinas morales, politicas y religiosas.

Hay sistemas filosoficos que se fundan exclusi-
vamente en la seasacion, que consideran el cono-
cimiento sensible como el unico real que pode-
mos adquirir y que no le reconocen otro princi-
pio generador que los sentidos: ll4mageles sen-
sualistas puros ¢ exclusivos. Segun estos, los sen-
tidos son el criterium de la certeza, y la obser-
vacion sensible, el unico medio para descubrir la
verdad. Nada hay en el espiritu fuera de los sen~
tidos. La inteligencia es, segun ellos, una pro-
piedad pasiva é inerte, una tabla rasa sobre 1&
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que se graban caractéres que constituyen nocio-
nes; es un lugar vacio en sf mismo, y es una
verdad que nada hay en la inieligencia humana
que no haya estado dntes en los sentidos,

Hay otros sistemas filoséficos que parten uni-
camente de la r¢/lexion, que no aceptan el cono-
cimiento sensible ni el taciocinio, sino como un
producto de nuestros juicios personales, coio la
obra exclusiva de nuestras propias meditaciones,
como el fruto de la reflexion 6 del entendimien~
to humano: 1l4maseles r7¢/f¢jos ¢ abstractos Pu-
70s. Bl criterium de la verdad Yy dela certidum-
bre no reside, segun ellos, en los sentidos nien
los principios absolutos de la razon, sino en la
reflexion, en el entendimiento, en el YO personal.
Nada hay fuera ni sobre la reflexion en lu inte-
ligencia. Esta no es, en manera alguna, pasiva,
como dice el sensualismo, sino que tiene una fa-
cultad de accion y de anélisis; pero si es cierto
que esta facultad no es mas que una absirac-

 ¢ion, puesto que no posee ningun foudo propio,
hingun contenido espiritual, y se ejerce solamen-
te sobre los hechos exteriores.

Hay, por ultimo, sistemas filogéficos que se
apoyan unicamente en la 7¢zon, que niegan toda
autoridad al testimonio de los sentidos y de lare-
flexion personal, y rechazan los conocimientog
Que éstos nos proporcionan: lldmaseles 7aciong-
listas purosd panteistas. Su eriterium de verdad
Y de certidumbre no estd en los sentidos Yy enla
Teflexion, sino en la razon, que el panteismo con-
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gidera como exclusivamente impersonal y divi-
na. El eriterium esta en lo absoluto, y nada més
que en lo absoluto, y si éste desciende hasta
nosotros, es porque la inteligencia humana es
una emanacion pasajera 6 una parte de la inte-
ligencia divina. El hombre no conoce mas que
Dios, ni vé mas que las ideas, 6 mejor dicho, Dios
mismo es quien se conoce en nosotros, y quien
ge vé en las ideas; todo lo demas es pura ilusion.
La inteligencia humana es, pues, activa, pero
con una actividad extrafia; posee un contenido,
un fondo de ideas, perc este contenido no le per-
tenece: es como un dep6sito que se le ha confia-
do, y que debera restituir algun dia.

Tales son los principales sistemas positivos de
la filosofia, considerados bajo la relacion de st
origen intelectual. Pero es raro que estos siste-
mas aparezcan en su rigurosa simplicidad, y no
admitan més que un solo principio, un prineipio
exclusivo. Fund4dndose en una de las facultades$
de la inteligencia, de una manera predominantt
tienden las m4és veces hécia una u otra de las
doctrinas opuestas. De aqui los sistemas miztos,
cuyo numero, naturaleza y matices pueden va-
riar hasta el infinito, pero que nosotros los redu-
ciremos 4 algunas clases principales.

~En efecto, el sensualismo nosiempre rechaza él
conocimiento abstracto 6 reflejo, por més que 10
considera, en este caso, como una derivacion del
conocimiento sensible: conserva su principio pro”
pio, la sensacion, y procura demostrar que tod®
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clase de conocimientos puede referirse &4 este
principio, no siendo en realidad mas que una
transformacion 6 una generalizacion. El sensua-
lismopuede tener, por consiguiente, una tenden-
cia r¢/leja. Pero es siempre impotente para ele-
varse 4 la concepcion de una, causa suprema, y
para unirse 4 los principios de la razon.

Los sistemas abstractos ¢ reflejos pueden tam-
bien combinarse, y tener una tendencia, ya b des-'
cender al sensualismo, ya 4 elevarse sl raciona-
lismo, de cuyas doctrinas toman mucho presiado;
pero en ambos casos intentan confundir la sen-
sacion 6 la razon con su propio principio, es de-
cir, 4 elevar la sensacion al rango de una facul-
tad de anélisis y de combinacion, 6 rebajar la
razon hasta el punto de no reconocerle mis que
una capacidad subjetiva y personal. El raciona-
lismo, en fin, puede aproximarse 4 un sistema re-
Jlejo, admitir en el hombre una facultad de es-
Pontaneidad, un elemento libre y personal, por
mig que deba subordinar este elemento 4 la ra-
Zon absoluta, necesaria y divina.

Hasta el racsonalismo panteista se manifiesta
bajo tres aspectos diferentes. Puede concebirse, en
Primer lugar, el principio de la unidad absoluta y
divina, bajo un punto de vista materialista; Dios
®s enfdénces la totalidad de las cosas visibles,
lanaturalesa, y 1a razon humanales la totali-
dad de las percepciones de nuestros sentidos. De
4qui un panteismo materialista 6 fisico que niega
la realidad deuna sustancia espiritual. Se puede,

\
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en segundo lugar, concebir el principio absoluto
de la nnidad, bajo un punto de vista espiritua-
Jista; Dios es entdnces la totalidad de las cosas
invisibles, de los espiritus, yla razon humana es
la totalidad de las ideas: de aqui un panteismo
idealista 6 un ¢dealismo escéptico, que niega la
realidad de un mundo fisico y fenomenal. Se
puede, por Gltimo, concebir el primer principio,
bajo un punto de vista mas &mplio, bajo una for-
ma que reuna las dos precedentes; Dios es en-
tonces la totalidad universal, la unidad absoluta
y confusa del espiritu y la naturaleza, y la razon
humana, siempre idéntica 4 la razon divina, es
tambien la unidad indeterminada del espiritu y
del cuerpo: de aqui un panteismo completo y uni-
versal, que no es otra cosa que la doctrina de la
wentidad absoluta.

Mas todos estos sistemas filoséficos que, desde
el gensualismo puro hasta el panteismo, indican
la gradacion del pensamiento humano, son tam-
bien méds 6 ménos exclusivos. Pero la exclusion
no es el ultimo limite del desarrollo intelectuals
Es, pues, posible, y d4un necesario, 4 priori, que

el espiritu humano se eleve 4 una doctrina ma#,
completa y méas armoénica. Es evidente que, pard .
ser armonica y completa, debe reunir la doctri- |

na que vamos 4 construir estas dos condiciones:
que se apoye en um sdlo primcipio, y que éste
sea suficientemente amplio para conservar in-
tactas todas las fuentes del conocimiento,
Expresar estas condiciones, es proclamar el
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racionalismo, en la unidad superior de sus for~
.a8. La razon es evidentemente la tnica facul-
tad espiritual que puede abrazar todas las de-
més funciones de la inteligencia y dejarles la li-
bertad de susmovimientos. La verdadera doctrina
es, por tanto. el 7acionalismo, puesto que éste es
16gicamente la unica doctrina que puede dejar de
ger exclugiva. Porconsiguiente, hay unidad en el
gistema filoséfico: 1a razon juzga y comprende to-
.doglos conocimientos inferiores, se impone al es-
piritu como el criterium de la verdad y de la cer-
tidumbre, y su testimonio es irrecusable, puesto
que es necesario, universal, inmutable y abso-
luto, y puesto que es impersonal y divino. Perp
no bastd la unidad 4 una doctrina armonica; la
unidad es exclusiva por s misma, como 1o prue-
ba el panteismo. Es, pues, necesario concebir,
- ademés, la unidad racional de tal modo, que la
razon %0 Seq, contraria & la sensacion ni & la re-
Slexion, que las acepte en su principio y en sus
consecuencias y que las legitime completdando-
las. Este es precisamente el resultado 4 que nos
ha conducido el anilisis de lag facultades de la
inteligencia. Podemos, pues, llamar 4 nuestra
doctrina, comparandola con las opuestas, un #¢-
eionalismo -armdwico, es decir, un sistema de
filosofia que, fundado en la razon, reconoce &
la vez la sensacion y la reflexion, la existencia
de un mundo sensible y la realidad dé un mundo
espiritual, los derechos de los sentidos y las exi-~
gencias de la personalidad humana.
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Tales son, pues, en resimen, los principales
sistemas filoséficos, considerados bajo la relacion
de su fuente intelectual:

1. SEnsAciow.,.] Sensuslismo puro 6 exclusivo. ;
Sensualismo con tendencia refleja.

/

Sistema reflejo con tendencia sensual.
II.  REFLEXION... Sistema reflejo puro 6 exclusivo.
Sistema reflejo ‘con tendencia racional.

Racionalismo con tendencia refleja.
II.. RAZON.......{ Racionalismo puro 6 -exclusivo.
. Racionalismo arménico (a).
Réstanos deducir rdpidamente las consecuen-
cias morales, politicas y religiosas de los princi-

(#) Esta clasificacion fundada en el medio ¢ fuente do convei-
miento en el que conoce, aparte laclaridad y discrecion con que
sirve para determinar el carécter de los diversos sistemas filogéfi-
€os en sus principios y consecuencias, responde sin duda 4 una
razon real de division, y no & un mero criterio subjetivo; pues si
el sujeto en su presuncion piensa que es el conocimiento pura
obra y producto de sus facultades intelectuales, 4 poco que re-
flexione, atento 4 la unidad del conocimiento mismo, hallaré: que
sus propios medios de conocer son, en primer lugar, reales de toda.
la realidad que se d y subsiste en el conocedor dntes y sobre la
nuda relacion con el objeto cognoscible, que el distraido toma

~por la esencia entera de la propiedad de Conocer, decapitando asi
la verdad, pervirtiendo el 6rden de las relaciones que s6lo en ra-
zon de unidad existen, dejando expuesto el problema de la Cien-
cia 4 la indivision y disputa de las opiniones subjetivas, y divi-
«diendo el Sér y el Saber, con grave dafio y mengua de la vida ra-
cional, imposible si s6lo en aplicacion y utilidad mediata, sin.
vinculo interno y necesario, pudiera la teoria regular la préctica.
Mas, en gegumrdo lugar, la fuente de conocimiento es real enla
cosa misma conocida, 1a cual de suyo y necesariamente es cognos-
«ible al propio modo de su realidad con que dé toda su esencia ha-
ciéndola presente al que conoce; quién & suvez, actuando (y esta
es 1a esfera y funcion siempre subordinada del sujeto), en sus pro-
pios reales medios ypotencias cognoseitivas, encarna su poder en
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pales sistemas. La comparacion de los resultadog
practicos 4 que conducen las diversas teorias
sobre la generacion de log conocimientos huma-
nos, confirmard atn mas, si es necesario, el jui-
cio que hernos emitido acerca del valor de estas
Imismas teorias.

El sensualismo, partiendo de un principio psi-
colégico eminentemente individual, no puede
conducir en todas susdeducciones més que alin-
dividualismo; entendiendo aqui nosotros por in-
dividualismo, cierta cosa mas estrecha que la

la cognoscibilidad del objeto. Asi hay correspondencia necesaria y
real entre los medios subjetivos y objetivos, ddndose unos y otros
en la unidad del sér mismo, que sobre la distincion de sujeto y
objeto preside: asi son'leyes reales las leyes del Conocimiento; asi
esta la Verdad como eje diamantino de la esfera de la ciencia, &
cuyo centro gravitan, y en torno del cual giran obligadas las al
parecer méds arbitrariag, licenciosss y discordes opiniones.

Mostrar esta divina Unidad de la Realidad y del Pensamiento
en el curso de 1a Historia revelando en los hechos filoséficos—los
sistemas producidos en el tiempo,—las eternas leyes y el caden-
¢ioso ritmo de la vida de la razon, es el fin primordial, educador
¥y soberanamente animador de la Historia de la Filosofia.

Alguna ligera modificacion 4 la nomenclatura adoptada por Ti=
‘berghien nos permitiremos indicar, y exponer & la vez algunas
breves reflexiones que contribuyan 4 fijar en el pensamiento del
lector el organismo racional de principios 4 que debe responder
la clasificacion de los sistemas filos6ficos.

Aceptando, ante todo, que no hay mas que un medio de Cono-
<er: el Sér mismo del Espiritu en 1a unidad de su Conciencia ra-
<ional, importa advertir que no proceden como en radical dualis -
mo los sistemas sensualista y racionalista excliusivo. Con ser los
términos extremos en que se d4 interiormente la realidad mis-
Ma del Espiritu y se presentala Naturaleza en el Mundo, el Sentido
Y la Idea, no forman como partes y miembros divididos; que todo e}
Espiritu es Sentido y todo el Espiritu es Idea, como todo en la Na-
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personalidad: el bruto, por ejemplo, posee tam-
bien sentidos, y como éstos predominan en ¢l, es
el mas individual de todos los séres. Al estado
del bruto es precisamente al que el sensualismo
quiere reducir al hombre. Esta doctrina no pue-
de admitir ninguna ley divina ¢ humana que
exija nuestra obediencia, no conoce ningun prin-
¢ipio, ningun sér superior al yo, es decir, supe-
rior &4 nuestros sentidos, 4 nuestro organismo fi-
sico. La satisfaccion de los sentidos: hé aqui su
formula suprema.

turaleza es ideal y sensible,no habiendo enella nada groseramente
empirico, ni abstractamente ideal. Asi entendidos,como proceden~
tes de unidad, y bhajo ella, y por eterna necesidad destinados &
esencial composicion, habriamos preferidopara el tercer miem-
bro de la clasificacion la denominacion de Idealismo, porque, 86
peuna de enteénder en un falso concepto, deficiente y relativo, la
Razon, dejandose llevar de aprensiones subjetivas y de consi-
guientes impropias acepciones del uso vulgar 6 escolastico son
términos que se repelen racionalismo y exclusivo.

‘ Mas adecuado y preciso seria tambien, denominar Inteloctualismo
la seganda categoria de sistemas, que apellidarlos simplemente
reflejos; pues sobre ser la reflexion caracter y 4dun cualidad gene-
ral irremisible de todo conucimiento y teoria cientifica, responde-
ria mejor aquel titulo al mismo pensamiento del autor, quiep
ha querido significar las teorias formadas por abstraccion del En-
tendimiento, que es la facultad propiamente subjetiva. En este
grupo se comprende la mayor variedad de sistemas filos6ficos; por-
que no siendo el entendimiento fuente real de conocer, moviéndo-
ge arbitrariamente entre los datos del Sentido y las Ideas y pro-
duciendo combinaciones y selecciones subjetivas, se presta & todas
1as transiciones y transacciones convencionales entre las teorias
extremas y exclusivas, sensualista éidealista. La indecision, mo-
vilidad 6 impotencia del Intelectualismo, junto con cierta aspird-
cion 4 buscar la razon en medio delos opuestos y en los contra-—
rios mismos, perosin elevarse 4 un principio real de composicion
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La moral del sensualismo es el placer, el goce,
el mas bajo egoismo. Todo lo sacrifica al sen-
timiento actual, & la satisfaccion del momen-
to, puesto que, en la sensacion, todo es finito,
contingente, individual. Y s6lo uniéndose & un
principio més elevado, experimentando una ten-
dencia refleja, es como el sensualismo puede
combinar y calcular los goces en beneficio de los
goces mismos.

La dase social del sensualismo es el interés
que lleva 4 los hombres & unirse unos & otros, y

y aun disipando la sustantiva virtud de la Contrariedad, produce
el eclecticismo, con justicia llamado politeismo cientifico, que im-
plica la negacion y 4un la muerte temporal de la Ciencia en el Es-
piritu del hombre.

Para no confundirle con esto, que ni el nombre de sistema en
rigor merece, y que atrofia las nativas fuerzas del Espiritu y de-
grada la verdad 4 presumida cwanto estéril y artificiosa compo-
nenda de opiniones, no ha de entenderse el racionalismo arménico
como una mera conciliacion 6 concierto de los opuestos relativos

d medios de conocer, ni como un puro gincretismo de los parciales
exclusivos sistemas intes mencionados. Podria ciertamente su-
primirse el adjetivo armdnico, porque no es posible verdadero ra-
cionalismo, tomando el vocablo en su recta acepeion, sin que en él
se dé la armonia real de todas las fuentes de conocimiento; que
no es 1la Razbn fuente particular y relativa, sino la absoluta cua~-
lidad del Espiritu en la unidad de su relacion al principio absolu-
to del Sér y del Saber. Solo porque suele apellidarse Racionalis—
mo toda teoria que afirma la libertad dela Razon contra las impo-
giciones teolsgico-dogméticas, comprendiéndose bajo aquella de~
nominacion comun doctrinas opuestas, y porque en el tecnicismo
autorizado por el uso significa Razon la mera fuente de las ideas
en contraposicion al sentido, se hace preciso el calificativo em-
pleado por Tiberghien. Por lo demés, en esta categoria mo cabe
variedad de gistemas:es uno y lnico como una y unica es la con-
ciencia racional, y uno y Gnico el Principio absoluto de la realidad
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la fuerza bruta esla que determina sus relacio-
nes. En esta sociedad sin leyes, el hombre es el
enemigo del hombre; cada uno para si; se legi-
timan la injusticia y la opresion. Se sobrepone
el mas fuerte, es necesario un jefe que log man-
tenga 4 todos bajo el yugo. El despotismo del
poder 6 de la fuerza, es la ultima férmula de la
politica sensualista, el interés es su mévil. S610
en el sensualismo con tendencia refleja, esdonde
el interés individual se transforma en el interés
del mayor numero, en el interés bien entendido.

y de la Ciencia. Mas propia es, por tanto, 1a denominacion (ya em-
pleada por Krause y Sanz del Rio) de Realismo racional, que gin-
tetiza todos los principios de clasificacion de los sistemas filos6fi-
o8, para este en el cual se componen hajo Unidad absoluta y fun-
damental los términos y medios del conocimiento, y se reconoce
el peculiar valor de las particulares y relativas teorias con que
los demés participan de la verdad. No pretendemos anticipar con
esto, aunque de profunda conviccion lo pensamos, que semejante
sistema se haya producido ya en la Historia de la Filosofia. Cues-
tionde hecho es que por el momento no nos proponemos dilucidar,
¥ que podra decidirse con la exposicion' historica que va 4 seguir.
Basta al presente reconocer y afirmar: 1.9, que la posibilidad de la
ciencia pende de la unidad del Sér y el Conocer, como la exigencia
eterna del pensamiento lo revela, y 1a as piracion nunca désmenti-
da de los filosofos lo acredita; y 2.9, que aquella unidad ha de ger
propiamente sabida en testimonio de conciencia, no hagtando su-
ponerla, ni idearla.

Sirvan estas hreves consideracioneg para no caer arrastrados por
el particularismo escoldstico a in reinante en el torpe y, para el
Espiritu éientifico, funesto errorde estimar log sistemas filoséficos:
como teorias formadas por 12 mera inspiracion genial del sujeto
que en aproximacion 4 la Verdad, concibiera Yy representira la
Realidad y sus leyes sin fundamento necesario y absoluto de la
esencial conformidad del concepto con lo representado ¥y con-
cebido.
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El sensualismo debe negar la existencia de Dios;
es necesariamente afeo, porque Dios no cae bajo
la esfera de la observacion sensible.

Los sistemas reflejos; d abstractos, basados en
un principio eminentemente personal, conducen
en todas sus consecuencias & la consagracion de
la personalidad, 6, mejor dicho, de la voluntad
humana. La personalidad es, sin disputa, un ele-
mento méas amplio, més completo y més espiri-
tualista que la individualidad; abraza toaa la
existencia del hombre; sin embargo, como todo
principio personal es, por la misma razon, rela-
tivo y cuestionable, como no puede imponer por
si mismo ninguna obligacion general, y necesita
ser voluntariamente aceptado por todos, no pue-
den los sistemas reflejos llegar 4 establecer su
teoria moral, politica y religiosa sobre una base
inmutable y necesaria. Es verdad que reconocen
leyes, pero leyes puramente humanas, leyes va-
riables y personales; nada de regla absoluta,
nada de orden universal y divino. El interés es
aun la base de todas las cosas, por més que el in-
terés particular ceda al interés general. Existe
entre log hombres una especie de contrato tacito
que determina todas sus relaciones.

Lamoral de estas doctrinas se reduce & teorias
vagay, entregadas 4 la interpretacion de cada
hombre, & férmulas abstractasde la experiencia,
es decir, arbitrarias y contingentes, y & princi-
pios que son indudablemente verdaderos y ge-
nerales, pero que, no procediende de una fuente
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divina y absoluta, no pueden atraer la voluntad,
ni abarcar la universalidad de lag aceiones hu-
manas.

La sociedad, segun 1os sistemas reflejos, sefun-
da tambien en una abstraccion destinada & pro-
teger la personalidad humana. Su contrato so-
cial reconoce la libertad personal, pero subor-
dina todas las voluntades particulares & una
voluntad comun y primitiva, cuya existencia ja-
mas ha sido demostrada. De aqui, una especie de
drden convencional que no tiene més valor queel
que la convencion le dé, es decir, el de lg mayo-
ria que la representa, y que varfa 4 voluntad de
esta mayoria que le convierte siempre en prove-
cho suyo. Todo es fieticio en semejante sociedad,
y el 6rden no es realmente en ella més que su-
perficial. Existe, sin duda, un lazo entre los
miembros del cuerpo social, pero este lazo sélo
entrafa una obligacion neqativa, la de no ha-
cer; no impone ningun deber positivo, ningun

/ éacriﬁcio, ni implica ninguna mira de comuni-
dad; no tiene otro fin que el de consagrar los de-
rechos de la personalidad, é impedir que se pon-
gan trabas al libre desenvolvimiento de cada
ciudadano. ;

La religion de las doctrinas reflejas, cuando
estas pueden elevarse hasta la idea de Dios, noes
mas que el deismo. Admiten un Diog personal,
superior al mundo, jpero separado de éste, fue-
ra de toda realidad, un Dios abstracto, que es
imposible comprender, y cuya naturaleza y re-
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Jaciones con el hombre no pueden precisarse,

Partiendo de un principio, exclusivamente z7z-
personal y divino, presenta el 7acionalismo pan-
teista, en todas sus consecuencias, la exagera-
cion de la unidad ontolégica y la destruccion de
la personalidad, es decir, el contrapunto de las
doctrinas abstractas. Asi, respecto 4 la religion,
la absorcion del mundo en Dios; Dios concebido
como el gran todo, la totalidad universal, pene-
trando el mundo 6 identificindose con é1. Respec-
to 4 la politica, la absorcion del individuo en el
todo social, la identidad, la igualdad absoluta de
todos los hombres. Por ultimo, respecto 4 la mo-
ral, la absorcion de la actividad humana en la
divina. A pesar de estos vicios, ofrece el panteis-
mo un conjunto de verdades relativas que no po-
seen las doctrinas precedentes. La unidad es un
principio absoluto, es decir, un prine¢ipio univer-
sal, necesario ¢ inmutable: todas las consecuen-
cias del panteismo se fundan en lo absoluto, y se
sustraen & la arbitrariedad de la personalidad
humana.

Examinemos ahora las modificaciones que el
racionalismo ha de traer al panteismo. Es digno
de notarse que nuestra doctrina, sin ser eclécti-
ca, combina el principio del racionalismo con el
de los sistemas reflejos. Fundada sobre un ele-
mento impersonal personalizado en el hombre,
sobre la razon concebida como el ojo organizado
para recibir la luz divina, 6 como la 1nd1v1dua11-
zacion de lo infinito, establece, lo mismo que el
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panteismo, principios a&solutos, universales Y ne.
cesarios, conservando log derechos dela Dersona-
lidad humana, que sostienen relaciones libres'y
espontineas con el Sép Supremo, De aqui que ha-
ya en todas las cisas up encadenamiento rigu-
Ios0 que se funda en lazog positivos y reales,
Puesto que son absolutos, un érden eterno é in-
mutable, en e] que son solidarios todos log séres,
J concurren ¢on igualdad, es decir, en la medida,
de sus fuerzag individuales, 4 la realizacion de

autoridad, que imponen debereg Y dan derechos
reciprocos, que establecen 1 igualdad de todos,
J respetan la libertad de cada uno.

El dien, para el hombre, reside en o] cumpli-
miento de su destino, y éste no €S mis que el
desarrollo arménico de su naturaleza, en sug ra-
laciones personales ¥ absolutas consigo mismo,
con Dios y con todog los séres de la creacion. E]
libre albed rio consiste en obadien cia voluntaria
Y conscia que prestamos 4 las leyes divinas, a]
Orden absoluto de Jag cosag,

La sociedad tiene la Wision .de facilitar, me-
diante la asociacion, el fin tomun humano; el de-
recho 6 la justicia publica eg g] encargado de
proporcionarnos las condiciones Decesarias para
nuestro desenvolvimiento, Hay, pues, en esto
igualdad y solidaridad; reina el 6rden social; yel
mantenimiento de este orden necesaric, y nece—
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‘sariamente-aceptado por todos, 6, mejor dicho,
1a actividad refleja y esponténea de los hombres
-en-este Grden general, constituye la esfera de la
libertad ‘politica.

La religion racional, es el teismo, es decir,
la doctrinaque reconoce 4 1a veyz la existencia
personal de Dios como Sér supremo, Y su exis-
tencia universa! como gér que abraza el mun-
do, que lo penetra con su esencia, que sostiene
constantemente relasiones de verdad, de jus-
ticia y de amor, con cada una de sus criaturas,
Y que las guia, con su providencia, al cumpli-
miento de su destino. .

Resumiendo las consecuencias de log sistemas
filosdficos que hemos bosquejado, resulta el cua-
dro siguiente:

Moral: Egoismo y goce.

CoNSECURNCIAS pljiisggﬁ) Politica: Interés y fuerza ciega 6
DEL
SENSUALISMO. [ verdadero. bruta.

Religion: Ateismo.
Moral: Férmulasg abstractas,
abandonadas 4 1a inter~

ConsEcUENGIAs  Principios ! pretacion individual.
DE LOS abstractos | Politica: Contrato social, libertad
SISTEMAS y volunta- personal, exclusiva de
REFLEJOS, L4085

la igualdad.
Religion: Deismo, Dios personal
fuera del mundo.
Moral:  Identidad de las acciones,
en el 6rden absoluto de

las cosas.
“ConsecurNcIAs Principios / Politica: Identidad de los hombres
|“2ACI(§WEALLI§MO absolutos en la sociedad; comuni~
RX Ofmistvo. exclusivos. i:d ¢ igualdad absolu~
8.

Religion: Panteismo, identidad da
Dios y del mundo.

18



absolutos,
orgénicos 6
sintéticos.

RACIONALISMO

CoNSECUENCIAS ¢ Principios
DEL
ARMONICO.

<
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Moral: Orden absolutoy divino,.
ley de nuestra actividad
personal,

Politica: Organismo social efectua=
do sobre la base de 18
igualdad racional, me~
diante la libertad y 18
asociacion.

Religion: Teismo, Dios superior al
mundo y penetrandole”
con su esencia.



PARTE HISTORICA,

——————

EXPOSIGION DE LOS PRINGIPALES SISTEMAS FILOSOFICOS
SOBRE EL ORIGEN DE L0S CONOCIMIENTOS HUMANOS,

PRIMERA EPOCA.

PO SO P& ANTIGLIA

CAPITULO PRIMERO.

FILOSOFIA ORIENTAL,

Como cuna de la humanidad, lleva el Oriente
impreso el sello de su grandeza y de su - debili-
dad primitivas. :

Todo estd en gérmen en las inmensas y poé-
ticas cosmogonfas del Oriente: no aparece nin-
gun sistema, que no encuentre sus raices en un
sistema oriental; no se descubre verdad alguna
que no haya sido vagamente presentida por
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esta filogofia primitiva. Y es que, segun un dog-
ma que le es propio, el Oriente es el Auevo del
mundo; contiene, en el estado de indistincion, en
el estado de unidad confusa, toda la- esencia de
la humanidad. En una palabra, ‘para servirme
de las expresiones de M. Cousin, «el estado de
confusion de todas las partes de la naturalez®
humana, tal'es'el cardéter'del Oviente. Este'es el
estado de la infancia organica en el individuo:
éste es tambien necesariamente el estado de la
infancia de la especie humana (1).»

Los diversos elementos del-espiritu no hal
alcanzado en Oriente un desarrollo especial; n0
gozan de una existencia independiente. La. reli-
gion se confunde alli con la filosofia, y una ¥
otra absorben todas las facultades de la inteli~
gencia. La filosofia no es, pues, libre en Orientes
ginoque es llamada 4 sostener la religion, &4 pro-
teger y extender la autoridad de las escritura$
reveladas, mejor dicho, la filosofia y la religion
forman una indivisible unidad, y “dependen si
multineamente de unpoder sobre-humano, de 18
sevelacion. La filosofia oriental es eminentement®
“pelijfiosa.

La forma filoséfica que mejor répresentael e8”
tado embrionario del sér y de la wvida-es elipan”
‘teismo. Bl panteismo es la forma-general -de 18
‘filogofia racional primitiva del Oriente. Nadaaps”

(1) Curso de la hist. de filosof., L. 2.2
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rece alli determinado: la inteligencia y la materia
se abisman en la identidad de la sustancia; la.
individualidad permanece envuelta ea las man-
tillas de la unidad primera, y sélo tiene en -este
mundo una- existencia: provisional. Sin-indivi-:
dualidad, no podian tener c¢iencia  del yo, psico-
logia..La psicologia no aparece en el Oriente. No;
g en la conciencia individual ‘donde el espiritu
oriental | busca la verdad, sino en la ontologia;
en la gustancia inmutable.

Notes la filosofia del Oriente la llamada & resol-:
ver el problema sobre-el o7igen de los conocimien-
tos ‘huwmanos. Bl conocimiento exige, ademas, un
poderoso desarrollodel andlisis'y delmétodo. Pero
el método.y-el anélisis son, y debian ser, las par-
tes mas débiles de la especulacion oriental; por-
que el espiritu de los Orientales estaba atin bajo
la influencia de esa union mistica que existia.
originariamente entre todos los érdenes de la
realidad, en-el seno de la- unidad absoluta; se
identifica inmediatamente con la naturaleza de
las cosas iy la comprende sin esfuerzos, por una
intuicion real: La‘intuicion, es la funcion -espiri-
tual que preside 4 todas las especulaciones pri-
Witivas. La.intuicion, cuya naturaleza, es.la de
abrazarlo- infinito y 1o absoluto, no puede-des-
cender al dominio de los, séres finitos y contin-
gentes; ciega,. ilimitada en si misma, pretende,
Colocarse en-las regiones de lo desconocido; y
bajando despues su vuelo hasta la tierra, solo
fncuentra fantasmas é ilusiones.
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‘No podemos detenernos mucho tiempo en la
‘filosofia oriental.

No sera, empero, inlitil exponer brevemente
1a marcha general del espiritu humano 4 través:
del Oriente. Verémosla separarse cada vez mas
de la inspiracion inmediata y avanzar gradual~
mente hacia la posesion de si misma, hécia la
concepcion de un método propio (1).

Parece, 4 primera vista, que declina el espi-
ritu filoséfico al abandonar las grandiosas pro-
porciones de lo inmutable y de lo infinito, para
dirigirse 4 la realidad contingente, y, sin embar-
go, 1o que hace es engrandecerse, porque sélo
descendiendo 4 la conciencia es como puede lle-
gar & la certeza. Esta, sépalo 6 no el espiritu, es
el término de sus investigaciones. Si toma sin-
téticamente 1o absoluto como su punto de par-
tida, se verd sin cesar obligado 4 estrechar poco
4 poco el circulo de su investigacion y 4 en-
cerrarse, por ultimo, enla conciencia, centroé
donde vienen & parar todas las especulaciones ¥
en donde la verdad se transforma en certeza.

Dividireraos la filosofia oriental en’tres partes:.

(1) Si el estudio de 1a filossfia oriental no es de grande impor-
tancia para la cuestion psicoldgica del origen de losconocimientos
humanos y de los resultalos practicos que entrafia, es en extremo
notable para la cuestion 43 vasta de 1a importancia social de 1&
filosofia. E1Oriente arroja una luz clarisima sobre esta verdad fun—
damental: que lasociedad esla expresion de la filrsofia, que est®
o8 la manifestacion mas elevada de la inteligencia de log pueblo$
y que la sociedad es la obra efectuada con el concurgo de esta in-
teligencia.
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1.%, filosofia de la Jadia; 2.%, filosofia de la Cki-~
na; 3.2, filosofia de la Persia.

~ Fandase naturalmente esta division en tres
tendencias 6 direcciones intelectuales muy dis-
tintas,

La filosofia india toma de primera intenciofn:
una direccion especulativa, idealista y sintética..

La filosofia china prosigue una tendencia prdc~
tica, refleja, experimental.

La filosofia persa, en fin, combina estos dos
puntos de vista, pero sin tener conciencia de su
obra, y viene & parar al dualismo. Colécase, por
primera vez, la filosofia en el ¢iempo, y de consi-
guiente, las instituciones sociales,. dun las méas.
permanentes, se someten &4 la ley del desarrollo
-en el tiempo, y se abre paso el progreso.

§ 1.°
FILOSOFIA INDIA.

La India resume el Oriente, como éste resume
la humanidad. Distinguese ya en la filosofia
india una série sucesiva de sistemas que gravi -
‘tan hacia la verdad subjetiva y psicoldgica, que
tienden cada vez més hécia el conocimiento, hé=
cia la demostracion de las doctrinas, mediante
indagaciones preliminares sobre la naturaleza y
las facultades del espiritu.

Seguiremos la division establecida por Cole~
brook en escuelas Mimansa, escuelas Sankhya,
.y escuelas Nyaya.
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1: TEORIA;

I. Dividese el sistema Mimansa en dog ramas:
igualmente orfodoxzas, es decir, conformes cowlos:
libros sagrados de laIndis, con los: Vedas. Una
deellas llevael nombre de Vedanta; su objetores:
explicar el sistema: teolégico mistico ensefiado
por la revelacion (1).

Segunlos Vedas, Brahma (BrahamasVichnusSi-
va), 'es el principio tinico y el autor detodas las:
cosas. Brahma es el alma: universal, la- sustan-
cia infinita ¢ indeterminada, la unidad pura & in-
divisible que se manifiesta en log espitritus, en
los géres y en los objetos de la naturaleza. El al-
ma suprema esté presente en toda vida; en’ toda
accion, en toda inteligencia; est4 en todo y lo
es todo; es el espiritu y la materia, es la iden-
tidad absoluta de ambas sustancias. El universo
no es distinto de Brahma, 6, mejor dicho, vaga
como un suefio en larimaginacion: divina; Los
seres  individuales son fenomenos pasajeros; ilu-
siones: de nuestros sentidos, sombras que nacen
para. en seguida desvanecerse. Porque Brahma
s6lo existe; es el fin supremor de la creacion, 1&
cual procede de él, subsiste en é1 y vuelve 4 él.
En el seno de Brahma es 4 donde van & reunirse
J confundirse todos los espiritus, despues de ha-
ber sufride, como castigo de sus faltas, un -

(1) Colebrook, Noticia sobre los Vedas.
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mero mayor 6 menor de transmigraciones é me-
tamérfosis. Hé aqui'la verdad revelada.

La doctrina del Vedanta es, pues, un: 7aciona-
lismo panteistico-idealista, presentado bajo una
forma dogmitica. La ciencia de Brahma-es-la
ciencia inica y universal; se funda sobrela reve~
lacion qué ensefia la identidad 6 la indistincion
del ‘espiritu y de la materia en la unidad'absolu-
ta de la sustancia divina. Esteesun recuerdo de-
la primera edad de la humanidad, de esa.edad:
en queatn no estaba destruida/la, unidad por-el
desarrollo espontaneo de las' individualidades
que buscan su ley en si mismas. Pero no es mas
que un recuerdo, porque en la unidad comienza
ya & manifestarse el principio de la distincion:y
de la division. Verificase la transicion por medio-
de la emanacion sucesiva del sér, que se'pone; en
potencias diversas, en los diversos drdenes de
cosas. Este desarrollo'dela;sustancia que engen-
dra la jerarquia delos séres, seefectua del' mas:
perfecto al ménos perfecto. De este modo queda
la individualidad dependiente de la unidad ab-
goluta, y s6lo existe & titulo de emanacion, no
por sf misma, sino por el sér de donde emana. En
lag egcrituras indias no se encuentra el principio
eterno de individualidad, por mas que admitan
futuros premios y penas; porque la recompensa
es precisamente la abgorcion del alma humana en
el alma universal, y el castigo el paso del alma
humana 4 un cuerpo mas grosero, es decir, en
uno y otro ¢aso, la destruccion de la individua-
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lidad. La metempsicosis, que por lo demas do~
mina en toda la filosofia oriental, es una conse-
cuencia légica de la unidad de la vida total 6 de
la comunidad de los séres.

II. Las doctrinas Sankhyas, 6 doctrinas de 74~
gonamiento, se distinguende los sistemas ortodo-
%08, en queaquellas conceden un valor mas gran~
de al principio subjetivo de la verdad, al yo in-
dividual. Enlizanse, empero, bajo ciertas rela-
ciones, 4los Vedas; admiten larevelacion como
base de sus especulaciones, y conservan general-
mente la forma panteista, pero consideran como
incierto el conocimiento revelado, hasta que la
propia conciencia nole ha concedido suadhesion,
tendiendo de este molo 4 un racionalismo ménos
dogmétice y ménos idealista.

Colebrook reconoce dos escuelas principalesde
la doctrina sankhya, teista la una, ateq la otra.

El fin de la filosofia sankhya es ensefiar los
medios para alcanzar la eterna bienaventuran-
za. Este fin extramundano es, adem4s, comun 4
todos los sistemas indios (1). Los principales me-
dios para llegar 4 é1 son log sacrificios, las ablu-~
ciones, las austeridades, las oraciones, ¥, sobre
todo, la ciencia 6 el conocimiento del alma si~
prema (2). '

El alma posee tres cualidades: ia bondad, cuyo

(1) Ensayos sobre la filosofia de los Hindos, por Colebrook, tradu—~
«cidos por M. Pauthier,
(?) Leyes de Mand, lib. 11, x11.~Colebrook, 1. c.
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caracter distintivo es la ciencia, la pasion 6 el
6dio, y la oscuridad, cuyo signo es la ignoran-
cia. Estos atributos intelectuales y morales son
las tres esencias constitutivas y primordiales de
todos los séres: forman la Trimurti celestial
(Brahma, Vichnu y Maheswara), y son tambien
la propiedad del alma humana (1).

El espiritu humano llega al conocimiento, ya
por medio de la percepcion sensible, que com-
prende los objetos individuales y esta sujeta &
muchos errores, ya por la induccion 6 el racioci-
nio, que se eleva 4 las generalidades, ya por la
afirmacion, que se funda en la revelacion divi-
na (2). De estas tres fuentes, y principalmente la
de lainduccion, esde donde procede el conoci-
mientodelosprincipiosde las cosas. Losprincipios
son veinticinco: la naturaleza (Prakriti), es decir,
la raiz procreadora, la sustancia primera, infinita
'y absoluta de donde proceden todas las cosas;—
la Inteligencia 6 gran principio, la primera pro-
duccion de la naturaleza;—la Conciencia;—cinco
particulas sitiles de donde proceden los elemen-
tos de la naturaleza y que gon imperceptibles &
nuestros sentidos;—once drganos de los sentidos
o de la accion;—cinco elementos [fisicos; ¥, POr
1iltimo, el a/ma que es individual, inmaterial é
inalterable.

Estos principios que revelan una indagacion

(1) Leyes de Mant lib. x11. Colebrook, 1. c.
{2) Colebrook, 1. c.
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muy extensa, por més que parezca. desprovista
de Orden; y encadenamiento, egtog- principios
son) unas construccion ¢ Priori; uns- verdadera.
concepcion” sintética: y racionalista: del-univers.
so.(1): Es dificil- comprender, en esta:doetrina;,
lascrelaciones del almay delicuerpo, de laintes.
ligencia y de naturaleza. Rl autor.del Sankhya:
ha coneebido, sin duday estos:dog principios co-
mo:distintos, pero sin precisar en quéconsiste
su diferencia. El alma parece comoung extran-,
jeracen:da; escena de 1a naturaleza, y- ésta se la,
compara duna bailarina, presentandose-al alma
comoa unaasamblea. La naturaleza ne tienedes= .
tino-particular, sino el de preparar: el.alma para;
que cumpla su destino, Atn predomina e] prinei
Pioidealista (2). Tambien es diffcii determinarsi;
el Sankhya admite realmente un; prineipio eterne;
de invidualidad; porque, despues de-haberle co-:
locadoenelntimero de los principiosidel universo,
el autor del Karifa declara que-la verdad defini~
tiva, incontestable y tnica eg dsta: «ni yo soy; ni.
cosa algunamia, ni yo existimos;» lo cual intep~
pretamos en el senfido de ]g doctrina. panteista
mds bien que enel sentido del: esceptieismo(3).
Sea como quiera, el Sankhya esel-primer sistema:
que se esfuerza en apoyar la ﬁlospﬂa\sobre:el:yo;
y en llegar, por medio del an4lisig psicolégica, al

——

(1) Pauthier, Trad. de jos Ensayos de Colebrook,
(2) Colebrook, 1. c.
(3) Pauthier, 1. c.



253

conocimiento de las cosas. En este sistema esen
‘el que aparece por primera vez la logica.

III. 'Pero'elsistema 16gico por excelencia es
el NVyaya. Fué fundado por Gotama en la épota
‘en que este sibio, como dicen los escritos 'de la
escuela, se apercibié de que el conocimiento pri-
mmitivo iba desapareciendo cada vez més; que .la
energia de'la vinspiracion inmediata iba debili-
“téndose, porque enténces era cuando importaba
hacer que descendiese 4 la razon un rayo de luz
‘superior, y ‘preservar asi & las generaciones fu-
turas de un més profundo decaimiento y dela
‘oscuridad completa. Desarréllase el arte delpen-
'gsamientoly de la argumentacion en un sistema
sagaziysutil .en ‘'extremo, al que Colebrook llama
con razon la-Mdiafisica de la Ldgica. Su objeto
cegieldesarrollo ¥6 larorganizacion ‘de la prueba
‘(de'la certesa), es decir,la exposicion de los prin-
lcipios ‘subjetivos y objetivos del conocimiento.
La filosofia Nyaya se concentra especialmente en

el yo; :parte del espiritu individual, deseribe la
‘marchaque-hade seguir para alcanzar la prueba
“dacertezaide las cosas; comprende, poraltimo,
“elidbjeto delaiprueba 6 de la certeza, la werdad
lontolégica, reducida 4 su expresion méselemen-
stal iy wniversal.

‘Lardoctrina Nyaya 'caracteriza el :periodo sé-
werdticodel desarrollo-de la filosofiasindia,. Es ra-
fcionalista individual, bajo una forma eminente-

mente ¢77¢ica. Los principios de las cosas son, se-
gun ella, un objeto de prueba y de demostracion
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Mas lo que le distingue necesariamente de cual-
quier.otra época de renovacion filosofica, es que
ge formula bajo la influencia de la idea predo-
minante de la filosofia india, bajo la influencia
de la ontologia y de la sintesis. En efecto, por
m4s que venga 4 parar esta doctrina 4 un anali-
sig psicoldgico vasto y complicado en extremo,
se funda, sin embargo, en una concepcion sinté-
tica de la actividad de la inteligencia humana,
y los términos de esta construccion 1égica son
tambien principios que trascienden de la esfera
individual, es decir, categorias.

Las dos categorias principales de Gotama son
1a prueba y lo por probar, esto es, el swjeto y el
objeto de la prueba. Lo demés es subsidiario, y
contribuye & la combinacion de la verdad (1).

Los principios subjetivos de la prueba 6 las
fuentes del conocimiento son de cuatro especies:
la percepcion, la induccion, la comparacion y la.
afirmacion.

Entre los odjetos de la prueba, el primeroy -
mas importante es el alma. Esta es una sustan-
cia inmaterial, distinta del cuerpo; es infinita
y eterna, y pertenece propiamente 4 cada hom-
bre; sus cualidades son la volicion, el deseo yla
inteligencia. El segundo objeto de la prueba es el
cuerpo; es un todocompuesto de partes, una sus-
tancia formada, no inicial ni primitiva. El ter-
cero, son los drganos de la sensacion, que soncin-

(1) Colebrook,l. c.
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co: el olfato, el gusto, 1a vista, el tactoy el oido,
y corresponden 4 los cinco elementos fisicos: la.
tierra, el agua,laduz, €l airey el eter, que for-
man el cuarto objeto de la prueba. Los demés
objetos por probar son: la inteligencia, que com-
prende las nociones y los recuerdos; el manas,
sentido inteligente 6 interno; la actividad 6 la
accion; la falta, la transmigracion; la retribu-
cion, 1a pena y la libertad final (1).

Las demés categorias de Gotama son relativas
4 la 16gica formal, y dan lugar 4 muchas distin-
ciones, ‘

Al lado de la escuela Nyaya se encuentra, en
una relacion intima con ella, la doctrina indivi-
dualista y atomista, cuyo fundador se cree fue
Kanada. Esta es, en cierto modo, el complemen-
to dela primera; porque, miéntras la escuela
Nyaya se ocupa especialmente del espiritu, y
procura establecer un método para el conoci-
miento racional y sintético, la de Kanada, sin
desconocer 1a existencia del espiritu ni los prin-
cipios del método general, observa més especial-
mente la naturaleza, y adopta una marcha anali-
tica para hallar la diferencia y la clasificacion de
los objetos fisicos. Siguiendo este camino, llega
primeramente Kanada 4 la consagracion de los
dtomos como elementos indivisibles de los cuer-
pos, dotados de propiedades caracteristicas dife-
" rentes, y despues 4 la division real de los objetos

(1) Colebrook, 1. c.
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por medio de algunas nociones generales 6 ca-
tegorias. Estas categorias, que tienen mucha re-
lacion con las de Aristételes, goa seis; la sustan-
cia, la cualidad, la accion, lo comun, lo particu-
lar y la relacion. Existen nueve sustancias y
veinte y cuatro cualidades elementales (l).

Lo.que importa notar en estas doctrinag, es,
en primer lugar, que la naturaleza estd reinte-
grada en’ sus derechos; no se la considera.como
una pura ilusion, sino como una vida real y per-
manece distintade la vida del espiritu, y que, por
su presencia oculta, es la razon sustancial de:to-
dafuerza y de toda materia; y, en segundo lugar,
que la légica india, por extensa que 8ea, 1no. ha
profundizado, sin embargo, la naturaleza del es-
piritu y de sus facultades, distinguido las divers
sas especies de nociones, ni expuesto el empleo
del método en la investigacion de la verdad. El
-sistema 16gico de Gotama contiene. una. porcion
de verdades incuestionables; y prueba un estudio
analitico muy laborieso; pero nada indica el uso
delos principios que encierra, y estos son, ademads,
incompletos, mal encadenado's, Y no presentan
al espiritu las ideas mas simples, las verdaderas
categorias.

La doctrina de Nyaya es el ultimo término
del desarrollo de la ﬁlospﬁa india; y creemos
queno es dado 4 esta filosofia ir més adelante,
#in abandonar la tendencia 6 direecion egpiri-

(1) Colehrook,l. c.
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#ual que le es propia. Forma, en efecto, una in-
divisible unidad en las tres fages de su evolu-
cion, desde la concepcion unitaria del racionalis-
mo trascendente y dogmético, hasta la concep-
-cion, tambien unitaria, del racionalismo criticoy
trascendente; conserva su cardcter sintético pri-
mitivo hastala ltima forma de su existencia, en
' la quese propone absorber finalmente el espiritu
finito en la inteligencia finita, en donde preten-
de explicar las leyes de nuestra actividad contin-
-gente por las leyes inmutables y universales de
loabsoluto.

2. CONSECUENCIAS.

Una filosofia, cuyo winico fin es la bienaventu-

ranza mas alla de esta vida, debe mirar con in-
-diferencia la suerte de los hombres aqui en la
tierra. Tal es la filosofia india, la cual no se pre-
ocupa de las cosas de este mundo. Existe, sin
embargo, 4un sin advertirlo nosotros, una tan
intima conexion entre el pensamientoyla accion,
entre la filosofia yla sociedad, que hasta el mun-
do indio parece ser unreflejo de las doctrinasallf
reinantes.

El sistema Mimansa, fundado en la revelacion,
debia elevar las inteligencias 4 la altura de estas.
concepciones primordiales, y someterlas al ér-
-den politico y religioso que se desprende de los
Vedas.

El érden politico, segun los libros sagrados de

19
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la India, es el despotismo, porque toda doctrina
que desconoce la personalidad humana sélo pue- -
de wenir & parar 4 la negacion de la libertad so-
cial; pero la tnica forma despética que puede
estar deacuerdo con el fundamento de la filosofia
india, es el despotismo jerarquico de las Custas.
Fundase, en efecto, el régimen de las Castas en
la idea de una distincion original y permanente
entre los hombres, en laidea de que la natura-
leza humana es. multiple y se compone, c¢omo la
naturaleza animal, de muchas clases 6 especies,.
que no deben ni pueden mezclarse, y 4 las que
se han encomendado funciones especiales que se
perpetian de generacion en generacion hasta la
eternidad (1). La soberania pertenece, por tanto,
conforme al voto de la maturaleza, & la clase
mas noble y poderosa, y las demés deben acep-
tar el yugo sin murmurar. E1 Braiman, el hom-
bre de la primera clase, es de derecko el duefio de
la creacion; pertenécele todo lo que el mundo
encierra, y s6lo por un efecto de su generosidad
espor lo que los dem#és hombres gozan de los
bienes de la tierra. El soberano sefior no asigné
al Swudrd, el hombre de la 1ltima clase, nada
mag que un oficio, el de servir humildemente &
las clases superiores (2). Pues bien, la idea que
domina el régimen fatalista de las ‘Castas esta.
evidentemente contenida enlos Vedas, y no des~

(1) Leyes de Mans, lib. 1y 111.
{2) Idem, id.
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aparecé nunca por completo en los sistemas si~
" guientes, 1o cual explica la estabilidad del ré-
gimen, Esta idea es la distineion, relativa al
menos, de todas las existencias, bajo el punto de
vista de lo absoluto, que se desarrolla del mas
perfecto al ménos perfeeto, en las diversas gé-
ries de los séres finitos; es el elemento de la dj-
vision introducida € impresa en el de la uni-
dad, por mediode la emanacion sucesiva de] gér
absoluto. La emanacion es el principio especus~
lativo que parece haber engendrado la organi-
zacion social de la India; porque se dice en los
libros sagrados que «para la propagacion de la
raza humana, produjo el soberanossfior: al Brah-
man, de su bocas al Kehatriya, de su brazo; al
Vaisya, desn muslo; y al Sudrs, de su pié (1),»

El drden religioso, fundado en los Vedas, es el
Brakmawismo, el culto ortodoxo de la India. Bg
el brahmanismo un sistema religioso, idealista P
panteista, intimamente unido al poder temporal
que procede de €l. Los depositarios del poder po-
litico lo son tambien del espiritual, y tanto sus
derechos como sus deberes se fundan en lag es-
crituras reveladas. Todo el sistema social de la
India, lo mismo que el sistema filos6fico, forma
una indisoluble unidad, en donde todos los ele.
eéntos de la naturaleza humana estan estaciopa.-'
dos, en donde el arte, la industriay el comereio,
distintos, pero privados de unaexistencia indivi-
A R

(1) ZLeyes de Manwu, lib. 1.
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dual y libre, estdn en parte ligados por los la-
zos de una especie de comunidad indivisa, yse
desarrollan bajo la influencia del elemento reli-
gioso. La religion se hace, de este modo, el centro
y el fin de toda actividad. El Estado es una teo-
cracia, y todas las esferas sociales estdn dogma-
ticamente arregladas y ordenadas por leyes, 4 la
vez politicas, civiles, morales yreligiosas.

La moral de los Vedas se refiere tambien 4 la
religion,de 1a que apenas se distingue. Todos log
deberes prescritosen los libros sagrados, llevan
impreso un cierto sello religioso, se enlazan con
las ceremonias del culto, y tienen porfin la eter-
na bienaventuranza 6 la union del alma con el
Sér supremo. Algunas veces tambien, conside-
rando queel alma universal es la que produce
1a série de actos realizados por los séres anima-
dos (1), se reviste la moral de un caracter de in-
diferencia panteista; y creemos que esta es una
de las causas principales de la corrupcion de las
ciudades primitivas.

Importa notar que el panteismo idealista y fa-
talista de la India difiere esencialmente de las
doctrinas que, en log tiempos modernos, se han
designado generalmente con este nombre. En es-
tas ultimas, los séres individuales no son mas
que una modificacion de la sustancia divina, no
existen por si, pero existen; segun los Vedas,
los séres individuales no sov, por el contrario,

{1) ZLeyes de Mand, lib. x11.
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mas que una ilusion de nuestros sentidos, no
existen. De aqui se deducen consecuencias muy
distintas: por una parte, la negacion de la liber-
tad, bajo la forma de comunidad, con todos los
deberes’ morales y politicos que entrafa; y por
otra, en la India, la negacionde la libertad, bajo
1a forma del despotismo, es decir, el descargo de
toda responsabilidad y de toda obligacion civil.

La doctrina de los Vedas degenerdé més tar-
de en politeismo. Cada una de las tres perso-
pas de la Trimurti Brahmanica,—Brahma, Vich-
nu y Siva,—vinieron 4 ser objetode un cultopar-
ticular. El politeismo es propio de estas edades
primitivas en que la humanidad no habia atn
distinguido bien los diversos érdenes de cosas.
Fundase en la confusion del sér con sus atribu-
tos, en la identificacion de Dios con las propieda-
des divinas; no es mas, en suma, que lo infinitoy
lo absoluto, divinizados en cada una de sus ma-
nifestaciones particulares. El politeismo tiene de
comun con el panteismo que ambas doctrinas
confunden & Dios con el universo, al sér con su
manifestacion. Pero el panteismo aniquila el
mundo en la naturalezadivina, hace desaparecer
la variedad ante la unidad, mientras que el po-
liteismo anula & Dios ante el mundo, hace des-
aparecer la unidad ante la variedad. La transi-
c¢ion entre estos dos extremos es facil; la férmula
panteista: Dios es iodo, puede muy bien tradu-
cirse por la férmula politeista: todo es Dios, prin-
cipalmente cuando se verifica la transforma-
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cionbajo la influencia de la imaginacion oriental.

Del politeismo al fetiguismo no hay més que
un paso, y lo di6 1a India. jTan verdad es que la
negacion de un principio metafisico entrafia las
més desastrosas consecuenciasg practicas!

Pero mientras que el Mimansa presta su apoyo
4 la ortodoxia del Brahmanismo y al régimen de
las Castas, mientras que busca el camino-de sal-
vacion y la verdad en Ia absorcion de la re-
flexion propia, en un estado deéxtasis, en una mu-
da y pasiva contemplacion, las escuelas Sankhya
Yy Nyaya, tomando por puntode partida la acti-
vidad de la inteligencia humana, llegan 4 resul-
tados pricticos diametralmente opuestos. En
nuestro juicio, el Sankhya dié origen al Rudismo,
Y el Nyaya. debié favorecer el desarrollo de esta
religion, por més que sus doctrinas sean, por
bunto general, superiores 4 las doctrinas budis-
tas (1). !

El Budismo es un sistema racionalista; el eg-
piritu que le guia ¥ las eonsecuenciagqueentra -
fia, nos permiten considerarlo como una éspecie
de protestantismo con relacion al culte brahméa-
nico cuya reforma se propuse (2). E1 Budismo no
ha aparecido en la India sin antecedentes; ha
sido preparado por la filosoffa, y principalmente

* (1) %1 Budismose remonta, segun Kiaproth, & mil afios Antes dé
nuestra era, y cuenta méis de 200 millones de sectarios, /Enciclop-
de las gent, del mundo, t. 1v.)

© (2) Krausg, Philosophis der Geschichte, p.336 y sig.
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por lag escuelas que se fundan en la inteligencia
humana (1). Asi la conjetura, emitida en los
tiempos:modernos, de gue el Budismo tiene su
origen en el Sankhya, se funda en la filiacion
natural de las ideas. «No puede negarse, en
-efecto, que se encuentran entre ambas doctri-
nasg' muchas ideas que se parecen hasta el pun-
tode que sea probable que la una haya copiado
los dogmas de la otra. Sin embargo, el Budismo
tiene un gran numero de ideasque le son pro-
pias, por las cuales se diferencia esencialmente
del Sankhya y deméas sectas filoséficas y religio-
sas de la India (2) »

Dos puntos principales distinguen al Budismo
del culto brahménico: el punto de partida y el fin.
Insiste el Budismo en la necesidad de tomar las
facultades inteleetuales por guia en las investi-
gaciones filosoficas, y da, de este modo, mayor
importancia. al elemento persenal del hombre.
De aqui, una nueva tendencia 4 elevar la digni-

-dad humana, & protestar, en nombre de la liber-
tad y de la razon, contra el régimen opresor de
las Castas y contra el culto degradante de los
Brahmanes. La formaen que se presentael Budis-
mo debia activar estalucha; mantiene constante-
mente al espiritu en oposicion con los sentidos,
le arrastra 4 emanciparse de su envoltura mate-

e e

(1) Bouddhi, significa inteligencia. Este es el gran principio delL
‘Sankhya.
(2) Klaprot., 1, c. art. Budismo, t, 1v.
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rial, yle ofrece lafelicidad como premio de esta:
emancipacion. De este modo, mientras el Brah-
manismo, fundado en una revelacion inmutable
Y necesaria, no posee mis que una gran fuerza
de estabilidad, la doctrina budica implantala ac-
tividad en el comienzo mismo de la filosofia s

Esta lucha del espi ritu contra los sentidos fué,
sin duda, la que produjo la escuela de los Gn-
nosofistas 6 sabios de snudos, especie de Cinicos,
que, por lo demés, predicaban lo mismo que los
Budistas, la igualdad de todos los hombres (2),

Sin embargo, por marcada que sea la diferen~
cia que separa al Budismo del Brahmanismo,
expresan estas dos religiones el cardcter funda-
mental del pueblo indio, la direccion hécia lo in-
finito y lo absoluto. Lo inmaterial Yy absoluto
constituye, en efecto, la esencia del Budismo;
4 este fin es al que debe tender el espiritu, li-
brando la conciencia de las impresiones y de log
atractivos delos sentidos. Cuando llega el espiri-
tu 4 este grado de conocimiento, comprende que-
todas las formas materiales son perecederas, y
que nada subsiste, sino es la inteligencia exten-
dida per el mundo, es decir, en oposicion 4 las
nociones sensibles, el vacio, la nada absoluta (3).-

(I) Klaproth, 1. c., art. Budismo, t. vi.
(2) Id.Id.
@ Id. ia.
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§ 2.
FILOSOFIA CHINA.

No ofrece, por cierto, la China una série de
sistemas filos6ficos tan variados ni tan extensog
como los que acabamos de indicar. El espiritu
chino, més observador y analitico, es ménos
vasto que el espiritu indio; se dirige mas espe-
cialmente 4 la practica, y no es aficionado 4 las
especulaciones trascendentes.

Es necesario, sin embargo, distinguir dos épo-
cas en la historia de la filosofia c¢hina. Las con-
cepciones de la primera se aproximan muclo
m4s & las concepeiones sintéticas y especulativas
de la India, porque, 4un en la cuna, existe una
especie de comunidad intelectual entre los pue-
blos. Las concepciones que pertenecen 4 la épo-
ca del desenvolvimiento filoséfico, son exclusiva-
mente propias de la China.

1. TrORIA.

I. Segun el Y-King, libro sagrado de los chi-
nog, todas las cosas se apoyan en el gran sostén,
en Dios, la razon primitiva, la ley universal.
Dios ha engendrado dos materias diferentes;
una perfecta, la otra imperfecta; el cielo y la
tierra. Estag produjeron cuatroefigics, que, com=
binadas' con los principios emanados de la ra-
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zon suprema, crean perpétuamente el universo.

Nada hay méas sencillo que este sistema meta-
fisico del Y-King. Forma un todo perfectamente
enlazado, en el que toda realidad viene 4 ocupar
su lugar. Representa al mundo como un orga-
nismo 6 como una jerarquia de séres, basada
sobre la razon; en una palabra, se nos presenta
como un 2acionalismo panteista dogmdtico. Difiere,
sin embargo, del panteismo indio por su intima
conexion con losntimeros; por su caracter formal,
exterior y, en cierto modo, simétrico, y por la
distincion que parece establecer entre las dos
sustanciag primordiales, el espiritu y la materia,
que tiemen su comun origen en la razon su-
prema,

Los numeros, que tan gran papel desempe-
fian en la filosofia china, indican ya su ten-
dencia préctica; porque los ntimeros, signos
formales y visibles de las cosas, explican el
caracter mas saliente de su naturaleza; pero, lo
que viene principalmente 4 confirmar y fortale-
cer esta direccion intelectual, es la doctrina de
Confucio.

II. Confucio no emprende el camino de los
s4dbios de la India en las alturas y en las abs-
tracciones de la metafisica; permanece sobre la
tierra,ge ocupa especialmente en un tratado de
moral privada y pablica para uso de sus coneiu-
dadanos. Es el Socrates de la China, Quiza nin-
gun hombre ha comprendido mejor las necesi-
dades de su época; asi es que ninguno ha ejer-
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cido tampoco una influencia mayor ni més dura-
dera. Los chinos le veneran como al hombre més
grande del género humano.

La moral de Confucio es sumamente pura y
elevada; se parece en muchos puntos & la mo-
ral eristiana, por mas que lleva un sello més po-
litieo que religiose, y todos los deberes del hom-
bre estin representados en ella como formas va-
riadas de los deberes domésticos.

La ley del Giran Estudio 6 la filosofia préctica,
consiste en desarrollar el prineipio luminese de
1a 7azon que los hembres han recibido del ¢ielo,
Y en considerar come su destino definitivo la
perfeceion 6 el bien supremo (1).

El principio que debe guiar al hombre en sus
aceiones, laley de su naturaleza moral 6 racio-
nal, es el perfeccionamiento de si mismo; y, bajo
egte agpecto, es un deber igual para todos, desde
el hombre méselevado hasta el més humilde yos-
curo (2). La regla de conducta moral tiene su
principio en el corazon de todos los hombies (3).
Es obligatoria, inmutable y abseluta; la ley del
deber es por st misma ley de deber (4). Sin em-
bargo, et s&bio persevera invariablemente en
un medio relativo & las circunstancias é igual-

(1) ElTa-hio 6 Gran Estudio, obra de Confucio, traduc. por
M. Pauthier, é insert. enlos Libr. Sagradas del Oriente.

(2) Idem, id.

() El Tchung-Yung 6la Invariabilidad en el medio, eap. XII,
trad. por Pauthier.

(4) TIdem, cap. 1y xxv,
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" mente alejado de los extremos. El camino mas
derecho parece ser el intermedio entre lo abso-
luto y lo contingente, el camino de la reflexion;
porque se dice que 108 hombres instruidos lo
pasan, y los ignorantes no llegan 4 é1 (1).

Si el perfeccionamiento de si mismo es la ley
del hombre, es evidente que éste debe procurar
comprender su propia naturaleza moral, y que
el m3todo racional consiste en indagar las ¢au-
sas y los efectos, los principios y las consecuen-
ciag de las acciones humanas (2). El que conoce
su naturaleza racional, conoce el cielo 6 la ra-
zon suprema (3), cuyos decretos son inmutables.

Meng-tseu, discipulo de Confucio, distingue
entre las facultades del hombre, los drganos sen-
sibles y el corazon 6 la inteligencia. Las funcio-
nes de la vista y del oido, no son las de pensar,
sino las de ser afectados por los objetos exterio-
res. Lag funciones del corazon son las de pen-
sar, & fin de comprender la razon de las accio-
nes (4).

Se vé, pues, que se confunden aqui las facul-
tades intelectuales del hombre con sus faculta-
des morales. Tal es la causa psicolégica de la
importancia exclusiva concedida 4 la moral en
la filosofia de la escuela de Confucio. La moral

(1) El Tchung-Yung 6 1a Invariabilidad en e medio, cap. XII,
trad. por Pauthier.

(2) El Ta-hio.

(3) Meng-tseu, cap. vir; trad. por Pauthierr.

(4) Meng-tsew, cap. V.
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absorbe las demdas ciencias y abraza todas las re-
laciones de la existencia humana.

Conforme al principio psicolégico moral, con-
sidérase por Meng-tseu la naturaleza humana
como una ¢é idéntica. Es distinta dela naturaleza
de Jos demés séres; y, en efecto, aunque el sibio
ame 4 tedos los séres vivientes, no tiene hécia
ellos los sentimientos de humanidad que tiene
para los hombres. Es, por altimo, naturalmeate
bueno, y éste es su atributo esencial; porque to-
dos los hombres tienen el sentimiento de la mise-
ricordia, de la vergiienza, de la deferencia y de
1a aprobacion. La humanidad, la equidad, la ur-
banidad y la sabiduria, cuyos sentimientos ha-
cen que amemos alguna cosa mas que & la propia
vida, nose despiertan ni fomentan ea nosotros
por objetos exteriores; los poseemos de un modo
fundamental y originario, perono siempre pen-
samos en ellos (1). ’

Los deberes mas universalespara el génerohu-
mano son cinco: las relaciones que deben existir
entre el principe y sus ministros, entre el padre
y sus hijos, entre el marido y la mujer, entre los
hermanos mayores y los menores, y la union de
los amigos entre si Para practicarlas posee el
hombre tres facultades morales: la conciencia,
que es laluz de la inteligencia, para distinguir
el bien y el mal; la humanidad, que es la equidad

(1) Meng-teeu, cap.v y ViI.
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del corazon; el valor moral, que es la fuerza del
alma (1).

La conciencia individual parece ser en la doc-
trina de Confucio el eriterium de las acciones:
humanas; expresan esto los filésofos de su ‘eg-
cuela de la manera siguiente:

«Hay un principio cierto para reconocer el es.
tado de perfeceion: el que no sabe distinguir el
bien del mal, lo verdadero de 1o falso, ni recono-
cer en el hombre el mandato del cielo, no ha lle-
gado atn & la perfeccion (2)- -

Tener suficiente imperio sobre sf mismo para.
juzgar 4 los demés, comparandoloscon mosotros,
Y obrar con ellos como quisiéramos que se obra-
$e con nosotros mismos, eslo que se puede lla-
mar la doctrina de la humanidad; nada hay més
allé (3).» 2

Tales son los deberes generales del hombre, su
principio y su criterio. Dividense estos deberes
en tres categorias: deberes domésticos, deberes
politicos y civiles, y deberes religiosos. La fami-
lia, el estado y el universo 6 Dios, son las treses-
feras en donde ge desplega laactividad humana.
Estas esferas son concéntricas: el universo en-
vuelve el Estado, y éste la familia, Los debere-~
que se refieren al padre, al principe y & Dios mo

(1) Tehung-Yung, c. xx.

(2) Idem, id.

(8) El Lun-Yu 6 Conversaciones filosdficas, cap, VL5 trad. de
M. Pauthier,
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se diferencian més que en el nombre, su esencia
es la misma. El Estado y el mundo no son otra
cosa mas que grandes familias. La familia es,
pues, la base de todos los deberes del hombre; la
piedad filial es la ley universal,

El principe es el padre de los pueblos. Sus de-
beres son los de la paternidad; velar por el
bienestar y ' por la instruccion de su pueblo,
cuidar de los intereses de todos, administrar el
reino de modo que se conquiste la confianza yel
afecto desus subordinados, aumentar la riqueza
¥ la prosperidad nacional. Los deberes del subdi-
to son: el respeto, la fidelidad, la obediencia yla
abnegacion en los cargos puablicos.

La obediencia no es el servilismo. Los prinei-
pes deben, lo mismo que los deméas hombres, oir
la voz de la razon que viene del cielo y habla
mas alto que la voz de los mortales; y sus mi-
nistros deben reprenderles severamente, y hasta
declinar su autoridad, cuando los reyes dejande
obrar en interés del pueblo.

«El ejercicio de la soberania,—como observa
con razon M. Pauthier,—sélo ‘es, segun la filo-
sofia china, el cumplimiento religioso de un
mandato celestial en beneficio de todos, una mi-
sion nobley grande confiada al més digno, y
que queda retirada desde el momento que el
mandatario falta & su mandato. Quizé en nin_
guna parte se han ensefiado de una manera tan
elevada, tan digna y tan conforme 4 la razon log
derechos y los deberes respectivos de los reyesy
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de los pueblos, de los gobernantes Y gobernados.
Allf es donde se ha practicado constantemente
esta gran mixima de la democracia moderna-
Vow populi, vox Dei, la voz del pueblo es la voz
de Dios (1).» \

La doctrina de Confucio, conforme con las pri-
mitivas concepciones de 1a China, presenta una
especie de racionalismo moral con tendencia re-
Jleja. La moral es el tnico objeto de su investi-
gacion, la moral es para él la ciencia, y conside-
va ésta bajo un punto de vista absoluto, ra-
cionalista. La ley del deber eg necesaria, eterna
Yy comun & todos, porque procede de la razon su-
prema. El principio del deber es innato en e] co-
razon del hombre, y halla sy sancion en la con-
ciencia individual. La conciencia es el juez de la
moralidad. Pero al misino tiempo que la escuela
de Confucio reconoce estos principios raciona-
les. experimenta una ligera tendencia refleja,
una direccion hacia lo que se llama el sentido
comun, que aquella expresa por la snvariadili-
dad en el medio. Esta invariabilidad no es mis
que lo absoluto, transportado 4 la esfera de la
reflexion propia, que nog mantiene en un camino
igualmente distante de ]og extremos. Puede de-
cirse, bajo esta relacion, que 1a filosoffa de Con-~
fucio es wna Metafisica del sentidy comun.

(1) Introduccion & log Libros sagrados del Orisnts.
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2. CONSECUENCIAS.

Represéntase en el Y-King el universo como
una vasta y sibia jerarquia, en donde todas lag
€0sas se expresan por combinaciones numéricas.
Esta jerarquia comprende todo lo que es. De
aqui debi6 salir un magnifico y poderoso orga-
nismo social. Ningun pais es, bajo este aspecto,
.comparable con la China. ;

Este organismo social se funda, como filosofia,
en el principio racional de la unidad; el Estado
esta identificado con la familia, y no puede te- .
mer mas que un jefe. Esta unidad no excluye
toda libertad individual. La filosofia china ha
dlegado ya 4 distinguir la naturaleza humana
de la naturaleza animal, y debe, por consiguien-
te, conceder & la personalidad mayor valor que
el panteismo indio. La unidad social no puede
absorber al individuo. La monarquia no es, en la
doctrina de Confucio, el despotismo; si el princi-
pe tiene derechos mds extensos que cualquier
otro de sus subditos, tiene tambien deberes mas
numerosos que cumplir. :

Sie embargo, el despotismo podia penetrar fa-
cilmente en un Estado organizado sobre la base
‘de la familia; pero las concepciones filoséficas de
los chinos, que se detienen en la féormula de la

coordinacion yla subordinacion de lagcosas,en su

simetria aparente, son muy groseras aun, para
atribuir & los séres individuales la dignidad que.
20 ‘
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les corresponde; no comprenden més que las re-
laciones exteriores y numéricas de los séres,
Y su naturaleza intima queda absorbida en la
identidad de Dios y del mundo. En gegundo lu-
gar, la confusion de las relaciones morales;, po-
liticas y religiosas'del hombre, debia entranar
la confusion social y favorecer el despotismo; no
existe limite alguno entre la familia y el Estado;
los deberes politicos son deberes morales, y sélo
ofrecen una garantia moral; los derechos dek
pugeblo quedan abandonados4 la buena 6 del
soberano; nada de obligacion civil ni de consti-
tucion politica. Es verdad gue muchos reyes
cumplieron religiosamente sus deberes para con
el pueblo, y que el imperio chino presenté en
muchas ocasiones la imigen: de la paz yde la
felicidad doméstica; pero. 4 la calma sucedieron
las tempestades, que se desencadenaron con tanta
mayor facilidad, cuanto que la vida y la fortuna
de los subditos, dependian de los caprichos de un
sélo hombre. .

La' tendencia practica que hemos notado en la
filosoffa ehina debia tambien tener su expresion
social. La doctrina de Confucio, muy diferente
de las especulaciones de los indios, no tiene otro
fin que el perfeccionamiento de los hombres, es
decir, su felicidad y su hienestar en esta vida.
De aqui los preciosos descubrimientos de los:
chinos, sus artes, su industria y su agricultura.
de aqui, en una palabra, la rica civilizacion de-
este imperio; desde lamés remota antigiiedad.
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§ 3.
FILOSOFIA PERSA.

8i la India abraza, mediante g, intuicion, ey
conjunto universal de lag Cosas, y, procediendo
de una'manera sintética, llega 4 toncepeionesque
nos sorprenden por su im ponente extension; gj |
China, emprendiendo e] camino ménos peligroso
del raciocinio y del analisis, se eleva 4 sistemas
ménos vastos, pero mis regulares, y ofrece, en
cierto modo, la antitesis de la India; la Persia, &
Su vez, en su desarrollo filosético, tomy una di-
recion intermedia entre estas dos tendenciag: es-
fuérzase en combinar e] analigis y la sintesis, y
en realizar el idealismo en la experienciy. De
aqui la nocion del tiempo que eg e] 8igno carae-
teristico de la filosofia persa,

Esta filosofia no tiene, sin duda, conciencia de
este primer gérmen de congiliacion que arroja
en las doctrinas que se dividen el reing de lain-
teligencia. Ningun sistema orienta] nos ofprece
el ejemplo de un empleo metddico del método.
Los métodos primitivos son, myq bien que prove-
dimientos 16gicos, direccioneg intelectuales que
resultan espontdneamente do Jg naturaleza de
los pueblos. No se 105 buscaba, ni se discntian
Sus ventajas 6 sug inconvenientes; se los eq-
Contraba y seguia instintivamente, Esto suce-
di6 en la Porsiy, Quiso unir dog ¢osas, al pa-
'l‘ecercdntradictorias, Pero, no teniendo concienw
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cia de suobra, vino & parar, noa la conci-
liacion, sino al dualismo, al antagonismo. Sin
embargo, este dualismo, resultado de un primer
trabajo analitico, se resiente todavia dela sin-
tesis primordial. Por esto las doctrinas persas
presentan, cuando nos remontamos 4 su fuente,
una sorprendente analogia con los libros sagra-
dos de la India, que parece ser él origen comun
de todaslas concepciones primitivas del Oriente.

1. TEORIA.

El principio del universo, segun el Zend-Aves-
ta, obra atribuida & Zoroastro, es el iiempo sin
limites, Dios, considerado como la eterna dura-

cion. Dios es uno é incorpéreo. Su vestido es la .

naturaleza, el fuego su simbolo. Es el sér om-
nisciente, 1a fuente de la luz, el ordenador del
universo (1). El tiempo sin limites engendro dos
séres: uno perfecto, el génio del bien, del 6rden
y dela luz, Ormuzd; el otro imperfecto, el génio
del mal, de la discordia y de las tinieblas, Ahri-
man (2). Estos dos séres producen toda la crea-

(1) V. enla Encicloped. nuey. t. viII, art. Zoroastro, de M. F-
Reynaud, fundado en la autoridad de E. Bournoaf.

(2) Segun M. Reynaud, Diosera, en la teologia de Zoroastro, el
principio de todo bien. El mal no-traia su origen de Dios, sind
que apareci6 en el mundo apenas éste fué creado. Creemos qué
esta doctrina necesita confirmacion. Sea de ello lo que quiera, qué
el ma! proceda de Dios, segun el panteismo védico, 6 que aparez®
4 la primera palabra creadora de Dios, y como enemigo de éster
siempre resulta que Zoroastro parece reconocerle un origen ah”
soluto. Este punto nos parece contradictorio con el dogma de 1*
weitoria final del bien sobre el mal. i
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cion, y esta es el teatro de sus combates. De este
modo queda lalucha organizada en el universo.
Ormuzd crea los génios bienhechores, Ahriman
les opone los genios incrédulos. Ormuzd produ-
ce los séres buenos, los hombres, los animales
puros y las plantas itiles; y Ahriman los séres
impuros y perjudiciales. Sélo el hombre primiti-
vo pudo escapar & la influencia del génio del mal;
y viendo Ahriman que no podia corrompetle, lo
maté. De su sangre nacieron el hombre y la mu-
jer, que no tardaron en ser seducidos por su per-
seguidor. Desde entdnces comenzé una lucha
perpétua en el género humano, cuyas conse-
cuencias se extienden por toda la eternidad.
Haciendo una vida pura, deben los hombres
reunirse, despues de su muerte, en la morada de
la felicidad; pero si se entregan al mal, les espe-
ran tremendos suplicios en la morada de las ti-
nieblas. Dios, sin embargo, por su bondad infi-
nita, pondra fin 4 la lucha de Ormuzd y de Ahri-
man. El mal serd vencido, cesaran los suplicios,
y el bien reinara sin competidor. Enténces reapsa-
recers la antigua armonia que habia turbabo el
principio de las tinieblas, :

No carece este concepto, ni de elevacion en las
ideas, ni de grandeza moral. Sorprende pensar
en la época en que vivia Zoroastro, y ver sus mi-
ras de aplicacion humanitaria y sus relaciones
con la doctrina del cristianismo. Es, en extremo,
notable que el estudio de la filosofia primitiva de
la Persia, nos coloque, de buenasé primeras, sobre
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el terreno de la teologia moderna. El nombre de
Zoroastro s, en efecto, uno de 10s mas notables
de la historiade la hnmanidad. Su influencia no
se limito al Oriente, penctré en Judea, desarrollé
«el Mosaismo y se asoci6 4 la gloria del Cristia-
nismo, 4 la civilizacion de Europa (1).

#iTres cosas hay que notar en el sistema del
Zend-Avesta: el tiempo que le sirve de bage, el
antagonismo que engendra, y el triunfo definiti-
vo del bien sobre el mal.

& Vemos la filosofia basada en el Zdempo sin 13-
mites, y al Sér supremo considerado especialmen-
te bajo la relacion de su eternidad. Esta, concep-
cion €s ménos vasta que las concepciones primi-
tivas de la ludia y de la China; porque la ivfini-
tud no es was que uno de los atributos de Dios,
que existe tambien como sérabsoluto, yla infini-
tud del tiempo uo es mas que unade las manifes-
taciones de lo infinito,que se expresa ademés en
el espacio; pero, dividiendo de este modo la natu-
raleza divina, debia observar la filosofia persa
con mas rigor y verdad el principio que le es ex-
clusivamente propio: asi la vemos llegar & una
nocion muy precisa del tiempo sin limites. Pro-
cedicndo de Dios mismo, se muestra gn ella el
tiempo desde el origen del mundo, prosigue sus
evoluciones en el dominio terrestre de los séres,
Yy alcanza al hombre aun mas allé de esta vi-

—

(1) Enciciop nueva, t. VI, art. Zoroasive.
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da, para aplicarle castigos 6 concederle premios.

El dualismo, fuente de la lucha, es tambien
propiode la filosoffa persa. Muéstrase en ella pre-
dominante, & pesar de la unidad que le encade-
na #& su prineipio y 4 su fin, y que le d4 un alte
valor ontolégico. Aparece el antagonismo bajo
todos sus aspectos; es el principio del bien y del
mal, de la virtud y del vicio, de 1la felicidad y
del sufrimiento, de laluz y de las tinieblas, de
los génios buenos y de los malos, del cielo y del
infierno. Coge al hombre en su cuna, y lo conduce
hasta atin mas alld de la tumba.

Por Gltimo: el ¢riunfo definitivo del bien sobre
el mal es tambien un elemento caracteristico del
Zend-Avesta. Es el elemento m#s augusto y su-
blime. Repugnaba 4 la elevada inteligeneia de
Zoroastro dividir, por una eternidad, el imperio
del mundo entre los poderes que dominan nues-
tra vida terrestre; el mal debe tenr un fin; la
eternidad del infierno esincompatible con la bon-
dad y la justicia de Dios. Mirado el mal desde
esta altura, decae de la cualidad de préincipio; el .
hombre no es su esclavo, sino su sefior, atin mas
alld de esta vida; puede vencerle, porque es li-
bre; debe vencerle, porque tal es el fin de su ac-
tividad, porque tal es su destino.

La filosofia persa es un racionalismo idealisia
dogmdtico, fundado en laidea de la infinitud del
tiempo, y enlas delbieny del mal, euya naturaleza
- ¥ destino han sido revelados & Zoroastro. Bajo
esta doble relacion, ocupa la doctrina perga un
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punto medio entre las doctrinas de la China y de
1a India. Es més dogmaética que las primeras,
que parecen, principalmente en la escuela de
Confucio, emanciparse completamente de la re-
velacion en favor de la razon humana; es ménos
dogmatica que las segundas, que’miran la reve-
lacion como un efecto necesario de la encarna-
cion de Dios en el seno de los Brahmanes. La re-
velacion mazdea es un simple hecho profético,
una gracia particular y especial otorgada algran-
de hombre, y en donde no entra por nada el sello
personal del revelador (1). La filosofia persa es
tambien mas espiritualista que la filosofia china,
que se limita & la esfera de la experiencia ¥
de la actividad humana, sin caer, sin embargo,
en los excesos del idealismo escépticode los Hin-
dos. No niega Zoroastro la realidad & la natu-
raleza, aunque si una existencia propia, un des-
tino particular. La naturaleza es & sus ojos
la forma 6 el simbolo de la inteligencia su-
prema.

2. CONSECUENCIAS.

Apoyando Zoroastro la filosofia en laidea me-
tafisica del fiempo, tenia un secreto presenti-
miento del destino que Dios reservaba & su na-
cion. Porque el pueblo que adoptaba esta con-
cepcion, porque la sentia en si, debia tambien

{1} Eneiciop. n., art. Zoroasiro.
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manifestarse en el tiempo, nacer en una época
determinada, desarrollarse y morir. No es de
este modo como se presentan 4 nuestros ojos la
India y la China. Inmdviles en su base, desatian
el tiempo y parece que ajustan su duracion & la
de los sistemas filosoficos que abrazan. La Per-
sia, por elcontrario, desempefia en la historia un
papel movible y pasajero. Se forma y organiza
lentamente, se lanza 4 paises lejanos, y sucumbe
bajo los golpes de un poder extranjero. Ha cum-
plido su mision, y desaparece de la esfera del
mundo.

El dualismo introducido en la filosofia debia
engendrar el antagonismo, la lucha de pueblo &
pueblo, la guerra. La Persia es el primer imperio
que se deja dominar por el amor & la conquista.
La India y la China se adormecen en su inmovi-
lidad , perd la Persia necesita extenderse méas
alla de sus limites; respira la lucha y el comba-
te, reposa sobre una victoria y termina con una
derrota.

Elevando, por ultimo, en el dominio moral, la
dignidad de la naturaleza humana, inspirando
al hombre el sentimiento de su libertad perso-
nal, debia llegar la filogofia persa 4 resultados
politicos analogos. La monarquia persa No nos
presenta la imédgen de un despotismo teocratico.
La confusion desaparece, se dibujan en la
sociedad algunas esferas independientes, y se
separa el culto del Estado. Organizase la edu-
cacion sobre una base muy extensa)y respe-



282

table, y comienza 4 apuntar la igualdad (1). Y
mientras que ‘el nombre de Brahma no cubre en
la India més que & la _casta sacerdotal, el de
Ormuzd, en la sociedad persa, cubre igualmente
4 todas las clases. «Todo aquel que pertenece &
la religion de Zoroastro se condecora ¢on el cor-
don sagrado que, en la India, es privilegio ex~
clusivo de los Brahmanes, y'sele d4 el nombrede
mazdeisnan, como todo adorador de Cristo lleva
el de cristiano Asi todos los mazdeisnanes for-
man sdlo una gran familia en cuyo seno pueden
desarrollarse con libertad todos los caractéres y
todas las amistades, sin nada que los humille ni
los detenga en su vuelo(2).» En una palabra, la
Persia presagia & laGrecia, y de aqui latendencia
providencial de estos dos pueblos que se buscan
constantémente 4 través del espacio.

La religion de los persas, el mazdeismo, es tan
gencilla y tan elevada como su filosofia. Prescri-
be la oracion, el trabajo, el 6rden, la purifica-
cion, el cultivo de la tierra y el cuidado delos
animales domésticos. El culto de los magos no
es el de la naturaleza; si hacen votos & la luz y &
log astros, es como simkolos, como representan-
tes de Dios. De estc modo es tambien como
preseribe Zoroastro la invocacion 4 los éngeles,,
Asi como pueden entrar en el espiritu ideas par-
ticulares del bien, asi tambien hay é4ngeles en el

(') Cyropedia, de Jenofonte.
() Enciclopedia nueva, art. Zoroastro.
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cielo. Cada dia del afio y cada hora tiene su ge -
nio propio; cada objeto de la naturaleza tiene su
tipo ideal, su forma absoluta, su Zerder; cada
hombre tiene su 4ngel custodio que lo inspira y
dirige en todoslos actos de su vida. Por puras
y elevadas que sean estas concepciones, podian
dar acceso al politeismo y dun 4 la idolatria. Bas-
ta con quitar al dngel su calidad de ministro y'
tributarle una adoracion particular, para Lorrar
la verdadera idea de Dios, y caer en una especie
de politesmo espiritualista. Basta con quitar al
fuego, 4 la luz y 4 los astros, la cualidad de sim-
bolos, para caer en una especie de politeismo
materialista, en el culto de los astros, ¢n el Se-
beismo, Si la religion mazdea no puede librarse
por completo de estas diversas fases de decaden-
cia, es de notar, sin embargo, que los Persas su-
pieron, mejor que ningun otro pueblode la an-
tigiiedad, evitar la idolatria y conservar la pu-
veza de su creencia primitiva (1).

(4) Enciclop. nueva, 1. C.



CAPITULO SEGUNDO.

FILOSOFIA GRIEGA.

La India, la China y la Persia son los tres cen-
tros de accion dela ﬁlgsofia oriental. Alli es don-
de se elevan sus concepciones & mayor altura y
donde muestran mejor su originalidad primiti-
va. La Caldea, la Fenicia y 4un el Egipto, no
ofrecen, en general, mas que palidas imitaciones
6 combinaciones débiles de estos vastos sistemas,
en cuanto podemos juzgar por el estado actual
de la ciencia.

Una idea comun, una idea madre parece que
retiene en su Orbita las doctrinas que acabamos
de exponer; esta idea esla de lo infinito, la de lo
absoluto,

Concebida primeramente en su mayor genera-
lidad, lo absorbe todo en si;la creacion se des-
;vanece, ante su espléndida imégen, las existen~
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cias finitas y contingentes desaparecen como un
suefio ante la existencia universal. Fraccionase
despues poco & poco la idea generadora, 6, me-
jor dicho, se la determina sin destruirla;aparece
enténces como el principio exclusivo del univer-
8o, pero el universo por lo ménos coexiste con
ella; sale del gran principio, y seadornacon una
fria y simétrica realidad. Por ultimo, se la limita
en duracion, se la destierra del espacio, se'la
divide, 4 finde precisarla con mis exactitud. Pre-
géntase, 4 la vez, el tiempo y elantagonismo re-
vestidos de un caracter moral. Y la humanidad,

envuelta hasta enténces en las mantillas de su
grandiosa infancia, se prepara 4 la actividad,
franquea los limites del Oriente, y fijaaudazmen-
te su bandera en las regiones europeas y africa-
nas; siente que vive en el tiempo, qulere obrary
desarrollarse. Animada con laconciencia instinti-
vade log resultados de la lucha,selanza al campo
en persecucxon del mal. Desea la guerra, porque
el porvenir reserva la victoria al bien y 4 la
verdad.

Lo infinito y 1o absoluto sonlasideas que abren
1a marcha de la filosofia. Esta es, desde el  prin-
cipio, racionalista.

Pero el Oriente no tiene atin conciencia del
método racional; el espiritu camina alli al aca-
so; procede por una especie de intuicion que lo
arrastra hacia todo lo grande; sufre la influencia
de un instinto intelectual, propio de estos tiem-
pos primitivos, y el unico que puede explicar
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esas. magnificas invenciones que se lag creeria
fruto del més laborioso andlisis, y que son, sin
embargo, segun todo demuestra, el producto es-
pontaneo de lanaturaleza humana. La filogofi:
oriental, es un racionalismo intuitivo, '

De esta falta del empleo regular del método
debia resultar,—y este es el cardcter propio del
racionalismo oriental,—una inmensa confusionde
todas las cosas, una amalgama de doctrinas mo-
rales, politicas y religiosas, que gravitan cons-
tantemente hécia el infinito, en euyo seno se
abisma toda concepeion individual, |

Ahora bien, 4 la Grecia correspondia discer-
nir los elementos de la confusion oriental y ha-
cer salir de ellos la armenia.

Estaba en la naturaleza. de las cosas que las
concepeiones del Oriente, que contenian el gér-
men de todas las verdades, fuesen ante todo
mejor precisadas, y viniesen & resolverse, bajo
la influencia de una marcha més regular, en el
6rden y en la armonfa. Mas, para proceder con
método, era necesario hacer que descendiese la
razon de las alturas de lo absoluto, y traerla &
la tierra. La individualizacion era la necesidad
mAag imperiosa dela humanidad. Ahora bien,
g6lo la imaginacion y la reflexion podian desem-
pefiar este papel. Combinar la razon con la ima-
ginacion y la reflexion, 6, si se quiere, aunque
en una estera mds abstracta, lo infinito con lo
finito, era la tarea sefialada 4 la Grecia.

Procediendo del Oriente, se unes él laGrecia de
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una manera completa; pero desarrollindolo y de-
termindndolo. El anillo de esta misteriosa cade-
na, es el politeismo que termina las especulacio-
nes orientales y abriga ya la cuna helénica. La
Grecia pogee, como el Asia, en un grado supre-
mo, la imaginacion y la razon, no confundidas,
sino asociadas por el método. De aqui, primera-
mente, una nueva concepcion estética. Incapaz de
distinguir los elementos sobre que edificé sus
sistemas, cred la India en el arte esas formas gi-
gantescas, esas proporciones desordenadas que
participan, & la vez, de la iwaginacion y de la
razon; de la imaginacion que presta & las ideas
conternos sensibles, de la razon que tiende & am-
pliar constantemente la esfera de lo finito. La
union espontanea y armoénica de estos dos pode-
res de la inteligencia, did4 luz lo -bello, ensu se-
veridad clasica; porque 1o bello no es mas. que
un tipoideal y racional, revestido de una forma
finita.

La Grecia es el suelo de la belleza cldsica. Asi
es que vemos brotar la beileza, en cierto modo
espontaneamente, en este afortunado y noble
pais: brilla por todas partes, en las artes, en la
poesia, en la musica, en la religion, en la filoso-
fia, en la literatura, y hasta en las formas seve-
ras y armodnicas de la misma Grecia.

Més la imaginaeion y la razon, que searmoni-
zan tan perfectamente en la época de madurez
de la Grecia, se confunden todavia en su origen
oriental, Alll reina el politeismo, y las doctrinas
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primitivas se conservan en sus célebres miste-
Tios (1).

Es, por tanto, quizd necesario introducir una
distincion en el cardcter de la Grecia, distincion
que se presenta naturalmente. En efecto, del
consorcio de la imaginacion y de la razon nace
la belleza. Pero la belleza, como una flor hermo-
sa, no podia manifestarse sino despues de una
evolucion sucesiva de los elementos que la com~
ponen. Necesitabase, pues, un desarrollo espe-
cial de la imaginacion y de la razon. Perola ima-
ginacion, como facultad inferior y potencia in-
dividualizadora, aparece principalmente en los
primeros tiempos de la Grecia, y se mantiene,
con més 6 ménos intensidad, en el pueblo. La
Tazon se muestra mas naturalmente en las artes
que en los sistemas filoséficos, en una palabra,
en las regiones superiores de la sociedad. El
predominio de una de estas facultades no des-
truye la contraria.

La imaginazion domina el pueblo griego. De
aqni su naturaleza inconstante y movible, su ca-
rdcter individual y libre. No es la egoista per-
sonalidad de Roma, ni la destructora libertad de
los tiempos modernos; es la individualidad y la
libertad, pero sin el calculo que la degrada.
La imaginacion griegase ilumina con el reflejo
augusto de la razon, y toma de esta facultad sus
tendencias impersonales y generosas.

]

(1) Hist. comparada de ios sist. filos., por M. Degerande.



289

La Grecia misma parece como que se reviste
del caréacter de sus habitantes. La geografia tie-
ne su razon. Asf, mientras que en Oriente se
manifiestan lo infinito, la totalidad Y el espacio
sin limites, aparecen en Grecia lo individual ylo
finito. Flanqueada POT numerosas islag, y rodea-
da por todas partes de mares y de cadenas de
montafiag, ofrece la Grecia la fiel imégen del
principio que representa, y que debia sazonar
para hacer que de él brotase la civilizacion hu-
mana. Bajo este c¢lima es donde debla nacer la
individualidad.

Luego que el principio individual se introdujo
en el dominio racional 6 religioso, vino 4 parar
al politeismo. Este existia bajo otra forma en
Oriente. Alli proveniafde la incoherencia de doc-
trinas, de la divinizacion de los atributos del
Sér; aqui, del encadenamiento més metédico de
la imaginacion y de la razon. Esta comprende 4
la divinidad bajo el aspecto de lo infinito; pero
la imaginacion aspira & intervenir en esta con-
cepcion, y, no pudiendo abrazar lo infinito, loin-
dividualiza indefinidamente. La mitologia Griega
no es mag que esta individualizacion indefinida
del Sér. Por esto, miéntras que el politeismo
oriental reviste colores sombrios y extravagan-
tes, le imprime la Grecia el sello de su propia na-
turaleza, el sello de la belleza y de la mas exqui-
sita poesia.

El principio 1nd1v1dual combinade con la vida
publica, hizo que apareciese la libertad. En el

21
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seno de ésta es donde se expresé por primera vVez:
1a actividad social, en esferas perfectamente di-
bujadas. El comercio, la industria, las artes, la
literatura y la filosofia se separan y emancipan,
en ciertos limites, de la influencia del Estado. Las
artes, sobre todo, alcanzan un alto grado de in-
dependencia; el dominio estético esta alli escalo-
nado en todos sentidos; la arquitectura, la escul-
tura, el dibujo, la pintura, la musica, el baile y
la poesia nacen & la vez y llegan rapidamente al
apogeo de su poder. La Grecia no ha conservado
de la confusion primitiva nada mas que la union
det culto y del Estado. Los sacerdotes no forma-
ban un cuerpo particular. Prescribiase el culto
puiblico por una de las leyes fundamentales. Con-
ferianse, sin embargo, por el pueblo algunos
sacerdocios que atestiguaban, hasta en la mis-
ma religion, un primer gérmen de independen-
cia (1).

La filosofta era libre, 6, por lo ménos, no tenia
que evitar m&s que un escollo, debia abstenerse:
de revelar los misterios y de blasfemar de las di--
vinidades del politeismo.

La filosofia de la Grecia, para indicar de una
vez su caracter general, es eminentemente 7a-
cionaliste en todo el cursode su desenvolvimien-
to; pero el racionalismo griego es méas severo y
metb6dico que el racionalismo oriental, por mas
que se inclina todavia hécia las concepciones

(1) Compendio de historia antigua, por M. Altmeyer, p. 238.
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panteistas. Confunde generalmente el principio
supremo con el principio de la naturaleza; pero
barece proponerse por fin emancipar 4 Dios de los
lazos del universo, 6 por lo ménos, es providen-
cialmente conducido & este gran resultado que
vendréa luego 4 ser la bage de] cristianismo. La
emanacion ha perdido su prestigio. La filosofia
se encierra en el 6rden natural de las cosas;
abandona lo maravilloso ¥y la revelacion, y pre-
tende llegar, con ayuda de sug Propias fuerzas y
con sélo las armas de la razon Y de la l6gica hu-
mana, & la explicacion de] origen y del fin de lag
cosas.

La filosofia griega presenta en su conjunto
una primera sintesis del espiritu humano: abra-
za todas las cuestiones, lo subjetivo y lo objeti-
vo, cuya relacion y armonia comprende desde
un principio. Por esta distincion, llega 4 la con-
ciencia de si mismo. El hombre se eleva gradual-
mente sobre la naturaleza; tiene ung alta opi-
nion de su dignidad Y de su libertad personal
para aceptar todavia la comunidad de] bruto. En
una palabra, la filosofia griega forma up todo
completo y arménico, un cuerpo de doctrinas ra-
cionalistas que se desarrollan libremente, Yy se
muestra en adelante sometida 4 Jag evolucioneg
Y 4 las leyes regulares del desarrollo de todo
sér. Nace, crece y muere para renacer mdg bri-
llante y majestuosa en su union con la divi-
nidad. '

De aqui, tres periodos en la historia de 1a filo-
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gofia griega: uno, de JSormacion . § crecimiento,
que termina en S6crates; otro, de madurezy de
armonta, que comprende las diversas escuelas
gocraticas; y un tercer periodo de decadencia,que
ge resume en el escepticismoy prepara una nueva
era, la fusion de la filosofia griega y de la filoso-
fia oriental, 4 las que se unird méas tarde el cris-

tianismo.

PRIMER PERIODO DE LA FILOSOFIA GRIEGA.

El primer perfodo de la filosofia griega €s un
pertodo de JSormacion § crecimiento. La ciencia
ge produce y se desarrolila. Cada paso es un pro-
greso, y marcha ostensiblemente hacia la armo-
nia, como la sociedad marcha hacia la unidad.
Su ley necesaria es la egpontaneidad.

La filosofia anti-socratica representa, en efec-
to, el vuelo espontaneo del espiritu humano,
que se-abandona con sencillez y confianza 4 las
inspiraciones de su naturaleza. De aqui la varie-
dad de sus movimientos y de sus tendencias, la
oposicion que engendra en log espiritus, y el én-
dividualismo 6 el particularismo que la distingue.
Manifiéstase en clla doblemente el individualis-
mo, en el objeto y en el origen de las diversas
escuelas: por las direcciones y por los trabajos
parciales que 1o abrazan atn todo el dominio
cientifico; se manifiesta, en segundo lugar, por
la diversidad de sistemas que se forman bajo la
influencia de las razasy de las localidades, ¥
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que no expresan todavia el caradcter del pueblo
griego.

El egpiritu, en esta edad sencilla de la ado-
lescencia, anda libremente por el mundo, y hace
un primer reconocimiento de los diferentes 6r-
denes del universo, del 6rden fisico, del 6rden
intelectual y moral, del 6rden divino. Se entrega
4 la investigacion de la verdad, y se lisonjea de
descubrirla sucesivamente en cada uno de estos
6rdenes particulares. Faltale, sin embargo, el
método; considera como indiscutible cada uno
de los principios que observa sucesivamente;
dogmatize. No siente la necesidad de comenzar
sus estudios por el de si mismo; y pretende lle-
gar al conocimiento, sin preguntarse siquiera
cual es la naturaleza y condiciones del conoci-
‘miento mismo. La certeza le preocupa ménos que
la verdad, y se encierra en la onfologéa. Adn no
ha pensadoen el problema psicoldégico dela gene-
racion de las ideas.

No hay dudaque los filosofos de esta época
no podian ignorar completamente este proble-
ma, puesto que se presenta en toda especulacion
que profundiza un poco, pero no tenian concien-
c¢ia de é1, ni comprendian su importancia y su
fin. Las ideas que las diversas escuelas emitieron
sobre este objeto, son como relampagos aislados,
gin ningun vinculo estrecho con las demés par-
tes del sistema.

Sin embargo, aunque la filosofia de esta época
desciende rara vez & la conciencia humana, no
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por esto es ménos racionalista. Si se lanza 4 los
diversos érdenes del universo en busca de la
verdad, es para indagar el principio unico y su-
premo de las cosas; si no desconoce las sensacio-
nes, las subordina 4 la razon, 4un cuando sus
tendencias son naturalistas y materialistas.

El movimiento general de las escuelas ante-
socraticas tiende evidentemente hécia la wami-
dad. Asi comolos lugarssdonde se establecen eg-
tan dissminados en derredor del territorio de la
Grecia, asi tambien la filosofia se dirige prime-
ramente hécia los puntos extremos de la objeti-
vidad; y asi como el asiento de la_filosofia tiende
& aproximarse cada vez més alcentro Y converge
de las colonias hicia Atenas, asi tambien la cien-
cia tiende 4 concentrarse en si misma, y procede
del objeto hicia el yo, centro de todas las verda-
des. Toda la filosofia de este periodo parece pro-
ponerse por fin llegar, mediante comunes es-
fuerzos, 4 la férmula socratica, @l condeete 4 ti
MIsSMO.

En suma, el cardcter general de la filosofia,
en esta época es la oposicion, la variedad yel
particularismo. Es racionalista en su fuente in-
telectual; dogmética, en la exposicion; ontol6-
gica, en su objeto; y unitaria, en su fin y en sus
tendencias.

Tres grandes escuelas se forman 4ntes de §6-
crates: la escuela jdnica, que busca el principio
de las cosas en el mundo exterior, en la natura-
leza; la escuela ¢Zdlica, que se funda en los ni-



295

meros, nociones intermedias entre el mundo
-gensible y el mundo ideal; la escuela eledtica, en
fin, que considera el espiritu absoluto como la
fuente tinica de la verdad. Despues del desarro-
llo individual 6 esponténeo de estas diversas es-
cuelas, manifiéstase en la filosofia una tendencia
ménos exclusiva y ménos local, cuyos promo-
vedores son Anaxigoras, Heraclito y Empédo-
.cles. Estos filosofos fundan eseuelas intermedia-
7ias, y tienden & conciliar, mediante un principio
superior, los principios de las escuelas opuestas.
Pero, 4 pesar de todos sus esfuerzos, no pueden
abrazar una armonia real. Asi es que sus siste-
mas sucumbieron poco despues bajo los golpes
de los Sofistas que, traficando con la filosofia,
tuvieron por lo ménos el mérito de indicar sus
vicios reales y preparar su regeneracion.

Dividiremos, pues, en cinco partes el primer
periodo de la filosofia griega.

§ 1.
ESCUELA JONICA.

La escuela jonica, que busca en los elementos
de la naturaleza el principio ontolégico de las
cosas, establecid una filosofia naturalista, sin
caer, sin embargo, en el sensualismo. Observa y
experimenta el mundo exterior. Sigue, sin sa-
berlo, el método “inductivo. Generaliza los he-
chos de la experiencia y los somete & unsaley
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universal. Establece conclusiones de los fen6-
menos & su causa, y llega, de este modo AN
concebirun primer principio que, mediante sus
evoluciones sucesivas, engendra todos los séres.

El naturalismo debia aparecer en la Jéuia. Los
Joénios son un pueblo voluble & inconstante, como
el objeto de sus especulaciones; su molicie y su
elegancia hacian que fuesen aquellos poco & pro-
pdsito para los estudios graves, para las formas
severas del espiritu dério.

Los sibios de 1a J6nia consideran, en general,
la naturaleza bajo el punto de vista dindmico.
Sus doctrinas se fundan sobre la idea de la na-
turaleza viva, manifestdndose, en diversos gra-
dos, en todos los séres de la creacion, en la idea
de la unidad de la vida universal. Los fendme-
nos de la naturaleza no resultan, por tanto, de
un simple cambio de relaciones exteriores en el
espacio, como pretende la teoria mecanica, sino
que provienen de la fuerza viva, de la inei-
dad que la naturaleza posee y comunica 4 los
séres.

Segun 7%ales, el fundador de la escuela J6-
nica (hacia el afio 600 4ntes de J. C.), e/ agua
es el principio (ARJE) de las cosas. Todo procede
del agua; la semilla de las cosas es himeda, y
todo se alimenta por la humedad. La semilla hii-
meda ha producido el mundo. Este es un sér ani-
mado, poblado de dioses. Ademas del principio
natural del agua, admitia Thales un principio
activo que obra en ella, que hace fructificar el
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gérmen humedo; éste es la razon (nous) 6 el al-
ma del mundo.

La doctrina de Thales se enlaza, por consi-
guiente, 4 los fendmenos de la naturaleza vi-
viente, al nacimiento y & la nutricion de las co-
sas mediante una semilla primitiva. Esta se-
milla es fecundada por la razon suprema. Sin-
embargo, no son distintos estos dos principios,
la inteligencia estd confundida con la natura-
leza. Hay, pues, unidad en la concepcion de Tha-
les, y esta unidad no deja, por ser naturalista,
de salir de la esfera de los sentidos.

Anaximandro, creyé hallar el principio de las
cosas en el (APEIRON), en lo éndefinido, que contie-
ne los elemeéntos confusos de las cosas en una
especie de caos. Lo indefinido es inmortal, impe-
recedero; y es el principio y el fin de las cosas.
Pero el nacimiento se verifica de una manera
especial, no por producccion, por desarrollo, co-
mo lo explica Thales, sino por un eterno movi-
miento de descomposicion (DiAcRrISI®) y de re-
composicion (suncrisis) de los elementos conte-
nidos en el caos.

Anaximandro va, por tanto, mas 16jos que Tha-
les. Determina el principio primero atribuyén-
dole algunas cualidades; le desarrolla, conside-
randole como el fin de la creacion. Precisa, nor
ultimo, la manera como las cosas salen de lo in-
definido y ¢dmo los séres vivos han sido creados
sobre la tierra. Difiere, ademds, bajo este aspe:-
to, de su maestro, porque aquél parece que con-
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cibe la creacion bajo un punto de vista mecé-
nico, como un efecto de la separacion de los
elementos primitivos.

Segun 4 nazimenes, el principio de lascosas es
el aire infinito. Todo sale del aire, y todo vuelve
4 él. El aire es el alma del mundo, y constituye
tambien el alma humana. La creacion esun efec-
to de la condensacion y dilatacion del aire; por-
que éste, dilatdndose, se convierte en fuego, y
condensandose, en agua, tierra, piedra,etc. Todo
lo deméas es un efecto de estos primeros ele-
mentos.

Anaximenes parte de un principio mas perfec-
to y mas amplio que el de sus predecesores,
que hacen proceder todas las cosas de una uni-
dad primera en el estado de gérmen 6 de caos.
Concibe tambien, como distintas, la nocion pura
del sér primitivo y la de los séres que le deben
la existencia, y establece esta oposicion median-
te las ideas de finito y de infinito. Explica, como
su maestro, pero bajo el punto de vista del di-
namismo, como todas las cosas proceden del
aire. Su principal mérito consiste en haber pues-
to el principio ontolégico en relacion con el prin-
cipio subjetivo de los conocimientos, con el alma
humana.

Didgenes de Apolonia procede de una manera
ménos dogmatica que Sus maestros; comienza
por demostrar esta cuestion preliminar, sobre la
que estin basadas las teorias precedentes, 4 sa-
ber: que todas las cosas deden tener su origen en
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un principio tnico. Todo lo que es, dice, no es
mas que el cambio de ura misma cosa, porgque,
de otro modo, seria imposible concebir, la accion
de las cosas unas sobre otras. Ahora bien, el
principio del mundo es el aire, y éste es tambien
el principio del alma humana. Elaire es un cuer-
po eterno, dotado de fuerza y de inteligencia, ra-
zon del 6rden que aparece en el universo.
Asi es que Diégenes de . Apoloniafué el que ve-
rificé el ultimn progreso posible en la via natu-
‘ralista. Indica la necesidad logica de ‘referir to-
das las cosas & un sélo principio, y concibe este
principio fisico como la razon suprema yla fuen-
te de todo conocimiento racional. Atun no dis-
tingue, sin embargo, el espiritu de la materia;
ésta es la Unica que se eleva 4 la altura de la
inteligencia y se identifica con ella. La distincion
del érden fisico y del érden espiritual de las co-
8ag, debia dar fin & la escuela naturalista (1).

§2.
ESCUELA ITALICA.

La filosoffa jonica habia intentado descubrir la
unidad del universo, partiendo de la experien-
cia. Enlazdbase con el espiritu griego, era racio-
nalista. Pero habia comprendido la unidad abso-

(1) Por esto no podemos colocar entre los fildsofos jonios & Ana-
xagoras que hace esta distincion.
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luta, bajo un aspectofisico. Impaciente por gozar
de su libertad, habiase lanzado la razon al acaso
en el dominio de la realidad, y habia pretendido
someter todas las cosag & sus leyes unitarias;
pero habia emprendidojun camino demasiado es-
trecho. Encerrada en la esfera de la experiencia,
no podia reconocer los derechos de la inteligen-
cia, ni alcanzar la unidad completa y arménica.

Debia, pues, el espiritu humano ensayar otro
camino. Puesto que la induccion no habia podi-
do conducirle &4 la verdad, debia proceder por
deduccion 6 sintesis. No habiendo hallado la uni-
dad absoluta -en la naturaleza, podia creer que
residia en la inteligencia 6 en algun principio
intermediario entre el espiritu y la naturaleza;
0, mejor dicho, jpor qué no colocar en el prinei-
pio de las cosas la wnidad abstracta, sea cual-
quiera la realidad que le corresponda?

Tal debia ser la segunda manifestacion del
racionalismo griego, y la base de la lescuela itd-
lica.

La escuela de Pitdgoras (580 a. d. J. C.) se ele-
va & unnuevo punto de vista ontoldgico, mas
vasto y mas espiritualista que el de los Jénios.
Fundase en la unidad absoluta, es decir, en el
wimero, que participa 4 la vez de lo sensible y de
la idea. Pero el numero no es una abstraccion
del sér, gino que es idéntico & éste, lo expresa.
Represéntase el sér de las cosas, mediante pro-
porciones numéricas; sin embargo, el sér des-
aparece, en general, en las especulaciones pita-
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goricas, ante la imégen abstracta que lo mani-
fiesta. Es verdad que el numero es sinénimo del
sér, pero el sér mismo es concebido ménos en su
esencia y en su vida que en su forma y en sus
relaciones exferiores y numéricas.

La doctrina de Pitdgoras es, por consiguiente,
una filosofia racionalista matematica, un idealis-
mo formal.

Por lo demas, es el primer sistema wniversal
de la Grecia; los numeros se aplican & todas las
cosas, 4 la divinidad, al mundo y 4 la vida hu-
mana en todas las fases de su actividad. Aun
asombra en la actualidad la alteza de miras de
los Pitagdricoss

La doctrina italica presenta, como las demas,
una primera alianza del espiritu griego y del es-
piritu oriental. Pero, por mas que reproduzca
ideas orientales, es, sin embargo, eminentemen-~
te griega. La severidad de sus principios y la te-
nacidad de sus férmulas pertenecen al caracter
ddrio, bajo cuya influencia se ha desarrollado.

El principio de Pitdgoras es lo uno alsoluto, la
ménade universal que se manifiesta en las moé-
nadas particulares, y que, enlazando unas con
otras, forma el encadenamiento y el sistema del
mundo, el (cosmos). La moénada primitivaes, por
tanto, la razon de los séres particulares y la de
su comunion. Esta ménada es la divinidad, pen-
sando, obrando y determinandolo todo con me-
dida, ser de union y de armonia que ordena el
mundo, segun su sabiduria, su bondad y su po-
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der. Dios, como sér uno y absoluto, esté sobre los.
contrarios, sobre la oposicion y la multiplicidad;
es el par-impar, porque el par y el impar son los.
elementos de los ntmerosy delas cosas. Esta,
ademdas, en los contrarios, en la multiplicidad
de las cosas; opénese 4 sf mismo, constituyendo
de este modo el principio de la diada; es el uno,
el impar, el limite, el bien, etc. Los demds ni-
meros nacen de la combinacion de estos prinei-
pios. La génesis del mundo es idéntica & la de
los numeros.

Estas nociones de ontologia matematica han
gido aplicadas por los pitagéricos 4 todas las cien-
cias, 4 la fisica, 4 la astronomia, 4 la psicologia,
4 la ética, 4 la politica y 4un 4 la musica.

De este modo determina Pitdgoras el alma
humana, en su organismo interno, segun el ni-
mero y la armonia. Es el primero que ha dis-.
tinguido en el alma facultades diversas, y, por
grosera que sea su teoria, es, por lo ménos, un
primer ensayo de un trabajo analitico sobre la
naturaleza del espiritu. Reconoce en el hombre
una razon y un poder voluntario apasionado (el
NoUs y el zumos). A la razon pertenece la prio-
ridad, y esla encagada de comprender la moé-
nada primitiva y dirigir lag pasiones.

Del fondo de esta doctrina salié, ademas, un
principio fecundo para la teoria del conocer.y de
la certeza, & saber: la razon de identidad entre
sujeto y el objeto, la armonia del alma y del
universo, principio cuyo gérmen hemos ya en-
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contrado en la escuela jonica, y que se reprodujo °
en todas las escuelas subsiguientes.

La cosmologia de Pitigoras es, enextremo, es-
tensa y elevada, Considerada en su conjunto,
parece tomar las proporciones de un panteismo
tdealista 6 de un racionalismo, que deja coexis-
tir la variedad de las cosas con la unidad abso-
luta, la diada con la ménada. No se funda, sin
embargo, €n una nocion precisa y rigurosa de
esa variedad que envuelve la materia, puesto
que los séres individuales deben, despues de un
numero determinado de emigraciones, ser absor-
bidos por la unidad suprema. Pitdgoras no dis-
tinguid con toda exactitud el érden fisico y el
orden espiritual del mundo, que confunde con
los numeros; no ha precisado tampoco las rela-
ciones que existen entre la unidad primera y la
variedad de las cosas. Parece afirmar dogmética~
mente que Dios estd4 sobre el mundo y en el
mundo, p'ero no indica la necesidad de la mani-
festacion universal del Sér, ni determina la na-
turaleza de sus relaciones c¢on el universo.

Las consecuencias de este sistema, fundado so-
bre la armonia, debian ser muchas y brillantes.

Las ciencias exactas se forman y desarrollan
con graa rapidez en la escuela de Pitagoras. La
aritmética y la geometria le son deudoras de un
gran numero de principios y de teoremas. Culti-
vanse, por primera vez, por Alcmeon la medici-
na y la anatomia. Filolao ilustra la astronomia,
convertida ya en sistema. Sabese que el funda-
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dor de la escuela colocaba el fuego (el Sol) en el
centro del universo, y deducia de su teoria de
los niimeros la idea sublime.de la armonia de las
esferas celestes.

La unidad que domina la filosofia de Pitago-
ras se manifiesta igualmente en la aplicacion
practica de su sistema. El bien consiste en la ar-
monia del alma, es decir, en su semejanza con
la divinidad. El mal reside en la diada, ori-
gen de la division. El hombre debe, por consi-
guiente, combatir la discordia que reina entre
los séres; debe esforzarse en restablecer en el
mundo la unidad primitiva, y hacer que en él
reine el amor, la virtud y la igualdad. Paracon-
seguir este fin, debe ahogar sus pasiones, eman-
ciparse de los lazos de la materia, y hacer todos
los dias exdmen de conciencia. La contempla-
cion, la abstinencia, la oracion y el trabajo eran
especialmente recomendados por Pitdgoras 4 sus
diseipulos.

La unidad cosmolégica debia traducirse en la
comunidad social. Esta comunidad sirvié debase
4 la pequefia sociedad que Pitagoras establecid
en Crotona, en la Gran Grecia, con el fin de for-
mar hombres virtuosos y capaces de gobernar
con justicia. La justicia consiste, en efecto, en ia
exacta reparticion de todas las cosas entre los
hombres; es unntmero igual 4 si mismo. Los bie-
nes son una fuente de discordia entre los hom-
bres; es necesario reunirlos y confiarlos & la ad-
ministracion de un jefe que los distribuya entre
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los miembros de la asociacion. La vida esté sem-
brada de escollos y de miserias: el aislamiento
engendrd el egoismo, padre de todos los vicios;
los hombres deben vivir en comun, como herma-
nos, para compartir sus alegrias y sus penas, y
para alcanzar més ficilmente su destino co-
mun (1).

§'3.
ESCUELA ELEATICA.

Las escuelas de Thales y de Pitdgoras habian
buscado el principio ontolégico de las cosas en la
naturaleza y en los nimeros, considerados como
miembros del organismo del mundo. Atn era
posible en este camino una hipétesis, y ladoctri-
na itdlica conducia 4 ella por una pendiente na-
tural; habia admitido una wunidad idealista, por
més que no hubiese considerado el idealismo ba-
jo un aspecto formal y matematico. Pero, del
idealismo matematico al idealismo puro, era
muy facil la transicion. Estaba en el érden 16gi-
co de las cosas que el idealismo escéptico fuese
la tercera faz del desarrollo de la filosofia grie-
ga, en el periodo ante-socratico. El principio de
las cosas, colocado primeramente en el 6rden na-
tural y despues en el matematico, lo es ahora
en el Orden espititual del mundo. Tal es la base
de la escuwela metafisica de Eléa.

{1) Véase M. Altmeyer, % c., p. 203.
22
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Pero las pretensiones de esta escuela subleva-
ron el sentido comun. No se niega impunemente
la realidad de la naturaleza; asi es que pronto
aparecié la reaccion. Y ésta, en lugar de con-
tentarse con lairehabilitacion de la naturale-
za,, debia naturalmente conducir el espiritu filo-
sbfico & 1imites extremos, y hacerse tan exclusiva
como la escuela rival. Fortificdbase tambien con
el espiritu de las doctrinas jonias, que habia to-
mado la naturaleza por objeto especial de sus
especulaciones, pero que habia admitido ademéas
un principio animico 6 espiritual, regulador de
la naturaleza, sin poder determinar las relacio-
nes de estos dos érdenes de la realidad; perono
habia llegado & la unidad, sino confundiendo
el egpiritu'y la materia. Ahora bien, esta falta de
precision y de desarrollo, era quizé la causa de -
los errores de la escuela jonia. Era posible que la
verdadera unidad residiese exclusivamente en el
érden material del mundo. Tal es la hipétesis
que sirvié de base & la escuela fisica de Kléa, y
esta hipdtesis podia servirse de las conclusiones
de la teoria contraria, sostenida per los Eléatas
metafisicos.

Dividese, por consiguiente, la escuela eleatica
en dos ramas, y ambas se presentan con un rigor
l6gico infinitamente superior 4 los sigtemas pre-
cedentes. Resumen el movimiento ascendente y
exclugivo del espiritu griego que se eleva & la
investigacion del principio de las cosas, sin pré-
via reflexion sobre si mismo. Ambpas se fundan
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en la nocion de la unsidag que Pitdgoras habia
dejado indecisa, en gy aplicacion 4 la vida del
universo; pero la una cree hallar la expresion de
esta unidad en el espiritu, miéntrag que la otra
la busca en la materia, De aqui un doble 7¢cio-

- #alismo, idealista y panteigta el uno, que recha-
za la existencia de la naturaleza; fisico Y mate-
rialista el ofro, que rechaza la existencia del
espiritu.

A. ESCUELA METAFISICA DE ELEA.

Es manifiesta la gradacion de los prineipios
desde Thales hasta Xenéfanes. Elévage sucesiva-
mente la filosofia, desde la unidad naturalista, &
la unidad matemética Y & la espiritual. Marcha
providencialmente & su destino, prepara el ad-
venimiento de Sécrates. Necesitébase, en efecto,
antes de poder emprenderse ung, renovacion cien-
tifica y buscar la verdad en la propia conciencia,
escrutar el mundo de 1a inteligencia, en su ma-
nifestacion universal, en su bage ontoldgica.
Esta era la migion reservada 4 la escuela metg-
fisica de Eléa.

La doctrina de esta escuela esun idealismo
paniteista ewclusivo, Y, por consiguiente, un idea- -
lismo escéptico rigurosamente desarrollado. Fun-
dase en la nocion de la unidad absoluta, y congi-
dera al espiritu como la Gnica expresion de esta
unidad. Profundiza, mucho mis que los pitagé-
ricos, el 6rden espiritual del mundo en todo lo
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que 4 éste se refiere, la naturaleza divina, el es-
piritu humano y, sobre todo, la facultad cognos-
citiva, el pensar. Distingue perfectamente la
gensacion de la razon y s6lo 4 esta concede el
privilegiodeconocerla verdad. Atacalahipétesis,
sobre que se fundan las doctrinas precedentes,
de una produccion de las cosas, y niega, desde
el punto de vista de la unidad absoluta, hasta
la idea de una creacion contingente.

Las especulacionesde los Eléatas tuvieron una
gran importancia practica. Los filosofos de esta
escuela fueron los primeros que combatieron la
mitologia griega, cuyo absurdo é inmoralidad
demostraron.

La doctrina de Xendfanes, fundador de la es-
cuela de Eléa (hacia el afio 540 a.d. J. C.), se
funda sobre dos puntos intimamente enlazados,
la idea de Dios y la negacion de la contingencia.
Dios es el sér, la unidad absoluta, el uno y el todo.
Su simbolo es la esfera. Es perfecto. El solo exis-
te, y todo lo que es contradictorio & su idea no
tiene realidad. Por consiguiente, es imposible la
creacion, en el sentido de que salga de la nada,
puesto que implica una variedad, una oposicion-
Por otra parte, de la nada no puede proceder cosa
< alguna. Luego lo que existe ha sido producido,
6 de lo que existia 6 de lo que no existia; y am-
bas hip6tesis son evidentemente inadmisibles. No
hay pues més que una sustancia, eterna ¢ inmu-
table, como no hay mas que un sol6 sér, el Sér
divino.
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Parménides desarrollé la doctrina de su'maes-
tro y la armonizé con la inteligencia humana.
Parte de la idea del sér, y determina su natura-
leza. Todo es; el no ser es imposible. El gér es
¢terno ¢ inmutable; no hay, por tanto, su-
cesion ni desarrollo. El sér es wuo; por consi-
guiente, no hay variedad de séres ni de fenéme-
1nos, no existe la individualidad. Desaparecen las
relaciones de espacio y de tiempo; toda existen-
cia finita, todo movimiento y toda modificacion
_son puramente ilusorias. El sér es tambien pen-
samiento; todo es pensamiento y conocimiento
racional; de donde se sigue naturalmente que
son idénticos el pensamiento y su objeto.

Parménides distingue en la inteligencia la
sensacion y la razon. La primera corresponde &
lo miltiple, variable y finito; no tiene por si mis-
ma valor alguno ni puede llegar 4 ser la base de
una afirmacion absoluta. Para descubrir la ver-
dad, es necesario gometer el testimonio de log
sentidos al juicio de la razon, que corresponde 4
la unidad, y es la unica que puedeser la base de
un conocimiento inmutable. )

Zenon de Eléa afirmé el idealismo mediante la
dialéctica, cuyas leyes fué el primero en formu-
lar. Ataca con argumentos 16gicos la doctrina de
la multiplicidad de las cosas, y hace ver que con-
duce & dificultades no ménos insuperables que
la doctrina de la unidad. Por lo dem4s, no pre-
senta nada nuevo sobre el idealismo, que toma,
en manos de este filésofo, una forma negativa.
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La doctrina de los Eléatas nos ofrece un idea-
lismo panteista y escéptico en extremo riguroso.
Sus razonamientos son exactos bajo el punto de
vista de la unidad y de la identidad de todas las
cosas. Pues, jqué hay en esto? Lo que hay es que
esta doctrina, cuyas consecuencias légicas son
tan contrarias 4 la conciencia y al asentimiento
universal de los hombres, se fundan en una base
esencialmente falsa.

Esta base es la unidad absoluta, considerada
como coatradictoria con la verdad. Esta seria,
sin duda, contradictoria con la idea de Dios, y,
por consiguiente, imposible, si la variedad fuese
puramente contingente y no tuviese su princi-
pio en el sér divino mismo; no existirian los gé-
res y las cosas particulares, y seria una antitesis
la creacion, salida de la nada, y hasta serfa im-
posible la creacion misma, puesto que nada puede
proceder de la nada. Pero no es asi, y las conclu-
siones de la escuela de Eléa, lo prueban muy &
las claras. La variedad tiene su raiz en la uni-
dad suprema, es absoluta, lo mismo que la uni-
dad, y procede de ésta. No es la creacion un ele-
mentonuevo lanzado al espacio, sino que procede
del Sér, lo expresa y lo manifiesta necesariamen-
~ te. E1 Sér 6 Dios, existe 4 la vez como unidad,
como variedad y como armonia: existe como
unidad en su naturaleza personal, superior al
mundo; como variable en la opcsicion de sus atri-
butos fundamentales, lo infinito y lo absoluto, la
totalidad y la espontaneidad, que se manifiestan
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ademds en la naturaleza y en el espiritu. Por
«consiguiente, desvanécese toda contradiccion, y
todo seé encadena 'y se deduce légicamente de la
existencia armdnica del sér.

La religion es la unica consecuencia que puede
preocupar el espiritu de los eléatas. Porque, si
todo se refiere 4 la identidad, la moral se hace
indiferente, y la existencia social contradictoria.
S6lo existe la unidad, y ésta es Dios. Los Eléatas
proclamaron el culto del Dios tinico, que todo lo
ve, todo lo oye, todo 1o conoce y conduce todas
lascosas sin esfuerzo alguno. Levantaronse enér-
gicamente contra el politeismo y el antropo-
morfismo. Xendfanes se expresa en estos térmi-
nos contra las supersticiones de sus conciudada-
nog: «Los hombres se representan 4 los dioses
engendrados como ellos, y revestidos de las mis-
mag formas. Si 1os leones y los toros tuviesen
manos y supiesen pintar como el hombre, pinta-
rian tambien 4 los dioses enteramente semejan-
tes & ellos...... Pero hay un Dios superior 4 los
dioses y & 1os hombres, que no se parece 4 los
mortales, ni en las formas ni en la inteligencia.»

B. ESCUELA FISICA DE ELEA.

Los Eléatas fisicos parten del mismo principio
que los metafisicos de la misma escuela; pero,
miéntras que estos conciben la unidad de una
manera idealista y abstracta, como superior &
toda manifestacion finita y contingente, los pri-
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meros le transportan & la naturaleza, y la consi-
deran de una manera completamente numeérica,
mecénica y materialista, como indivisibilidad.
De aqui consecuencias enteramente opuestas;
por un lado, un racionalisme idealista y panteis-
ta, el.desarrollo del 6xden espiritual del mundo,
de la divinidad, de la razon humana, y la nega-
cion de todo lo que parece diverso y contingen-
te; por otro, un naturalismo mecdnico, fundado
en una hipdtesis racionalista, ana filosofia cor-
puscular, el desenvolvimiento del drden natural
del universo, de su base atomistica, de la sensa-
cion, ¥y, en ultimo-término, la unidad y la iden-
tidad de la naturaleza perdiéndose en'la varie-
dad infinita de los dtomos y de los fen6menos.
Lencipo es considerado como el fundador del
atomismo en Grecia. Nada sabemos con exactitud
acerea de su doctrina, sino es que ge empefié,con
el fin de refutarel idealismo panteista, en de-
mostrar la exigtencia del movimiento, del vacio
y de lo lleno. En efecto, si el vacio y el movi-
miento existen, la sustancia deja de ser inmuta-
ble, hay aislamiento, solucion de continuidad
entre los séres y las cosas, la multiplicidad es
real y rehabilita el testimonio de los sentidos.
Demderito (nacido hicia el afio 480) desarroll6
el atomismo, y lo relacioné con la inteligencia
humana. En tres principios se funda su doctri-
na: el atomo, el vacio y el movimiento. Llama
dtomos 4 las unidades materiales que existen
desdela eternidad en el espacio, y que son esen-
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cialmente indivisibles. Los étomos son infinita-
mente pequefios, movibles, diferentes en sus for-
mas, pero no en su esencia, ¢ infinitos en niime-
ro. Son impenetrables y pesados, inmutables y
eternos, porque nada puede salir de la nada. El
vacio 6 el no sér, es lo que divide y separa los
atomos. El movimiento los pone en contacto, es
principio de la formacion y de la disolucion de
las cosas, del nacimiento y de la muerte. El mo-
“vimiento es eterno y necesario. Los cwerpos son
una amalgama de dtomos. Pueden estar reuni-
dos y formar una masa, un sistema de cuerpos,
un mundo. Hay una infinidad de mundos produ-
cidos por la union de los semejantes.

Puesto que solamente los semejantes pueden
obrar sobre los semejantes, el alma humana debe
consistir en 4tomos. Deméerito la considera como
un compuesto de afomos igneos, esencialmente
ligeros, sutiles y esférieos. Todos los séres, y
hasta log cuerpos, tienen un alma, es decir, un
principie de calor. El alma posee dos facultades
cognoscitivas, la sensacion y la razon. El conoci-
miento sensible se verifica mediante un contac-
to, en el que el alma permanece pasiva, y pro-
viene de emanaciones sutiles de las cosas (EIDO-
LA). Estas emanaciones son especie de sombras ¢
simulacroy materiales que envuelven los cuer-
pos, revolotean en su superficie, y pueden sepa-
rarse de ella para llevar al alma las formas, los
colores y todas las demés cualidades de los cuer-
pos. Para engendrar el conocimiento, penetran
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por los poros de los 6rganos sensibles, y se ex-
tienden por el alma. Bajo este aspecto, todos los
sentidos son especies particulares de tacto. Pero
la sensacion sélo nos dé un conocimiento oscuro,
porque no nos permite comprender més que las
superficies de las cosas, y la verdad inmutable
reside inicamente en el 4tomo y en el vacio, que
son los principios imperceptibles, las ideas de
las cosas. Ahora bien, existe en el alma un poder
encargado de comprender y profundizar estos
principios no-sensibles, fuente de los fenémenos;
este poder es la 7azon. El conocimiento que de
ella se deriva, el conocimiento racional, es el
unico claro y legitimo.

Examinemos las consecuencias de esta doc-
trina.

Por més que la existencia de Dios, como pri-
mer motor, sea una condicion del atomismo 6
de la filosoffa naturalista mecénica, Demoéerito
no se ha explicado categéricamente sobre este
asunto. Se le considera generalmente como un
ateo; y, en efecto, negd la Providencia divina y
la sustituyé con la necesidad ¢ el acaso. Intentd
mostrar, bajo el punto de vista de su doctrina,
de qué modo penetra en e] espiritu humano la
idea de los dioses. En derredor de latierra, dice,
revolotean ciertos simulacros 6 fantasmas. Estos
seres, de una prodigiosa magnitud, tienen una
organizacion semejante 4 la nuestra; pero, por
mas que estin sujetos 4 la muerte, es muy difi-
cil que perezcan. Se muestran 4 los hombres, les
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hablan y los inician én los secretos del porvenir.
Durante el s1efio, nos envian imdgenes que los
representan. Los hombres, en su sencillez, han
tomado estasimégenes pordioses.

Como sabemos, plantedbase la cuestion moral,
entre los filésofos antiguos, bajo esta forma:
scudl es el soberano bien? Deméerito, no admi-
tiendo la inmortalidad del alma, ni la providen-
cia divina, declaraba naturalmente que el sohe-
rano bien estd en esta vida. Por una parte, sien-
do el hombre un simple agregado de 4tomos, no
debe temer més que la disolucion y el trastorno
precursor de aquella. Por consiguiente, como la
dominan y atormentan, como su espiritu conei-
be con frecuencia temores quiméricos 6 esperan-
zag que, no pudiendo nunca ser satisfechas, se
convierten para €l en una fuente de penas y le
hacen experimentar contrariedades continuas,
consistird el soberano bien en cierta disposi-
cion de espiritu igualmente exenta de temor y
de esperanza, en una especie de igualdad de es-
piritu que llamaba rvuzumiA. El imperio sobre
si mismo, el alejamiento de los negocios publi-
cos, la prudencia y la moderacion en todas las
cosag, tales son los medios prescritos para al-
canzarlo (1). '

En politica, impone Demderito 4 los gobiernos
la obligacion de hacer la felicidad de los asocia-

(1) Disertacion sobre la filosofia atomistica, por M. Lafait,
pag. 101.
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dos, quiéranlo éstos 6 no, es decir, hacerles go-
zar de esa igualdad de alma, de esa inercia mo-
ral que considera como bien supremo.

La filosofia corpuscular presenta todas las co-
sas con una innegable claridad, como acabamos
de ver. El atomismo forma un sistema ontolégico,
perfectamente encadenado en sus principios y
en sus consecuencias. La cosmologia, la fisica,
la moral, la legislacion y la psicologia han sido
construidas sobre la misma base. El gran merito
de Demoéerito consiste en haber rebelado, por
este encadenamiento riguroso, la importancia
del método.

Su doctrina no resiste un exdmen formal. Fiin-
dage, en su parte psicoldgica, sobre una doble
hip6tesis contraria & la experiencia y al sentido
comun, sobre la hipdtesis de la pasividad del
alma en la geuneracion del cenocimiento sensi-
gible, y de la actividad de la naturaleza que
lleva al espiritu imagenes 6 emanacionessutiles.
Segun Demdcrito, no es el espiritu humano el
que, en su espontaneidad, forma el conocimiento
sensible, sino la naturaleza que nos lo impone
fatalmente. Esta doctrina se destruye asimismo
en sus consecuencias. Por més que nosea sensua-
lista, y hasta se funde en principios racionales,
conduce 4 todas las consecuencias del materia-
lismo, porque Demdcerito consideraba la razon y
toda el alma hajo un aspecto material, como for-
mada de d4tomos. La negacion de la Providencia
divina y de la inmortalidad del alma, la moral
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y la politica reducidas & un célculo sensualista,
la inteligencia identificada con la materia, la
vida confundida con el movimento, un mecanis-
mo ciego y fatal en todas las cosas, tales son los
resultados necesarios del sistema de Deméerito.
JY que es el atomismo considerado en si mismo,
hecha abstraccion de su base psicolégical Es
una série de hipdtesis y de ficciones arbitrarias.
El 4tomo, concebido, no como el término de una
division ideal, sino como el ultimo grado real de
la divisibilidad de la materia, es manifiestamente
contrario 4 la experiencia, indemostrable y con-
tradictorio en si mismo. Admitiendo el principio
de la divisibilidad de la materia, como parte
constitutiva de los cuerpos, es imposible dete-
perse en un punto determinado, que no sea sus-
ceptible de division. Admitimos, por nuestra
parte, que los cuerpos son divisibles hasta el
infinito. pero la materia, la esencia 6 la sustan~
cia fisica, es una ¢ indivisible en si, lo mismo
que la sustancia espiritual. El vacio absoluto 6
la nada es igualmente ilusorio, asi bajo el punto
de vista de la experiencia, como de la razon. Y
1¢6mo demostrar la identidad de los 4tomos? Y si
los 4tomos son idénticos, jde dénde proviene la
diferencia cualitativa y especifica de las cosas?
:De dénde procede el movimiento? Y si la vida no
es mas que movimiento, jcémo es posible el des-
arrollo biolégico? Cuantos son los principios,
otros tantos son los problemas que la teoria ato-
mistica es siempre impotente para resolver.
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§ 4.

ESCUELAS INTERMEDIARIAS
Y CONCILIADORAS.

El caracter general de las doctrinas preceden-
tes, es la ezclusion y la variedad. La escuela jéni-
cay la escuela fisica de Elea, buscan exclusiva-
mente la verdad en el érden natural de las co-
sag; la escuela itdlica la busca en los nimeros; y
la escuela metafisica de Elea, la persigue exclu-
sivamente en el 6rden espiritual del mundo.

Estabs, pues, en la naturaleza de las cosas
que los filésofos intentasen combinar y conciliar
los diferentes principios de estas escuelas, en-
sanchando asi el dominio de la ciencia. Esta mi-
sion estaba reservada & Anawdgoras, 4 Herdclito
Y & Empédocles.

Distinguen perfectamente estos filésofos los
diversos érdenes del universo, y tienden & unir-
los, conservando su distincion. De este modo
establecen una primera sintesis ontoldgica, y
anuncian un nuevo periodo en el desarrollo de
la filosofia Griega. Su armonia, sin embargo, es
todavia imperfecta; carece de unidad y de mé-
todo, y permanece bajo la influencia de la espon-
taneidad y de la variedad que caracterizan todo
el periodo ante-gocratico. Si hubiesen tenido con-
ciencia de su obra, hubieran venido & parar 4
uaa doctrina ecléctica.
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Penetrando en el espiritu de lafilosofia de Ana-
xagoras, de Herdclito y de Empédocles, queda
uno sorprendido al ver en ellas una marcada
tendencia hécia un 6rden de cosas que no perte-
necia & la civilizacion griega, el presentimiento
de una doctrina nueva que debe cerrar la exis-
tencia de la Grecia, una aspiracion mistica y re-
ligiosa hacia el porvenir. Asi seencuentra en ella
la lucha organizada contra la mitologia y contra
el antropomorfismo; se la vé proclamar el espiri-
tualismo, la unidad y la providencia divina; vése
aparecer, por ultimo, bajo las formas Orientales,
el misticismo que menosprecia la naturaleza y la
vida terrestre del hombre, y prepara el alma &
una més intima union con la divinidad. ;No pre-
sagia todo esto la venida de Platon, y, despues
de Platon, la del cristianismo.

A. ANAXAGORAS.

Anaxdgoras (nacido hacia el afio 500 a. d. J.
C.) es el fundador del espiritualismo en Grecia.
Establece una distincion fundamental entre el
espiritu y el cuerpo, entre Dios y el mundo, y
declara el 6rden espiritual superior 4 la natura-
leza. Adopta para los fenémenos naturales una
explicacion mecanica (1). Su filosofia es un 7a-~
cionalismo espiritualista con tendencia refleja.

1) Descartes, el fundador del espiritualismo moderno, estable-
ce tambien, respecto de la naturaleza, una teoria mecdnica.
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Anaxégoras admite dos principios. uno espiri-
tual y otro fisico, la 7azon (Nous) y los Homeo-
meries.

La razon esel principio espiritual del mun-
do, la causa de lo bello, de 1o bueno y de lo jus-
to; conoce el pasado, el presente y el porvenir.
El espiritu es distinto del mundo, superior 4 é1
y una de sus fuerzas motrices; esinmutable,
idéntico 4 sf mismo, y nada puede impresionarle.
Es el principio de su propia actividad, es absolu-
to, infinito, indivisible 6 simple. El mundo es
eterno, porque nada puede nacer ni perecer, sino
componerse y disolverse. Existia primitivamen-
te en estado de caos; de la conexjon de los ele-
mentos ' infinitamente pequefios de las cosas, de
los /omeomeries, en la confusion primitiva, re-
sultael gran principio de que #odo estd en todo.

Anaxigoras reconocia tambien dos principios
del conocimiento, conformes con su doctrina
metafisica, los sentidos y la razon. Consideraba
el testimonio de los primeros como subjetiva-
mente verdadero, pero como insuficiente para
alcanzar la verdad objetiva; y concedia, en esto,
la ventaja 4 la razon. ‘

La consecuencia religiosa de este sistema de
filosoffa, resulta de su tendencia refleja; esta
consecuencia es el deismo. Anaxagoras paséd por
ateo 4 los ojos de sus contemporaneos, porque
ensefiaba la existencia de un solo Dios, distinto
y superior al mundo, al cual gobierna por leyes
eternas. Llama al espiritu divino el vigilante,
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y dice que todo lo mueve, ordena ¥ conoce. No
es, pues, el acaso elque rige el universo, porque
el acaso no es mis que una causa desconocida
para el espiritu del hombre; no es tampoco el
destino, que es una palabra vacia de sentido; la
causa motriz y ordenadora, es una causs, inteli-
gente que penetra el mundo. Anaxégoras, sin
embargo, no ha determinado exactamente lag
relaciones. de Dios con el universo; parece que
concibié & Dios como un sér aislado del mundo,
¥ que introdujo, de este modo, en su doctrina el
dualismo, inherente 4 toda concepeion deista 6
refleja. En efecto, la actividad de Dios estd limi-
tada y parece ser puramente ordenadora; el espi-
ritu no tiene bajo su poder la cualidad eterna &
inmutable de los elementos de la naturaleza; el
mundo; es; en: su principio, independiente de la
vida y-de la-accion divina,y es gobernado por le-
yes mecanicas que le-son propias. El espiritu es,
sin duda, la;primera causa.de todo movimiento,
pero:lo' que ha sido movido una vez, permanece
siempre en movimiento ylo propaga por si mis-
mo. Por consiguiente, la relacion de Dios con el
'mundo; segun el sistema de Anaxégoras, no es
una relacion de vida y de penetracion intima,
fundada sobre:la unidad absoluta, sino una rela-
cion puramente accidental y exterior, basada so-
bre un espiribualismo estreckho que no ensalza el
poder ni la: energia del espiritu, sino 4 expensas
«de lanaturaleza.

23
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B. HERACLITO.

Mientras que Anaxfgoras se contenta con co-
locar el espiritu y la naturaleza como dos prin-
cipios opuestes, presenta la doctrina de Heréd-
clito la aplicacion de los principios de la unidad
y de la oposicion 4 la vida de la naturaleza. Es-
un ensayo de conciliacion entre la especulacion
idealista y panteista, fundada en la unidad ab-
soluta, y la especulacion naturalista, basada en
la: multiplicidad de las cosas, y procura reunir
las dos tendencias de la escuela de Eléa. Sela
puede definir: wn racionalismo con tendencia pan-
 tedstica, aplicado especialmente d la vida de la

naturalesd.

La filosofia de Heraclito, guiada por una ins-
piracion religiosa, lleva cierto sello de misti-
cismo y vh adornadade colores orientales.

La oposicion y la mudanza son los principios
generales de la doctrina de Heréclito. Zoda cosa
¢s 7y noes; es und y multiple, entera y dividida,
gemejante y - distinta. Todas las propiedades
opuestas se hallan en el mismo sér, porque to-
das las cosas cambian y se renuevan constante-
mente, porque nada es, sino que fodo viene & ser.
El sér y el no-sér se confunden en el fjo eterno
de los fenémenos; el flujo mismo tiene su causa
en la razon suprema que, no experimentando
pinguns resistencia en su accion creadora, es el
principio del nacimiento continuo del universo
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ydetodo lo que encierra. Su simbolo es el Jue-
99, porque éste es la fuente de la vida yde la
transformacion de la naturaleza. Es ademds el
término de todo desarrollo, porque todas las co-
sas vuelven al fuego, como al prineipio de su
existencia. De aqui la combustion final del MUN-
do, que no es mis que el punto de partida para
la formacion de otro mundo nuevo. Lg, tierra eg
la region mas inferior de la naturaleza; debemos,
por tanto, despreciar todas las cosas terrestres,

Pero atn se ven mds claramente lag tenden-
cias panteistas del sistema de Heraclito en la
manera c¢émo explica el conocimienty. El alma
humana es una chispa del fuego celestial. Esto
es logicamente necesario, porque o mismo sdlo
puede ser comprendido'por lo mismo. El alma, po-
see dos facultades cognoscitivas, la sensacion y
ta razon. La primera se refiere & lo individual y
variable, la segunda 4 lo universal ¢ inmutable.
A la imperfeccion de los seutidos, ligados 4 la
materia, es 4 lo que debemos atribuir la causa de
1a apariencia 6 de la ilusion de los conocimientos
humanos. El alma, unidaintimamente a] cuerpo,
estd como muerta en esta vida, Como tal, no es
capaz de ningun conocimiento perfecto; sélo
Dios conoce, y nosotros pensamos solamente me-
diante nuestra alianza con la divinidad. Las opi-
niones individuales son muy enganosas. Y hasta
la razon, que, en esta vida, comprende la eterna
verdad y descubre los principios de lag cosas, no
es propia del hombre; es comun y general, es di-
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vina, y se nos manifiesta en el estado de vigilia.
Los hombres que quieran razonar gengatamente
deben, por consiguiente, unirse 4 lo que consti-
tuye el dominio racional de todo el mundo. Los
jdicios en que aquellos convienen universal-
mente, son un testimonio cierto de la verdad;
porque esta luz comun, que los esclarece 4 todos
4 la vez, no es méis que la razon divina extendida
en todos los séres pensantes por un efusion in-
mediata. Tal es la base absoluta de la verdad y
de la certidumbre.

La concepcion naturalista de Herdclito se fun-
da sobre la idea de un sér vivo y perfecto, que se
manifiesta como fuego, en el universo, y como
razon, en log séres pensantes. 2ios es el sér uni-
versal, principio y fin del mundo. Parece, pues,
que se distingue de éste, como el espiritu hu-
mano se distingue del cuerpo, del que debe
emanciparse, para vivir en una mas intima union
con la divinidad. Esta distincion, sin embargo,
no-es completa. Heraclito sélo ha podido librarse
del panteismo admitiendo, como admite, el prin=-
. cipio dela contradiccion y de la variedad, cual-
quiera que sea la dificultad que presente la con-
ciliacion de esteprincipio con la unidad suprema.
En cuanto & las propiedades divinas, considera-
ba Heraclito al sér como infinito, con una vida
completa y absoluta, dotado de un poder inven-
cible, al que nada se resiste, de una fuerza crea-
dora incesante & ilimitada, principio de todo co-
nocimiento racional.
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- Hacia Heraclito consistir 1a virtud en el impe-
rio que el hombre ejerce sobre si mismo, domi-
nando sus pasiones. Recomendaba el menospre-
cio de todo lo perteneciente al cuerpo, del que
86lo ‘debe usarse como un instrumento, con un
fin'moral, y ensefiaba que el fin del hombre es su
propia satisfaceion interior. Consiguese este fin,
conformandose 4 la naturaleza 6 & la razon su-
prema,.

Respecto & 1a politica, decia Heréclito que las
leyes humanas reciben su fuerza de la ley divina,
es.decir, de la ley de unidad, que todo lo arregla
& 'su gusto, que triunfa de todas las cosas; y
aconsejaba, por ‘consiguiente, la subordinacion
del individwo al 6rden general. ;

S6lo nos' falta juzgar esta doctrina. Ninguna
otra presenta tanta oscuridad. ;Cual es su prin-
cipio? Es 4la vez el:sér y el no-gér,la unidad y
la variedad. 'Y jcémo se:combinan estas ideas?
Por el principio del mudar, quehace constante-
mente que el:sér pase al no-sér y resuelve la va-
riedad en'le unidad. Nada hay, pues, fijo niper-
manente en .€l fondo, todas las cosas estén en
un‘flujo eterno. De-aqui una confusion: constante
entre lo que es y 1o que no eg, entre’la vida yla
muerte, entrela inteligencia y la materia, una
especie de identidad facticia en donde se abis-
man todos los séres individuales. Todo cambia,
todohuye en el egpacio. El universo es una per-
pétua transformacion de la sustancia ignea, una
combustion infinita, un torbellino que arrebata
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y dispersa todos los objetos. La existencia no es
mas que una sombra; apenas ha brillado un dia
cuando se desvanece en la eternidad.

Y sin embargo, en medio de esta confusion se
dibujan, de tiempo en tiempo, algunas verdades
profundas. Bl principio mismo, es decir, la con-
ciliacion entre la unidad y la variedad, seria
perfectamente justa, si no estuviese absorbida
- por la ley fatal ¢ insaciable del mudar. Her4clito
no ha comprendido, y este es el vicio capital de
su doctrina, que la variedad podia existir y des-
arrollarse dentro de la unidad. Tampoco hé
comprendido que la oposicion se manifiesta mé-
nos entre la variedad y la unidad que entre los
dos términos supremos de la variedad, entre el
espiritu yla materia.

Los principios de Heraclito sobre la genera-
cion de los conocimientos humanos son més pa-
tentes y expresivos. Ha puesto en claro tres pro-
posiciones fundamentales, que ha conservado
en adelante la filosoffa, 4 saber: la naturaleza
variable é individual de la sensacion, el caricter
absoluto ¢ impersonal de la razon, y, por ultimo,
la relacion de identidad entre el sujeto y el ob-
jeto del conocimiento.

C. EMPEDOCLES.

Anaxégoras habia ya distinguido exactamen-
te el 6rden espiritual del 6rden fisico del mun-
do, y, bajo esta relacion, es superior 4 todos los
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filos6fos griegos del periodo ante-socratico; pero
se detiene en esta concepcion dualista. Los siste-
mas de Herdclite y de Empédocles son mas vas-
tos, mas completos y més unitarios; elévanse &
la consideracion de las leyes generales del uni-
verso, de las leyes de unidad, de oposicion y de
armonia. Heraclito tiene en cuenta particular-
mente la oposicion. Empédocles va més 1éjos, y
considera principalmente la union y la armonia
como el principio universal. El atributo funda-
mental de Dios es el athor, lazo de todos los sé-
res y de todas las cosas. De aqui el cardcter emi-
nentemente moral y las tendencias misticas y
religiosas de su doctrina. Considérase Empédo-
cles como el gran sacerdote de la naturaleza;
profetiza, hace milagros, y es el apéstol de una
religion nueva, de una religion de amor y de ar-
monia.

Empédocles (nacido hécia el afio 450) conside-
ra el conocimiento del universo como el fin de
la vida del hombre. El universo es uno y divino.
Dios 1o penetra con su esencia y lo dirige con su
amor. Dios es el principio de todas las cosas, se
manifiesta en dos 6rdenes distintos y paralelos,
en el mundo sensible y fisico (kosmos a1scETOS) Co-
mo esfera, y el mundo egpiritual y moral (kosmos
‘NOET0S) como @707. El universo es eterno, porque
nada puede nacer ni aniquilarse. Todas las cosas
naturales provienen, no de un elemento, sino de
cuairo, el agua, elaire, la tierra y el fuego. Es-
tos elementos estaban primitivamente unidos &
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inméviles en el seno del caos. Verificése su se-
paracion por el ddio, por la fuerza repulsiva. El
amor, como fuerza de atraccion, los reune para
constituir el organismo de los séres. Todos ellog
estan unidos por el amor. Pero el édio, que do-
mina en el mundo, impide su union. Esta exig-
tencia es desdichada, pero sera seguida porotra,
Jen que lag almas se unirdn més intimamente 4
Dios. :
Empédocles admite, 1o mismo que los filésofos
que preceden, la ecuacion del sujeto y del obje-
to del conocimiento como condicion de la ver-
dad; y precisé atin mdas esta ‘preposicion, japli-
céndola principalmente al conocimiento sensible.
Atribuy6é 4 cada uno de nuestros sentidos un
‘elemento particular, y establecié, de este modo,
la relacion entre la naturaleza subjetiva de'los
sentidos y la naturaleza de los objetos que abra-
za.'El alma, dice, estd compuesta de agua, aire,
tierra y fuego. Por consiguiente, conocemos el
agua mediante el agua, el aire mediante el aire,
la tierra mediante la tierra, y el fuego mediante
el fuego, como, tambien conocemos racionalmen-
te el 6dio mediante el édio, y el amor mediante
el amor. La percepcion resulta de la union me-
cénica de loscuerpos entre si. Todas las percep-
ciones tienden hécia/la unidad, como la sangre
afluye al corazon. Pero el conocimiento sensible
no d4 mAs que la opinion, no 1a verdadera cien-
eia, y permanece subordinado al conocimiento:
racional. Es necesario, pues, buscar la verdad
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mediante la razon, que es en parte divina, y en
parte humana, es decir, impersonal y personal
41a vez.

Parécenos la doctrina de Empédocles un 7acio-
nalismo con tendencia panteista, aplicado al des-
arrollo moral de los séres y al desarrollo mecduico
dela naturalesa. Launidad sintética eg su carée-
ter esencial y constituye su mayor valor cienti-
fico. Concibe & Dios como 1la sintesis universal,
cemo la unidad absoluta que todo lo abraza yen
todo se manifiesta. No est4 bien precisadala dig-
tincion entre Dios y el mundo. Concibe igual-
mente los elementos fisicos como una sintesig
subordinada, cuya mas alta expresion es el fue-
go. Pero la sintesis no fué racionalmente com=
prendida por Empédocles; es més bien una mey.
cla de elementos opuestos que formaban el punto
de partida exclusivo de las doctrinag anteriores,
una coordinacion confusa de principios contra-
rios, mis bien que una verdadera armonia, que
se funde en la distincion de la variedad dentro
de la unidad, y marque un periodo nuevo ¥y su-
perior en el desarrollo del sér,

Dios es, segun la doctrina de Empédocles, més
especialmente la esfera moral Yy racional del
mundo; el amor supremo que, desde el centro del
universo, en donde estd el foco de su actividad,
todo]o anima y penetra de razon y de conoei-
miento. Dios, dice Empédocles, no consta de
miembros como el hombre; no tiene dos bhrazos
que salgan de los hombros; ni piés, ni muslos
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4giles, ni partes genitales, sino que es un espiri-
tu santo, inefable, cuya naturaleza es necesaria.
Nadie lo ha visto en la universalidad de las co-
sag. La unidad s6lo es visible por si mismay
reservada al cono¢imiento divino.

Empédocles intentd explicar el ordgen del mal,
con arreglo 4 su doctrina ontolégica, é indica
los medios para combatirlo. Hubouna epoca, dice,
en la que todos los séres vivian dichosos en la
esfera celeste, porque estaban unidos por los
vineulos del amor. Pero la pasion del hombre
destruyé esta felicidad; y desde entonces comen-
26 4 reinar sobre latierra un principio nuevo, el
principio del 6@io y de la discordia. Ahora bien:
10 que el hombre ha destruido, el hombre mismo
puede reconstituirlo. Su deber consiste en amar (/4
todos los séres, & fin de restablecer la unidad yla
comunion en el mundo, y de reconquistar la fe-
licidad de los primeros dias.

§ 5.
ESCUELAS SOFISTICAS.

Las diversas escuelas ante-socraticas, sino re-’
¢onocido expresamente, habian, por lo ménos,
presentido la existeucia de los principios funda-
mentales de la filosofia. En'lavariedad de su des-
arrollo habian admitido: 1.° la existencia de Dios
como Sér supremo, tinico, universal, razon de
todo lo que es; 2.% la existencia de un mundo es-
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peritual 'y de un munde J4sico, subordinado al
primero; 3.°, laexistencia de lag leyes del univers
$0, dela unidad, de la variedad y de la armonia,
6 de la tésis, de la antitesis y de la sintesis; .
4.% la existencia de una relacion entre la cons-
titucion animica del hombre y la constitucion
del universo, y mds particularmente, de la ecua-
cion del sujeto y del objeto del conocimiento, como
condicion de la verdad y de la certidumbre;
5.%, laexistencia de un conocimiento sensidle y de
un conocimiento racional, que es superior al pri-
mero, y que le juzga y gobierna; 6.°, la existen-
cia de una ley moral, conforme con los principios
de la razon.

Mucho era, sin duda, el haber establecido ya
estas verdades con sélo las luces de la razon na-
tural; pero la ciencia exige atin més: quiere que
se establezca melddicamente una verdad. Sin el
método es imposible hacer quefructifique un prin-
¢ipio, ni garantizar su duracion. S6lo el método
atrae los espiritus hacia una doctrina filoséfica,
porque les comunica la conviccion y la certeza.
El método esla sancion de un sistema. Las bellas
verdades que descubrieron los filésofos que pre-
cedieron 4 Socrates, se eclipsaron tan prontoy
vinieron & ser el juguete de los sofistas, porque
no habian apoyado sus investigaciones ontologi-
cag gobre una base subjetiva, porfaltade mé-
todo. _

Los sofistas eran hombres que hacian de la filo-
sofia un oficio; explotaban la ciencia, se hacian
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mercadeves con los conocimientos de otro, como
decia Platon, pero alterando su mercancia. Se
los iba 4 consultar, no para aprender la verdad y
la sabiduria, sino para conocer los medios desos-
tener todas las tésis y de parecer elocuente. For-
maban un juego con lag sanas nociones de la filo-
sofia. Los eléatas les habian proporcionado las
armas poderosas de la dialéctica contra la reali-
dad sensible; volvieron sus argumentos contra
toda especie de realidad, y concluyeron pornegar
dogmdticamente la verdad misma.

Sin embargo, mo carecen-de importancia los
sofistas. Ejercieron cierta influencia en el per-
feccionamiento de la lengua 4tica, y populariza-
ron su ciencia por el gran niimero de escuelas,
6, mejor.dicho, de clases que-abrieron al pablico.
Pero su gran mérito consiste en haber sido los
primeros que suscitaron la.cwestion de la certeza,
y-obligaron &la filosofia & replegarse en la con-
ciencia humana. La divergencia y la oposicion
de las doctrinas anteriores, los condujeron & con-
cluir diestramente, que la verdad es personal &
cada hombre, y no tiene més que un valor rela-
tivo. Por falsa que fuege esta solucion del pro-
blema del conocimiento y de la certeza, era por
lo ménos una solucion, que, tomada en otro sen-
tido, contenia el gérmen de la verdadera férmu-
la. Su misma falsedad, las consecuencias escép-
ticas que encerraba en su seno, debian despertar
4 los hombres generosos que no habian atin des-
esperado de la causa de la humanidad, y hacer-
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les sentir la necesidad de dar & la filosofia una
base subjetiva y cierta. En efecto, alfin de la cri-
sis aparece Socrates, que establece el principio
fundamental del método yde la certidumbre.

El principio de la teoria del conocer, estableci-
da por log sofistas, es esta maxima de Protigo-
ras: el hombre es la medida de todas las cosas.
Esta féormula debia significar que las cosas son
para cada unolo que 4 ¢l le parecen, que la ver-
dad no es universal ni absoluta, sino contingen-
te, y que el individuo, en su estado incong-
tante, es el supremo criterio de la certeza, Este
es evidentemente un primer bosquejo del escep-
ticismo: hacer la verdad relativa y variable, aco-
modada & las concepciones individuales, es po-
nerla en centradiccion consigo misma, es ma-
tarla, haciendo creer que subsiste. ]

Segun Protégoras, el alma no es méas que la
facultad de sentir. La sensacion es el principio
subjetivo del conocimiento, como la materia es
su principio objetivo. Ahora bien; la materia es
esencialmente movible y variable; y los senti-
dos, unidos & la materia, participan tambien de
su naturaleza; se modifican, segun la edad y el
tiempo, el suefio 6 la vigilia, segun los di-
versos estados y disposiciones del cuerpo. Por
consiguiente, no sélo es personal la verdad, si-
no eminentemente incierta y fugitiva en si mig-
ma, puesto que el conocimiento varia en sw orf-
gen y en su término, en la sensacion y en la ma-
teria.
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Dibtijase con més exactitud el escepticismo en
la doctrina de Gorgias. Partiendo del prineipio
de que el hombre es la medida de todas las co-
sas, debia sostener Protagoras que ftodas son
sgualmente verdaderas. Gorgias quiso defender
la tésis contraria, que, por lo demds, est4 impli-
citamente contenida en la proposicion general,
del primer sofista. Segun aquel, fodas lus cosas
son igualmente falsas.

Gorgias estableci6 tres principios: el primero
que nada existe; el segundo, que, aunque exis-
tiera alguna cosa, no podria ser conocida por el
hombre; y tercera, que, aunque un hombre pu-
diese conocerla, no podria explicarla, ni hacerla
comprender & los demés. Es curioso ver cémo
justifica Gorgias la segunda proposicion.

«Aun cuando una cosa existiera, dice, no po-
driamos conocerla. En efecto; nosotros no pode-
mos conocer 1o que las ¢osas son en si mismas;
porque serfa necesario, para que esto sucediese,
que hubiera wna relacion entre nuestras concep-
ciones y la reulidad; que lo que se ofrece 4 nues-
tro pensamiento fuese la misma cosa, que existe;
que esta cosa existiese tal como la concebimos
¥ bajo la misma forma; pero esto es absurdo. Si
se concibe, por ejemplo, que un hombre vuela
por el aire, que un carro rueda sobre el mar,
habriamos de concluir de aqui que un hombre
vuela efectivamente y un carro rueda sobre la
superficie de lag aguas. Del mismo modo, todo
lo que existe escapa & nuestro conocimiento.
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Todo sentido no se apercibe mas que de aquello
que 4 su dominio corresponde; una cosa se llama
visible, porqueestd 4la vista, perono deja de ser-
lo porque no pueda ser oida. Lo que se concibe
podria, por tanto, existir, 4un cuando no fuese:
percibido por los sentides, puesto que serfa del
dominio del entendimiento; pero resultaria de
aqui que, el que concibe un carro rodando por
el mar, podria creer con fundamento que el carro
rueda en efecto, lo cual es absurdo. Por consi-
guiente, lo que conocemos no existe, y lo que
existe no puede ni siquiera ser concebido (1).»

Gorgias es digno del nombre de sofista. Con-
funde el entendimiento y la sensacion, para pro -
bar que lo que conocemos 6 1o que podemos ima-
ginar no existe en realidad; y para demostrar
que lo que existe no puede ser concebido, se con-
tenta con negar dogmaticamente una proposi-
cion eternamente verdadera, la relacion ontold-
gica que existe entre nuestras concepciones y la
verdadera naturaleza de las cosas. Esta nega-
cion implica, por lo demas, un alto grado de cul-
tura intelectual. .

Otros gofistag, Didgoras, Critias, etc., cayeron
en el ateismo. No tenian el talento de sus maes-
tros.

Veamos ahora las principales consecuencias
de las doctrinas sofistas. Los sofistas ensefiaban,

(1) M. DEGERANDO: Hist. comparada de los sistemas filos6ficos,,
tomo 1, segnnda edicion.
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én general, que todo loque existe es el efecto
del acaso, que ninguna providencia divina pre-
side el curso de lag cosas humanas. No recono-
cian ninguna verdad absoluta, ni, por consi-
guiente, ningun principio de moral ni de derecho.
Su doctrina no tenia otro fin que el de servir la
ambicion de log hombres, justificar y favorecer
sus pasiones, darles por guia el interés y la utili-
dad. El espiritu de su ensefianza quitaba 4 sus
discipulos toda conviecion propia. Sabian. des-
truir, pero no reedificar. Por esto les;senala Pla-
ton 4 la posteridad como los corruptores de - las
costumbres ptiblicas y privadas.

FIN DEL TOMO I.
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