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B TRADYGSVOR.

e R e

Hace tiempo que ocupados los ‘dnimos ‘en intereses
materiales , y del momento, apenas han fijado sus mi-
radas en las cuestiones fundamentales de la religion y
de la sociedad ; y no es porque no se hayan debatido fre-
cuentemente muchos de los puntos que con ellas tienen
gran conexion y contacto; sino porque traténdolos en
gus consecuencias y resultados mas bien que en su
raiz y fundamentos, parece haberse trasladado esa mo-
vilidad politica interesada en los hechos y en los suce-
gos, al terreno sugusto ¢ inamovible de mas caros ob-
jetos, de los sagrados objetos de la religion y de la
moralidad de los pueblos.

Mas de un siglo ha que dijo el profundo Leibnitz:
« Siempre he creido que se reformaria ¢l género hu-
»mano, si se reformase la educacion de la juventud.»
Y preciso es convenir ‘en’ que las sociedades como los
reinos no se forman, no se'moralizan, uivivensino por
la perpetuidad y fijeza de buenas y legitimas ensefian-
zas. Asi pues, llamado el ministerio eclesidstico 4 mo-
ralizar los pucblos comunicandoles por medio de la pa-
labra viva y eficaz (aquel sermo vivus el efficaz..... de
que habla el apéstol) la savia dulce y conservadora de
las creencias catélicas, de todas las virtudes morales y
sociales, y con ellas de todo progreso, y adelanto civil
y doméstico, hallase en el caso de hacer respetablessus
funciones, y recomendar alta y poderosamente las
legitimas influencias de sus doctrinas, consejos y amo-
nestaciones.

Mas como nada basta en una época de trastornos
profundos, y de complicadas discusiones, s¢ ha ensan-
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Vi EL TRADUCTOR.

chado en cierta manera el circulo de accion en que de-
be funcionar el ministerio sagrado. Hasta hace un si-
glo habian sido suficientes los tratados de controvesia
escritos en su maxima parte en la lengua latina, len-
gua sabia y facultativa en érden 4 la religion, y 4 la
moral ; mas secularizada en cierlo modo la contienda,
propuesta, y combatida en el fecundo.arsenal de las len-
guas vulgares, a ellas ha sido preciso recurrir para
organizar la defensn, y eslablecer un plan de buena
campaia,

Claro estd que para combatir & los filésofos mate-
rialistas, el panteismo y racionalismo, 4 los ecléctmos.
sensuuhstas y prosélitos de un socialismo & la vez ri-
diculo y trastornador, habia que hacer algunas escur-
siones, y aprovechar otros medios que los empleados
en liempos mas franquilos, y felices. Por consiguiente
los calecismos , las instrucciones publicas y privadas,
los consejos y amonestaciones de los ministros del Seior
cada dia mas necesarias ¢ indispensables, no alcanzan
ya, como ni la discusion facultativa (llamo asi 4 la la-
tina) 4 satisfacer tantas y tan variadas pecesidades.

En tal supuesto, se comprende bien-cudn indispen-

“ sables son aquellos libros en que haciéndose la apolo-
. gia de las doctrinas catdlicas, se asienten como indes-

tructibles preliminares las bases de toda la ensefanza
catolica , al propio tiempo que su hisloria de combates
y de triunfus. Este objeto, vaste en verdad, y que re-
quiere muchos tralados, y profundas . meditaciones
hallase expuesto con sencillez, imparcialidad y utilisi-
mas aplicaciones en la Teodicea escrila por M. Maret.
Abraza este libro en, veinte y una lecciones desde el
objeto de la teologia y sus fuentes, lales como la re=
velacion, la iglesia etc. hasta el fondo y tendencias de
la escuela racionalista alemana, que con la humanila-
rin resumen: el ruidoso cuanto ya olvidado periodo de
8. Simon y -sus diseipulos,; de Fourier y los suyos, de
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EL TRADUCTOR. Vil

los Hegel y Schelling. En una palabra en 1a Teodicea
se ven marchar 4 la vez la teologfa y la'filosofia, sus
respectivas historias, sus acuerdos y contiendas: por
manera que de esta comparacion y sus precisos con-
trastes resalta con claridad la idea dominante del au-
tor, relativa @ demostrar la insuficiencia de todos los
gistemas anticristianos, y la necesidad de la. doctrina
catdlica para satisfacer las necesidades religiosas Y so-
ciales del hombre,

La ensefianza pues es propia del sacerdocio, su ma-
gisterio universal es de todas las épocas, se ejerce en
todos ‘los lugarves; y cual doctor siempre vivo del
género humano, tiene que entenderse con todos las
generaciones, dirigiéndolas por las vias 'y purgéandolas
de todos los vicios y extravios & que propendan 6 las
dominen. En fin, como dice el sbate Combalot, «ha
llegado el momento en que el sacerdocio debe catolizar
1a ciencia, la filosofia y la literatura; manifestando
por una parte la identidad radical y completa del prin-
cipio que sirve de base al calolicismo, con la ley pri-
mera y fundamental del entendimiento humano; y
buscando por otra en solo el catolicismo la fuent
progresiva ¢ infinita de lo verdadero, de lo justo, d
lo santo, de lo 4til y de lo bello..... -

Es de esperar que los lectores de la Teodicea, ha
llardn en su plan y desarrollo los muchos y vari'ul

cristianismo; que unn ﬁlasofia en fin anticristianu, ha
depositado en las sociedades modernas para hacerlas
egoistas, discolas y rebeldes, 4 pretexto de ensalzar la
razon, el exdmen y la exégesis mal llamada cientifica;
como tambien es de esperar que no se pierdan eslas
lecciones, que sirven de otros tantos avisos & los que
todavia indiferentes hicia las cuestiones doctrinales
que dividen los dnimos, #e pagan poco de las ensenan-
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VI EL TRADUCTOR.

zag publicas, no todas exentas por desgraciade un pu-
o racionalismo, de un panteismo grosero, y de mil
tendencias absurdas, que sacando las cosas de su na-
tural estado, y haciendo del hombre ya un tejido de
organos mas 6 menos delicado, ya un ser ideal que vive
fuera de todas las realidades, y apartado de todos los
destinos , han trastornado las relaciones comunes, ge-
nerales y propias del ser racional, para establecer el
dominio de la materia y de los sentidos contra las fa-
cultades morales ; 6 bien se han formado un mundo de
inteligencias vigionarias, 4 que no da nombre la verda-
dera filosofia, En una palabra, todo es ilegitimo, todo
excéntrico, todo conspira contra la verdadera nocion
de la ciencia cuando las investigaciones giran fuera de
la 6rbita del catolicismo.

Para concluir: la dedicatoria que M. Maret hace
al Sr. Arzobispo de Paris y la recomendacion de este
prelado en favor de la Teodicea dan una idea bastante
exacta del espiritu y plan de esta obra filoséfica & la
par que erudita y amena,
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‘DEDICATORIA

A MONSENOR EL ARZOBISPO DE PARIS.

Mossnﬁon: el derecho de enseiiar la teologia emana
unicamente de la iglesia y de sus primeros pasiores.
Vuestra honorifica eleccion, y la mision que me habeis
dado han podido solas !egmmar @ mis ojos, como d los
de todos los catolicos, mi enseiianza. El homenaje de
un libro que la reproduce os pertenece de derecho,
Monsenior. Dignaos acogerle con la bondad de que tan-
tas pruebas me habeis dado.

Apenas han transcurrido algunos afios desde vues-
ira elevacion d la silla de Paris, y sin embargo os ha-
beis adquirido ya derechos al reconocimiento de la cien-
cia eclesiastica. La institucion de las conferencias en
vuesira didcesis; la sabia direccion y alentamientos
dados a los estudios; los consejos de una alla razon y
de una prudencia consumada dirigidas a los escritores
catdlicos ; el establecimiento de una comision de exd-
nien de libros, preciosa garantia de la pureza de las
doctrinas , no son sino una preparacion a la realizacion
de mas importantes proyectos. ;Ojala podais,; Monseiior,
triunfar de todos los obstdculos y ejecular todos los planes
que habeis concebido en vuestro amor a la iglesia y a
la ciencia sagrada!

Este es el voto que formo, ofrec:endoos el homena-
Jje de mi profundo respeto.

H. MAREgT.
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RECOMENDACION
DE MONSENOR EL ARZOBISPO DE PARES,

dirigida el 8 de enero de este aito G los eclesidsticos que
forman (a conferencia ceniral, en favor de la obra
intitulada Teodicea Cristiana, por el abate M. Ma-
ret, profesor de la facultad de teologia de Paris.

Snimnxs: A pesar de los trabajos que nos impone
la administracion de nuestra didcesis, no nos hemos
dispensado jamés el deber de precaver & los fieles con-
fiados & nuestra solicitud. de los perniciosos errores de
algunos sistemas filosoficos de nuestra época. *

No pudiendo discutirlos en detalle, nos propondre-
mos al meunos senalar sus falsos principios, el métode
erréneo empleado para hacerlos prevalecer y sus funes-
tas consecuencias.

La naturaleza de semejante discusion os explica
‘bagtante , sefores, cémo no.nos ha sido posible traer
hasta aqui uma suficiente libertad de entendimiento.
Sin embargo ; estabamos siempre preocupados de ello,
cuando ha realizado felizmente este proyecto el abate
M. Maret en una parte de suTeodicea cristiana. La na-
tursleza mixta de la discusion, que es 4 la vez filosdfica
y teolégica, nos hacia muy dificil una aprobacion pro-
piamente dicha. Sin embargo, recomendamos esta obra
4 vuestra atencion y & Ja de todos los hombres instruidos.
Parécenos superior 4 la obra del mismo autor sobre el
panteismo, que han acogido con tanto favor los catélicos
y todos los fil6sofes cristianos. La Teodicea os interesara
sobre todo, sefiores, segun que es un precioso antidoto
contra los sistemas socialista, ecléctico y contra todas las
teorfas anticristianas del racionalismo moderno.
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RECOMENDACION DEL ARZOBISPO DE PARIS. Xi

En vez de tomar los racionalistas por punto de par-
tida verdades evidentes y axiomas consagrados por el
buen sentido de todos los pueblos, ponen por funda-
mento de sus sistemas algunas proposiciones vagas, la-
les, por ejemplo, como esta: no hay mas que una sus-
tancia en el mundo. Estas aserciones, lejos de ser prin-
cipios, es decir, verdades primarias, son por el contra-
rio el resultado de las mas falsas miras del entendi-
mieuto, y de un extravio que ante toda discusion es
apercibido por la inteligencia menas ejercitada. No
pueden ser mas verdaderas las deducciones que los prin-
cipios sobre que se los apoya. ;Es posible tambien dar el
nombre de deducciones & una multitud de observacio-
nes muy contestables , & unas analogfas historicas tan
inciertas, produeidas por unos entendimientos presun-
tuosos, cuyas ideas eslan continuamente divididas, de
manera que en vez de marchar en su seguimiento por
una senda facil , se pierden de vista sin cesar sus hue-
llas ? No se puede poseer una doctrina con certeza, sino
en cuanto puede adherirse & ella con firmeza el enten-
dimiento. Mas' jc6mo adherirse d lo que huye 6 se eva-
pora cuando se lo quiere coger ? Imdgen verdadera y
sensible de estas falaces teorias, cuyos aulores mismos
estan tan poco satisfechos, que las modifican 6 abando-
nan con una movilidad que supone una ausencia com-
pleta de conviccion. Con el auxilio de semejante méto-
do, no hay error que no sea capaz de sostener el ra-
cionalismo ; empero bastarale haber producido el mas
fundamental de los errores , el que altera la nocion de
_ Dios para asegurar el triunfo de los demas. Emaua todo,

como dice con razon el abate M. Maret, de esta nocion:
«El derecho y el deber, el bien y el mal, las esperanzas
»Yy los temores, el consuelo y la desesperacion, la fuerza
»y la debilidad del hombre, la religion, la -moral, la
»filosofia, todo en una palabra se deriva de la idea mas
»6 menos verdadera que se forma de la divinidad.» =

© Biblioteca Nacional de Esparia



X1 RECOMENDACION "

Acaso, sefiores, absorbidos por las funciones de
vuestro mlmsterm. y acostumbrados 4 encontrar erro-
res muy diferentes entre los que llegan & revelaros los
secretos de su conciencia, estareis inclinados 4 no ‘atri-
buir 4 los falsos sistemas metafisicos una accion moral
tan espantosa. No nos dejemos engafiar, sefores; sin
duda en las malas pasiones del corazon humano es en
donde toman su origen la mayor parte de los extravios
que turban la existencia del hombre y levan el desér-
den & la sociedad ; mas con frecuencia tambien estas
mismas pasiones, despues de haber obscurecido la in-
teligencia, la hacen producir errores puramente meta-
fisicos; los que adoptados una vez justifican, fecundan
¥ multiplican hasta el infinito los errores morales.

© Seria necesario ser muy extrafio 4 la historia de la
filosofia para ignorar la influencia ejercida sobre todo
un siglo por un error ¢ una verdad filoséfica prolegida
por genios bastante poderosos para dominar su siglo.

No ha dado Descartes al suyo un impulso tan feliz,
8ino en cuanto ha respetado los dogmas cristianos,
mientras que llamaba al entendimiento humano & pro-
seguir con un ardor y una independencia aun descono-
cidas la solucion de todos los prohlemas colocados fuera
de las verdades reveladas.

Al contrario, Locke ha lanzado 4 mas de un fil6-
sofo al matermllsmo, vacilando afirmar si puede Dios
G no comuunicar & la materia la facullad de pensar. Sus
discipulos & su vez han producido teorias que han te-
nido sin duda algunos resultados favorables 4 las cien-
cias fisicas y al perfeccionamiento material del hombre;
pero que han producido tambien bajo la relacion reli-
giosa y moral males incalculables 4 la Francia y 4 la
Europa.

El error de los materialistas es un error prodigio-
samente destructivo; despues que aniquila la libertad
del hombre hace desaparecer toda sancion de la ley na-
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DEL ARZOBISPO DE PARIS. X1t

tural, y aun tambien hace & esta imposible. Pero un
error mas fundamental aun es el que se remonta hasta
Dios, niega su existencia , le confunde con la natura-
leza, 6 le hace desvanecer en abstracciones incompren-
sibles.

Exhumado del olvido el ateismo por el judio Espi-
nosa , y refutado tan victoriosamente por el inmortal
Fénelon, no habia hallado en el siglo XVII sino raros
prosélitos desconocidos al pueblo y despreciados por to-
dos los grandes pensadores de esta época. En el siglo
siguiente volvié & aparecer en el seno de la Alemania
protestante bajo nuevas formas. Por habiles que hayan:
sido los discipulos de Espinosa, no han podido exceder
& su maestro, que habia bebido la idea madre de su
sistema en las tenebrosas tradiciones de la cabala, con-
forme acerca de este punto con muchos cultos y es-
cuelas de la antigiiedad. Fickte, Schelling y Hegel,
sin ser mas logicos que este mal sofista, estan mas
opuestos, si es posible & las verdades primarias que
forman el sentido comun del género humano.

Sin embargo jqué no puede una deplorable preven-
cion! se han formado entre nosotros muchas escuelas
que viendo el descrédito en que comenzaban 4 caer el
materialismo y el sensualismo del siglo XVIII, han
preferido los nebulosos sistemas de un pais vecino & la
filosofia cristiana, que tantos bellos genios habian ilus-
trado. Acusados sus jefes de confundir & Dios con la na-;
turaleza, han protestado contra la actlisacion, empero no
han ‘podido demostrar su falsedad. Para separar sus
doctrinas del panteismo, los unos despues de haber es-
tablecido los principios de este error monstruoso, han
rechazado arbitrariamente las consecuencias (1); pre-
conizando los otros sucesivamente @ Espinosa, Hegel,

(1) Véase la leccion xix sobre las escuelas socialista
¥ humanitaria.
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X1y RECOMENDACION

Descartes y Leibnitz, han seguido las mas contrarias di-
recciones (1), persistiendo en todo en sostener que son
eristianos 'y catolicos. Estos diversos escritores tienen
de peligroso que adoptando muchas expresiones con-
sagradas por el cristianismo le son realmente masg
opuestos que el deismo del siglo XVIIL. No han'po-
dido ni pueden conservar come este los dogmas funda-
mentales de toda moral; los dogmas de un Dios criador
del mundo que gobierna con su providencia ; el de las
penas y recompensas de la otra vida. Para profesar es-
tas grandes verdades se ven precisados & renunciar &
todas las reglas de'la légica.

Mas hé aqui un peligro mas grave todavia: una
de estas escuelas, ¢l eclecticismo, puesto que es nece-
gario llamarle por su nombre, despues de haber produ-
cido la mas deplorable anarquia intelectual , aspira 4
dominar todas las catedras de filosofia, y pretende: para
justificar esta dominacion que su ensefianza es tambien
la del Estado. No discutiremos tal pretension; nos li-
mitaremos & observar con espanto quesi fuese admitida
algunu vez Ilegarm un dia y no lejano en que la Fran-
cia estaria sin moral publica. Hay un laze necesario
entre la nocion de Dios y las reglas de la moral. Pues
bien , no ha determinado todavia el eclecticismo, y es
impotente para hacerlo jamés una nocion sobre la cual
estan todos sus partidarios en lucha, y que ha presen-
tado ya su fundador bajo muchas formas coutradic-
torias (2).

. Mas esperando que venga la experiencia lodos los
dias & hacernos mas sensibles estos funestos resultados,
no se ve cuan absurda es la pretension de estos docto-
res , que no teniendo principio alguno fijo, ni doctrina
alguna fundamental reclaman sin embargo el derecho

(1) Véase la leccion xx.
(2) Véase la misma leccion xx.
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DEL ARZOBISPO DE PARIS, XV

exclugivo de exponer una ensefianza que han contraido
ya y que cambiaran probablemente aun mas de una vez
si les concede Dios una larga vida.

Ticne ademas este absurdo un cardcter tiranico, en
el cual se ha fijado poco la atencion. Los que le profe-
san nos acusan de ser menesmnas obstinados, enemigos
de la razon.

Ahora bien, sahe todo el munde quo el cloro de
Francia- habia rechazado el sistema de M. de La M. a
causa precisamente de su oposicion & la certeza racional
profesada constantemente: en nuestras escuelas ; y todo
el munde puede saber que los Bossuel , los Fenelones
y los Descartes han razonado, y que nosotres tambien
razonamos y dizculimos con nuestros acusadores, mien-
tras que se limitan & dogmaltizar y protestar en, favor
de sus doctrinas tanjustamenle acusadas, prucha irre-
cusable de que el racionalismo y la razon son dos cosas
Jnuy diferentes. Estas rapidas reflexiones os bastardn,
sefiores, para haceros conocer con qué interés debeis
acoger la Teodicea eristiana. Esla obra escrita con ela-
ridad, con precision y con un talento nolable de estilo,
es una respuesta sabia y perentoria & los diversos siste-
mas que han producido una confusion tan espanlosa‘en
las doctrinas filoséficas. Mas estas doctrinas deben ejer-
cer & su vez una grande influencia sobre la literatura,
sobre la historia , sobre las ciencias morales , sobre las
leyes mismas : no se puede pensar sin terror en la suerte
reservada & una sociedad que estuviese condenada 4 en-
contrar las linieblas y la eorrupcion en todas las vias
en que debe hallar la luz y la vida. .

. .
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La cuestion que afecta mas profundamente al éni-
mo, y cuya solucion destruye 6 consolida las bases del
mundo moral es la de Dios. En efecto, emana todo de
la nocion de Dios. El derecho y el deber; el bien y el
mal; las esperanzas y los temores; los consuelos y la de-
gsesperacion; la fuerza y la debilidad del hombre; la re-
ligion, la moral, la filosofia ; todo, en una palabra, se
deriva de la idea mas 6 menos verdadera que se forma
de la divinidad.

Unos filésofos y escritores cristianos en Alemania
y Francia han descubierto el verdadero cardcter del
racionalismo , y manifestado el escollo en que vienen 4,
estrellarse sus especulaciones. Se ha pronunciado una
palabra, la del panteismo; y ha parecido esta palabra
4 los entendimientos que solo se fijan en la superficie
de las cosas, pero que quieren penetrar su fondo, el ver-
dadero simbolo del racionalismo. Ha quedado y pasado
& todas las bocas esta palabra,

;Qué hasucedido entonces? ;Ha aceptado el racio-
nalismo ‘una discusion que hubiera podido esclarecer
la' opinion ? ;Ha demostrado la ilegitimidad de las de-
ducciones sacadas de sus principios? No ; ha ereido que
bastaba 4 su dignidad una protesta contra la acusacion
de que era objeto; y aun cuando es el panteismo el fondo
de la mayor parte de las teorias filoséficas modernas,
nadie ha querido ser panteista.

Han aparecido obras nuevas. El autor del libro de
la Humanidad y el del Bosquejo de una filosofia han
procurado separar sus doctrinas del panteismo. El jefe
del ecleclicismo sobre todo ha protestado mas enérgi-
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PREFACIO. v

eamenle que nunca contra toda solidaridad con un
sistema que ha infamadogcon el nombre de ateismo
expreso. .

Estas denegaciones han causado la mas extrafa
confusion en el campo del racionalismo. No hay en sus
filas un sistema que tenga alguna unided y conjunto;
ni una idea que tenga plenamente la conciencia de sf
misma. Aqui se establecen principios cuyas consecuen-
cias se retiemen arbilrariamente; se querria detener la
légica que una fuerza irresistible impulsa siempre ade-
lante (1). Alli se presenta al mundo bajo el nombre de
eclecticismo, una mezcla de doctrinas donde se encuen-
tran Descartes, Leibuitz y Hegel (2). Y los discipulos
de esta escuela dominadora que ocupan casi lodas lag
catedras de filosofia del reino pueden optar entre unas
direcciones tan contrarias, y apoyarse igualmente en
las palabras del maestro.

El nombre de Dios estd en la boca de todos; mas
{qué idea se forma de este nombre sagrado? Los pro-
fesores del colegio de Francia, que se glorian de ense-
fiar @ Dios la iglesia (3), y de engrandecer la idea de
Dios (4), yquerrian definirnos el Dios que invocan? {Si
han descubierto alguna cosa de los misterios de lo infi-
nito, que hablen; que instruyan 4 la tierra! jPara qué
retener en el secreto de su conciencia el dogma nuevo
necesario al mundo ? Y si su opinion es rica de verdad,
Zpor qué no enseiian sus libros mas que la duda ? Ha-
biéndose atrevido & negar el racionalismo el dogma que
ha sido hasta aquf la base de la vida de los pueblos, y
nponiendo & la nocion cristiana de Dios otra nocion,

(1) * Véase la leccion xrx sobre las’escuelas socialista
humanitaria.

(2) Véase la leccion xx sobre el eclecticismo.

(3) M. Michelet, De los jesuitas, p. 38.

(%) M. Quinet, De los jesuitas. ;

E. C.— T. VIIL 2
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XVIHI PREFACIO.

todo filésofo racionalista que habla de Dios estd obliga-
do & definirle, sino quiere gngafarse & si mismo y 4 sus
lectores.

Indudsblemente es una gran desgracia esta ca-
rencia de unidad sobre la primera de las creencias, so-
bre la que conduce & las demas. Es una calamidad este
abuso de lenguaje que puede ocultar bajo las mismas
palabras ideas contrarias. En medio de esta anarquia in-
telectual , se debilita el entendimiento y se encuentra
bajo la dominacion cada vez mas imperiosa y exclusiva
de los inslintos y de las necesidades maleriales. De lo
cual resulta un peligro siempre creciente para la digni-
dad humana y para el 6rden social. Si se le quiere con-
jurar, no basta invocar, como se ha hecho en una
discusion reciente, una unidad moral del estado, que
abrigando en su seno las doctrinas mas contrarias, no
presenlaria mas que la imagen perfecta del caos pan-
teistico (1). No basta recurrir & los principios religiosos
y morales del estado cuando no se pueden determinar
ni definir estos principios (2). La moral pablica, como
la privada, tienen por tnico fundamento la idea de Dios.
En tanto que esta grande nocion quede indeterminada,
no se tiene derecho de dogmatizar; y las construcciones
que se ensayan en el dominio religioso y moral son un
edificio sin basa. Toda la cuestion del siglo estd pucs en
la nocion de Dios. No se debe cesar de llamar & los ad-=
versarios del cristianismo & este terreno; pues aqui es
donde se manifiestan la fuerza 6 la debilidad de las doc-
trinas.

En esta situacion general de los entendimientos sin

(1) M. Qnuinet, en sus lecciones sobre los jesuitas.

9) M. Lerminier, en un articulo de la Revista de los
dos Mundos, 15 de octubre de 1843 , sobre las observa-
ciones de M. el arzobispo de Parfs relativas & la liber-
tad de ensenanza.
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consultar nuestras fuerzas y no obedeciendo sino 4 la
inspiracion de nuestra conciencia , hemos creido uftil
presentar el dogma catdlico. Hemos pensado que una ex-
posicion del conjunto y de las pruchas de este dogma
era necesaria 4 los entendimientos que buscan la ver-
dad , y que en vano la piden al racionalismo.

Para dilucidar mas y mas la grande cuestion que se
agita hoy, y que contiene el porvenir«del mundo, opon-
dremos al dogma caldlico los sistemas racionalistas.
Podra establecer el lector una comparacion fecunda en
ensenanzas. Las leorias germdnicas de lo absolulo nos
han dado la verdadera formula del dogma racionalista.
Contra esta formula se debaten en vano el autor del li-
bro de la Humanidad y el del Bosquejo de una filoso-
fia. Aunque rchuse negar un pasaje glorioso sin duda,
pero que no esta sin defecto , el eclecticismo sin embargo,
por sus ultimas explicaciones, se separa de estas funes-
tas doctrinas. Le felicitamos por ello lamentando 4 la vez,
que no haya creido deber borrar las paginas que ha in-
famado ¢l mismo. Las posiciones entonees hubieran sido
sinceras y sencillas; y en vez de una mezcla deplorable
de las doctrinas'mas conftrarias, ofreceria el ecleclicismo
una poderosa unidad. Adquiriria fuerza, y podria llegar
4 ser el aliado atil de la causa de Dios. Mas en la pre-
sente situacion, no tememos decirlo, habra de parte de
los catdlicos mas que sencillez en acoger sin exdmen
sus protestas de ortodoxia,

Continnaremos pues aquf la lucha empefiada en otra
parte. Sin duda es la paz una cosa dulce; es dulce tam-
bien estrechar la mano de un hermano. Mas si no ocul-
tase la paz sino un misterio de indiferencia, cobardes
concesiones 6 temores interesados, seria una vergiienza,
No queremos pues esta paz. En el actual estado del en-
tendimiento humano es inevitable la discusion, es nece-
sario que se resigne 4 ecllo. No puede haber entre el
cristianismo y el racionalismo paz ni tregua. El mundo
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debe ser ilustrado; necesario es que sepa bajo qué ban-
dera debe alistarge. ;Quién podra ofenderse de discu-
siones graves, sinceras y benévolas? ;Seran los hombres
que se presentan como los apéstoles de la libertad del
entendimiento humano? ;En qué contradiccion no in-
curririan?

¢Quién no ve por otra parte que las sabias discu-
siones son el (nico medio de llegar 4 la unidad de espi-
ritu hécia que camina el mundo ? Discutir es pues ser-
vir 4 la causa de la verdad, de la humanidad de Dios y
de la paz. ’

Las discusiones cientificas tendrédn tambien la ven-
taja de disipar preocupaciones funestas. Cuando se ve 4
4 los miembros del clero recurrir & la ciencia , estudiar
4 fondo los sistemas que los llama el deber & combatir,
apelar continuamente & la libre discusion, 4 la libre
conviccion , 4 la razon; jcémo se les podrd presentar
siempre como los enemigos eternos de la filosofia, de la
razon , y como los aliados necesarios de todos los des-
potismos ?

No nos lisonjeamos de obtener aqui iguales resul-
tados. Pero esperamos al menos que todo lector impar-
cial reconocera que en esta obra jamds sacrificamos los
legilimos derechos de la razon ; que honramos en ella
siempre la verdad y la buena filosofia. Esto serd nues-
tra Gnica respuesta & una acusacion procedente de lo
alto, y que presenta & los miembros del j6ven clero
como otros tantos menesianos enemigos fanaticos del
entendimiento humano (1).

Esperamos tambien no traspasar jamds los limites
de la dignidad, de la imparcialidad, de la estricta justi-
cia que en ningun caso deben abandonar la causa de la
verdad. {Por qué han de hacer perder los defensores de
esta santa causa la fuerza de la moderacion !

: (1) - M. Cousin, prefacio & los Pensamientos de Pazcal.
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Suplicamos 4 los téologos que lean este libro, no ol-
viden que el auditorio de la Sorbona, ante el cual se
han pronunciado estas lecciones, se compone de seglares
jévenes que pertenecen 4 las diversas escuelas especiales,
y que los eclesiasticos ne constituyen sino una pequena
minoria. Podrdn tambien tener en cuenta nuestra mar-
cha y nuestro método.

No querremos sin embargo que se infiriera de estas
tultimas palabras que segun nuestra opinion el método
geguido en este curgo no conviene mas que & los legos.
Por el contrario, creemos firmemente que los progresos
de la teologia en Francia estan unidos 4 la adopcion de
un método semejante al que hemos creido deber seguir.
La teologfa escolastica debe ser siempre la base de la
ensefianza clerical; y lejos de abandonarla, se debera al
contrario tratarla con mas ciencia y extension que
nunca. Mas jno sera (til, necesario tambien, juntar a la
escoldstica un método de exposicion mas en armonia
con el estado y necesidades de los entendimientos ? La
decision de esta cuestion pertenece & los que han reci-
bido la mision de perpetuar y conservar el depdsito de
la doctrina sagrada. :

Por ahora nos limitamos & estas cortas observa-
ciones.

2 de enero de 1844,
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(RSO DE TEOLOGIA FILOSOFICA.
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TEODICEA.

LECCION I
DE LA TEOLOGIA.

Necesidad de tener ideas exactas acerca de la naturaleza

de la teologia. — Su objeto: la revelacion, Dios y el
hombre en su naturaleza y en sus relaciones mas mis-
teriosas y profundas, lv infinito. — Fuentes de la teo-
Togfa: estando depositada la revelacion en la Escritura
y en la tradicion , y confiada 4 la iglesia, las fuentes
especiales de la teologfa son la Escritura, la tradicion y
las definiciones de la iglesia; la autoridad de los padres
y de los tedlogos, y todas las fuentes legitimas del cono-
cimiento humano proveen a la teologfa de sus principios
secundarios. — Procedimientos sobre que se eleva la
ciencia teolgica; distincion entre la fe y la teologfa, que
es la ciencia de la fe; uso de la razon en la teologfaj la
razon sistematiza, desarrolla, prueba y explica las ver=-
dades reveladas. — Las verdades demostrables , siendo
tambien el objeto de la revelacion, caen bajo el dominio
de la teologfa, que puede tratarlas por el método pura-
mente racional. — Consecuencias de los principios es—
tablecidos : la teologia es una ciencia de autoridad y
una ciencia de razonj la teologfa y la filosoffa son dis—
tintas , mas no deben jamas estar separadas; males que
se siguen de esta separacion ; necesidad de la teologfa
filoséfica ; disposiciones para este estudio (1).

Antes de abordar al grande objeto que debe ser este

aio la materia de nuestros estudios, he ereido, sefiores,

(1) Autores que deben consultarse: 1.2 Melchor Cano,

© Biblioteca Nacional de Esparia



24 TEODICEA

que seria util consagrar algunas lecciones 4 considera-
ciones muy :mpurtantes sobre la teologia en general.
Toda ciencia tiene un objeto y un método. Antes de
estudiar una ciencia es natural informarse de su objeto
Yy del método que puede guiar al entendimiento en sus
investigaciones relativas 4 este objeto. ;Qué se debe es-
tudiar ? ;Como es necesario estudiar ? Hé aqui una do-
ble cuestion que sirve de preliminar & toda ciencia.
En la teologia acaso mas que en toda otra ciencia,
importa mucho tener idess sencillas y justas acerca de
estos dos puntos; el error en estas materias tendria muy
graves consecuencias, Si por ejemplo, no habiendo ad-
quirido ideas justas sobre el objeto de la teologia , la
confundis con la filosofia, un desvio semejante 4 la en-
trada del santuario de esta ciencia puede teneros siem-
pre alejados de ella. Un error relativo al ebjeto de la
ciengia arrastrard necesariamente un nuevo error en el
método. Aplicareis & la teologia procedimientos que
pertenecen 4 otras ciencias, y seran estériles vuestros
esfuerzos ¢ infecundos vuesiros trabajos. El error es
tanto mas facil aqui cuanto que circulan mas falsos sis-
mas sobre este objeto. Se ha querido confundir todas las
nociones ; y no temo decir que hay acaso muchas per-
sonas en este auditorio que no saben de una manera
muy sencilla y precisa lo que es la teologia. Sin.embargo,
sefiores, queremos tratar aqui de la teologia; queremos
estudiarla; nos importa pues mucho definirla. Cuando
esté bien determinado y circunscrito el objeto de la teo-
logia ; cuando esten bien delineadas y fijas las relacio-
nes y diferencias que existen entre la teologia y lo que
1o lo es, pero que se aproxima mucho 4 ella, nada sera

de Locis theologicis; 2.° Tournely, Tractatus de Deo:
Disputatio preevie; 3.° Thomasinus, Dogmata theologica:

Tractatus de Pralsgamems theologtw, h.o Perron, de
Locis theologicis.

© Biblioteca Nacional de Esparna



CRISTIANA. 241

entonces mas fécil que trazar el método que deberd di-
rigirnos en este estudio. 5

Debe derivarse este método de la naturaleza misma
de la teologfa. Me propongo pues hoy, sefiores , deter-
minar la naturaleza de la teologfa : 1.2 exponiendo su
objeto; 2.° indicando las fuentes en que bebe sus prin-
cipios ; 3.° describiendo los procedimientos que emplea
para constituir la ciencia que la es propia ; 4.2 en fin,
sacaré de lodos los principios establecidos algunas con-
gecuencias que pondran en luz el cardcter especial, la
dignidad y la importancia de la teologfa.

Se dice ordinariamente que la teologfa es la ciencia
de Dios, la ciencia de la religion y de las cosas divinas.
Esto es verdad sin duda; sin embargo, no podemos con-
tentarnos con tan vagas definiciones, es‘necesario pe-
pelrar mas adentro en nuestro objeto, es necesario for-
marnos de él ideas mas exactas y completas.

Todos nuestros trabajos del afio ultimo han sido
consagrados 4 establecer la necesidad, la verdad de la
revelacion y la divinidad de la iglesia. Fstas son, sefio-
res, las grandes bases, los fundamentos sobre que se
eleva el edificio de la ciencia teoldgica. Considerémoslos
aun una vez, penetremos todavia una vez hasta estos
muros profundos é indestruclibles. En la revelacion
divina es en donde encontraremos el objeto de la
teologia. .

En tanfo que la razon no haya sido fecundada por
la palabra y por la idea esta en el estado de pura po-
tencia, de potencia inerte ; estd sumida en un letargo
profundo. Empero desde que ha recibido el hombre de
la sociedad el don exterior de la palabra, y ha pe-
netrado el sentido de los términos por la iluminacion
interior de la idea , en el instante entra la razon en ac-
tividad y desarrolla todas sus facultades. Entre estasfa-
cultades la de intuicion y la de raciocinio son las mas
sublimes € importantes. La facultad de raciocinar que su-
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poue siempre principios evidentes, y por consiguiente el
ejercicio de la facultad intuitiva,, no es mas que el poder
de asentar ecuaciones y de resolverlas. Raciocinar, es
apercibir la identidad ¢ contradiccion que pueden existir
entre las ideas, es asociarlas 6 separarlas. Para ejercitar
esta potencia, la razon debe necesariamente penetrar
la esencia de las ideas, de los principios que se¢ la han
presentado en la intuicion primera, y que desde luego
ha entrevisto de una manera general 'y confusa; debe
apoderarse sencilla y distintamente de todas sus fuses
y relaciones. Entonces puede expresar sus principios
en términos adecuados, desarrollarlos en lodos sus
compuestos, encadenando unas & otras todas estas de-
ducciones por el lazo de la identidad. Asi abriéndose
la idea madre queda siempre la misma. En este traba-
jo evolutivo, experimenta la razon grandes goces, los
de la ewduncm y certeza racionales.

Asi como ticne la razou la facultad de unir las
ideas que se convienen, es decir, de afirmar el ser, tie-
ne tambien la facultad de sepavar las ideas que se re-
chazan y de afirmar la contradiccion, 6 el no-ser.

La potencia de apoderarse de la identidad y de la
contraliccion es el grande instrumento de los descu-
brimientos racionales. Vozolros, sefiores, que habeis
estudiado las ciencias exactas, habeis gozado la satis-
faccion de ver salir de un pequeiio nimero de princi-
eipios evidentes una serie innumerable de consecuencias
encadenadas unas & otras, y participando todas, por
consiguente, de la claridad y evidencia de los mismos
principios.

Este procedimiento rigurosamente racional, que
encuentra tan bellas aplicaciones en la esfera de las
ciencias exactas y que encuentra sin embargo limites
tambien , trasportado 4 la de las cieucias filosificas y
morales, stifre numerosas vestricciones, porque el
objeto sobre que obra la razon ¢s mas grande que ella.
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Los principios primarios de la metafisica , de la teo-
logia y de la moral poseen una grande evidencia. Sin
embargo, sefiores, es necesaric reconocer que estos prin-
cipios primarios son poco NUMErosos; (ue sus consecuen-
cias perfectamente evidentes son resiringidas; que es
imposible sacar de ellos una ciencia completa de Dios
y del hombre; que es imposible sacar toda la ciencia
necesaria al hombre. -

Para dilucidar esto, tomemos el hecho funda-
mental del conocimiento humano , el hecho sin el cual
no hay inteligencia, por counsiguiente ni moralidad, ni
gociabilidad : ye siento, pienso, quiero y exisfo; mas
no soy sensible, pensador y libre' en querer sino con
Ja condicion de la coexistencia de un mundo flisico, de
un mundo social y humano que me modifican de to-
das maneras, que limilan mi fuerza, mi potencia, mi
accion, y que, & su vez, son limitados por mi y por
mi accion. Este mundo y este yo se me representan
pues como limitandgse reciprocamente, por consi-
guiente como limitados, como finitos. Mas, (6 prodi-
gio! no puedo pronunciar la palabra finito sin que
mi espiritu vo pronuncie al mismo ticmpo la negacion
de lo finito, de la limitacion, y sin que no se eleve
sobre mi imaginacion como un sol majestuoso brillando
con sus mil rayos la idea de lo infinito, ¢ la idea de
Dios.

Encuentro pues tres hechos, tres ideas fundamen-
tales en mi conciencia; en mi razon: la idea del yo,
la idea del mundo, y la idea de Dios.

Comparando estas tres ideas, estas fres existencias,
no tardo en apercibirme de que estan unidas por unas
relaciones necesarias y evidentes; afirmo que Dios es
causa, causa inteligente, omnipotente, sabia y buena
del mundo, que es autor del yo, y de este yo que es
mi persona,

Se eleva de en medio de mi conciencia una grande
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voz que me prescribe, en 6rden & Dios, padre y sefior
absoluto de los hombres y del mundo, la adoracion y
la obediencia; hicia mis semejantes, el respeto de sus
derechos. Me ordena esta ley, respeto 4 mi mismo,
encaminarme & toda la perfeccion de que es suscep-
tible mi naturaleza. Deduzco de estos principios todo
lo que me parecen contener; combino estas ideas de to-
das lag®maneras posibles; procuro poner en todas mis
deducciones el lazo de la identidad que conslituira su
fuerza y las autorizard 4 los ojos de mi propia razon.

Exige sin duda este trabajo una razon firme, ilu-
minada, virtuosa; y ciertamente son raras estas cuali-
dades. Las supongo todas, ¢ invito & mi razon & marchar
tan lejos como quiera 6 como pueda en sus deduc-
ciones evidentes. No necesito oponerla barreras arbi-
trarias; jay! las encontrard demasiado reales en los
limites inherentes 4 su naturaleza, en su debilidad na-
tural y adquirida.

En efecto, viene 4 estre‘lla?e toda mi ciencia de
deduccion rigurosa y toda mi ciencia racional ante al-
gunas cuestiones que nacen necesariamente de los he-
chos que conozco y poseo.

Estoy en relacion con el mundo; el espacio y el
tiempo me han enviado sus expresiones miiltiples y
diversas; he estudiado este mundo, he observado los
hechos, he combinado las leyes, he penetrado tambien
ciertos secretos, ciertos misterios de la naturaleza.
;Mas qué es este mundo? jcudl es su origen y cudl
gerda su fin ? :

En el estudio de mi mismo he obtenido tambien
bellos resultados; he distinguido lag dos sustancias
que, unidas por un lazo misterioso, componen mi na-
turaleza. Veo bien que no puede ser el mismo el desti-
no de estas dos sustancias, y concluyo de una mane-
ra cierta, de la espirituslidad del principio pensador,
combinada con las nociones de la sabiduria y bondad
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divinas su inmortalidad. ;Mas cudl serd esta inmor-
talidad que afirmo? No puede ser mi guia la eviden-
cia hacia el mundo futuro que entreveo al través de
tantas nubes. Si no puedo decir de una manera cier-
ta lo que llegaré 4 ser despues de esta vida, expe-
rimento dificultades no menos graves cuando_ pre-
gunto & mi razon sobre mi origen y sobre la historia
de la paturaleza humana, cuando la pido explica-
cion de ciertos fenémenos que me presenta en su presente
estado.

En fin si me elevo hdcia Dios cuya existencia co-
nozco, si me pregunto cuales son sus perfecciones , co-
mo se concilian enlre si, como vé, como erea, mi
razon entonces se confunde en sus propias ideas y per-
manece muda & mis preguntas.. Entro shora en el do-
minio de lo infinito; y si, en el estudio del mundo y del
yo, me he visto detenido per abismos que no he po-
dido saltar, deberé admirarme de no poder dar un solo
paso seguro en las regiones de lo infinito, donde no tengo
brdjula para guiar mi carrera incierta. De aqui es muy
evidente que no puedo establecer por el solo raciocinio
todas las relaciones que me unen & Dios, al mundo y a
mis semejantes; es evidente tambien que hay aquf tér-
minos en desproporcion con mi inteligencia, y que ne
puedo proceder ya por ecuaciones,

Sin embargo, si desfallecen la evidencia y el ra-
ciocinio, la aspiracion humana no desfallece. Una vez
que_.ha entrevisto el alma humana las cuestiones que
acabamos de asentar, y multitud de otras que seria
largo enumerar, en vano la aconsejareis que perma-
nezca indiferente & su solucion: conoee muy vivamente
que una solucion interesa su dignidad, su reposo y su
dicha; conoce tambien que las sombras que arroja es-
ta grande noche, que se eleva sombria y terrible so-
bre su imaginacion, se extienden 4 lo que la parece
mas evidente y cierfo; se atormenta tambien y persi-
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gue sin tregua la luz que huye siempre de ella. Estos
esfuerzos de la razon han traido la sucesion de log
sistemas filosoficos, soluciones impotentes y estériles
de un problema siempre renaciente. ;Y bien! sefores,
allf donde desfallecen la razon, la evidencia y la filo-
soffa comienza la teologia, se abre su dominio.

No ha dado Dios la inteligencia al hombre como un
martirio, y como un martlirio indtil. Debe & su cria-
tura todo lo quela es necesario para realizar sus fines:
y si esta criatura infiel y olvidadiza abandona la ver-
dad y disipa su herencia, es digno de la bondad y sabi-
durfa de Dios, vestablecer, promulgar de nuevo y con-
gervar la verdad divina necesaria al hombre.

Esta intervencion divina, directa ¢ inmediata sera
una ensefianza divina proporcionada & las necesidades
del hombre y 4 la naturaleza humana. De aqui las re-
velaciones positivas é histéricas que han tenido por ob= -
jeto la direccion y el complemento de la razon limitada
y extraviada. 'Estas revelaciones sucesivas han sido la
palabra divina promulgada por un hombre enviado é
inspirado de Dios, y que ha recibido la mision de fun-
dar sobre la tierra una sociedad espiritual cuyo fin
unico es el perfeccionamiento del hombre. Ha sido cer-
rado el circulo de las revelaciones cuando el Verbo, la
sabiduria de Dios, habiéndose mostrado visiblemente &
la tierra ha venido & cumplir todo el destino humano.
Las condiciones de la revelacion han sido siempre cal-
cadas sobre la naturaleza, la constitucion y las necesi-
dades de la humanidad ; y si el origen de la revelacion
ha sido un acto de intervencion divina, directa é inme-
diata, su perpetuidad y su conservacion exigirdn la
continuacion de esta intervencion directa é inmediata,
que serd la asistencia prometida para todes los tiempos
4 la-soviedad depositaria de las manifestaciones divinas.
Todo esto, sefiores, ha sido establecido, probado y desar-
rollado extensamente durante el curso del afio Gllimo;
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he debido recordarlo para asignar de una manera sen-
cilla y precisa el objeto de la teologia.

Tiene pues por objeto propio y especial la teologia
la revelacion positiva y sobrenatural, todas las verdades
reveladas, conservadas en la iglesia y propuestas por
ella 4 la fe y & la aceptacion de la inteligencia. Y como
todas estas verdades se refieren 4 Dios y al hombre, el
objeto de la teologia es Dios y el hombre; Dios y el
hombre en su naturaleza, en sus relaciones ; los miste-
rios de Dios, logsmisterios del hombre, en una palabra,
lo infinito.

Asi en la teologia son conocidos Dios y el hombre
no solamente por la luz incierta y vacilante de una ra-
zon limitada y alterada ; sino tambien por la luz de la
palabra divina, conservada con su sentido indeleble en
la iglesia fundada y asistida por el mismo Dios. Esta
revelacion divina que viene & satisfacer todas las nece-
sidades creadas, todos los nobles instintos del hombre;
esta revelacion que da la mas perfecta solucion & las
destructoras cuestiones que son el tormento de la razon
abandonada 4 si misma; esta revelacion que nos explica
las contradicciones de nuestra naturaleza , nos refiere
la belleza de nuestro origen, la grandeza de nuestros fu-
turos destinos, y nos introduce en todos los misterios
de la esencia divina, es sin contradiccion el mayor be-
neficio que pudo Dios conceder al mundo; y jeudn dig-
nos de compasion son los que la rechazan y rehunsan
tambien informarse de su existencial La revelacion ele-
va al hombre mas alla de la esfera limitada del razona-
miento adecuado; descubre & sus ojos Uirbidos el mundo
divino; y la fe divina es como un nuevo sentido afadido
4 la humanidad para complelar y perfeccionar su vida.

Mas ; en donde se encuentra esta revelacion divina ?
Aqui se presenta la segunda cuestion que hemos fijado:
vamos & indicar répidamente las fuentes en que hebe
la teologia sus principios y las verdades que enseiia.
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En primer lugar en la sagrada Escritura es en donde
se halla contenida la revelacion divina. Habiendo comu-
nicado Dios su palabra a la tierra debia fijarla y perpe-
tuarla por la Escritura. Hay pues un libro en el mundo
que contiene las manifestaciones y ensefianzas divinas,
Este libro es el verdadero titulo de nobleza de la natu-
raleza humana ; habla de Dios de una manera digna del
goberano Ser, y tiene en érden 4 las cosas divinas, un
lenguaje extrafio & la tierra. Es incomparable este libro;
se muestra muy superior & todas lagwobras proceden-
tes de la mano del hombre. No me extenderé sobre
este objeto que exige lan largos estudios.

No menciono aquf la sagrada Escritura sino como
el libro fundamental de la teologia , como el libro del
teologo tambien , y como el libro de los principios. El
es en donde han encontrado sus sublimes inspiraciones
los grandes tedlogos. En él se ha iluminado el genio
de Origenes, de Agustin, de Tomés de Aquino y de
Bossuet.

Sin embargo, sefiores , no contiene la Escritura to-
das las verdades reveladas. Al lado de la Escritura
coexiste la tradicion oral de ciertas verdades de origen
divino, y no menos necesarias que las mismas verdades
escritas. Estas tradiciones que se hacen reconocer por
gu antigitedad, universalidad é inmutabilidad, forman la
‘segunda fuente en que va & beber el tedlogo su doc-
trina, .

La palabra divina estd pues contenida en la Escri-
tura y en la tradicion ; empero habria hecho Dios un
triste y funesto presente al mundo comunicindole su
palabra, si no le hubiese dado al mismo tiempo su sen=
tido exacto y preciso, y si no conservase este sentido
inalterable y puro en el seno de la sociedad cristiana.
Separada la Escritura de la iglesia que perpetiia su sen~
tido legitimo, es una carta muerta, susceptible de mu-
chas interpretaciones diversas; pues tal es la condicion
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inevitable , la imperfeccion necesatia del lenguaje hu-
mano. La Escritura sola seria pues una tea de discordia
arrojada en la sociedad religiosa: la anarqufa de las in-
terpretaciones individuales destruiria bien pronto Ila
sociedad que debe ser eterna, y lejos de unir & los hom-
bres, no serviria la palabra divina sino & dividirlos. No
es tal el plan divino; ni puede ser tal el plan de una
sabidutia y bondad infinitas, Necesario es pues que el
sentido de la Escritura sea conservado por la iglesia;
Juego debera interpretarse siempre la Escritura segun
el juicio comun, antiguo y universal de la iglesia y de
sus pastores. Asi el sentido de la Escritura sera un he-
cho vivo y perpetuo en la iglesia, y la letra sera siem-
pre vivificada por el espfritu,

La iglesia es necesariamente una sociedad: ahora
bien , no hay sociedad sin autoridad; pues esta es el lazo
de la sociedad. Queriendo establecer el divino fundador
del cristianismo una sociedad espiritual , ha debido es-
tablecer, y ha.establecido en efecto , una autoridad es-
piritual para regirla. Teniendo la iglesia la funcion de
enseiiar , debe poseer necesariamente un ministerio do-
cente ; y como la ensefianza viene de Dios, la facultad
de ensenar y la institucion del ministerio docente debe
venir del mismo Dios, de Jesucristo.

Hay pues en la iglesia un ministerio, una autori-
dad docente fundada por Jesucristo y asistida siempre
por él.. Este ministerio es el cuerpo de*los primeros
pastores, de los obispos unidos al soberano pontifice,
remontdndose por una sucesion continua hasta el mis-
mo Jesucristo. Al cuerpo de los pastores es & quien se
ha confiado principalmente el depdsito de la Escritura y
de las tradiciones apostélicas con su sentido que no
puede perecer. Se suscitan en el seno de la iglesia con-
troversias. doctrinales- que ponen en peligro la unidad
de fe, lazo necesario 4 la sociedad religiosa , es evidente
que corresponde al cuerpo de pastores terminar las dis-

E. C.—T. VIIL -
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cusiones por medio e un fallo definitivo y sin apela-
cion, y fijar de este modo lo que debe creerse, Esle
falle' es dado por el cuerpo de pastores unidos al sobe-
rano pontifice en los concilios generales, ¢ fuera de
estos concilios, poco importa. Guardémonos de creer que
los concilios y los papas haten dogmas nuevos; son los
testigos de la tradicion ; siendo un hecho la revelacion,
atestiguan un hecho. Dicen lo que se ha creido y ense-
fiado siempre; extienden férmulas que no son mas que
la expresion pura, pero mas desarrollada de la fe ante-
rior, y proscriben las opiniones extrafiss que habian
querido enturbiar la purcza del rio tradicional. Las de-
finiciones de los concilios y de los papas delerminan el
dogma y forman una fuente nueva, una fuente esencial
de la ensefianza teolégica. Todo eslo recibira 4 continua-
cion de esta ensefianza log desarrollos de que no pode-
mos ocuparnos hoy. :

Asi la Eseritura, la tradicion y las definiciones de
la iglesia, tales son las fuentes especiales.en que bebe la
teologia los principios que la sirven de fundamento y de
base. Yalo veis, sefiores, la revelacion divina ha sido
siempre conservada, perpetuada ¢é interpretada.

Segun esto, la teologia loma principios secunda-
rios de todos los principios legitimos del conocimiento
humano. Como & nada es extrafia, como tiene relacio-
nes necesarias con todos los desarrollos humanos, pone
en contribucion la.conciencia, la razon, la experiencia,
la higtoria, los trabajos de la filosofia y la especu-
lacion’ humana. Encuentra en estos diversos domi-
nios documentos que la son necesarios, confirmaciones
de sus principios, analogias con sus dectrinas; em-
pero coloca siempre & la cabeza de estas autoridades
humanas, sus santos doctores, sus teélogos seguros
y fieles, : i
Conocemos ya el objeto de la teologia; sabemos
donde se halla y dénde se le debe buscar. Ahora, jeémo
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se comporta la teologia con su objeto? ;qué "hacede
¢17 Si no hace mas que aceptarle por la voluntad, por
Ja sumision de la razon, no se distingue de la simple
fe. Sabe la fe que Dios ha hablado ; cree en Dios, ado-
ra su palabra. Mas la teologia apoydndose sobre la fe
es alguna cosa mas que la simple fe. La teologfa es la
ciencia de la fe. Es la aplicacion de todas las faculta-
des humanas, por consiguignte de la inteligencia, de la
razon en el objeto de la fe. Es la teologia un desarrollo
humano de la fe, discursus rationalis el naturalis, co-
mo dicen los tedlogos. ;Cudl es pues el uso dela razon
en la teologfa? ;Cudles son los procedimientos ra-
cionales: ‘que constituyen propiamente la ciencia teo-
légica? U AR ;

Los priucipios de la teologfa son los hechos divinos,
las verdades comunicadas por la revelacion, y que 1o
son siempre probadas en si mismas. Estos principios
ciertos de toda la certeza de la misma revelacion, es-
tos prineipios, garantidos por el testimonio infalible
del Dios de toda verdad, son sistematizados . desarro-
llados , probados, defendidos y explicados en.fin por la
razon cuanto son susceptibles de serlo en ¢l estado pre-
gente de nuesiras facultades. sAqui nace la filosoffa de
la teologia, la tnica que merece verdaderamente este
nombre , porque es la Unica completa.

Digo que las verdades reveladas son en primer lu-
gur sistematizadas por la rozon humana. Coordina la
exposicion de todas las partes de la doctrina sagrada;
todo estd dispuesto en el érden mas natural y confor-
me & la verdad y naturaleza de las cosas. Se vé cémo
contienen las verdades generales las particulares, c6mo
engendran los principios las consecuencias. Resulta de
esto un conjunto, un todo armonioso que abraza & Dios,
al hombre y al mundo’ en todas sus relaciones mas ele-
vadas y misteriosas. Pero no se contenta la inteligencia
con disponer asi las verdades que se la comunican. Las
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desarrolla, saca todas sus consecuencias, y muestra sus
aplicaciones. Si son estos principios disputados y ataca-
dos , los defiende el tedlogo contrados adversarios que
encuentra. Asi prueba al hereje que los dogmas dis-
putados por la herejia estan contenidos en la Escritu-
ra y en la tradicion, y que han sido siempre profesa-
dos por la iglesia. Cuando la incredulidad se revela
contra el misterio y le acusa de ser contrario 4 la ra-
zon, la prueba el teélogo que no hay contradiccion
real entre la razon y la fe; que las verdades de estos
dos 6rdenes, partiendo de un mismo principio, no pues
den estar opuestas entre si. Mas esla prueba es pu-
ramente negativa; la especulacion teolégica va.mas le-
jos, busca, descubre y prueba las counveniencias, las
armonias de los misterios con la naluraleza de Dios y
del hombre; pide analogias al mundo fisico y 4 la na-
turaleza, verificaciones, y confirmaciones & la con-
ciencia y al corazon del hombre: describe los maravi-
llosos efectos de las doctrinas divinas sebre el hombre y
la sociedad; muestra el perfeccionamiento progresivo é
incesante, de los cuales son el origen benéfico. Elevan=
dose mas alto aun, y sondeando las leyes mas profun-
das del ser, reconoce en.el misterio la expresion mas
perfecta y sublime de estas leyes. Estas especulaciones
elevadas son una especie de demostracion a priori de
los mismos misterios; los mas grandes santos, los mas
grandes doctores se han entregado & estas allas inves-
ligaciones, y encerradas en sus legitimos limites son el
mas bello uso de la inteligencia, el origen de los mas
inefables gozos que puede guslar aqui bajo. Queda sin
duda siempre en el misterio un fondo impenetrable y
oculto para siempre 4 los ojos terrenos; mas estas obs-
curidades se encuentran en todas las ciencias y no im-
piden al rayo luminoso de llegar hasta el alma para
iluminarla. Compara S. Pedro el misterio 4 una an-
torcha luciendo en medio de las tinieblas, lucerna lu-
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eens in caliginoso loco (1). Esté circundada esta antor-
cha de velos y nubes, lo concedo, pero es siempre
una antorcha: no lo olvideis jamds, sefiores.

El dominio de la teologia no estd circunscrito cn la
esfera do los misterios de Dios v del hombre; el
dominio de la teologfa se extiende tan lejos como
el de la revelacion y de la fe; y como nos propone la
fe no sola los misterios, sino tambien, y antes de los
misterios, todas las verdades, demostrables del érden
metafisico y moral, y las reviste de su autoridad, se
ocupa tambien la teologia de las verdades accesibles
4 Ja razon humana. Nos presenta santo Tomés en al-
gunas palabras llenag de sentido las razones por que las
verdades demostrables son propuestas tambien por la
via de la fe: y es que estas verdades son de dificil com-
prension por la via racional de la demonstracion, para
los mismes que tienen el tiempo necesario y la capa-
cidad suficiente para seguirla. Por otra parte, esta via,
en evidente desproporcion con el estado intelectual de
la inmensa mayorfa de los hombres, es poco segura
en si misma, y preserva dificilmente al entendimiento
de los mas graves errores sobre los puntos mas im-
portantes, como lo acredita la experiencia. Por estos
motivos, dice el santo doctor, han querido la sabidu-
ria y bondad divinas que las verdades demostrables
fuesen tambien propuestas por la fe. Salubriter ergo
divina providit clemenlia, ut ea eliam qu® ralio in-
vestigare potest, fide tenenda preeciperet, ut sic omnes
de fucile possent divine cogitationis participes esse, et
absque dubitatione et errore (2). En cuanto § estas ver-
dades, no son diferentes los procedimientos de la teo-
lqgia de los de la filosofia racional : las trata por el ra-
clocinio , aplicandolas el principio de la identidad y de
la contradiccion.

(1g 2 Petr. 1, 19.
(2) Summa adv. Gent. | lib. 1, cap. 4.
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Segun todo lo que acabamos de decir’, sefiores, es
necesario concluir que la teologia es una ciencia, pues
tiene su objeto determinado, sus principios ciertos. Im-
porta poco que estog principios no sean probados siem-
pre en sf mismos por la via racional, y no gocen siem-
pre de una evidencia adecuada. Porque, sefiores, jcudl
eg la ciencia que_prueba sus principios? y los principios

de todas las ciencias jposeen siempre ana eyvidencia per- -

fecta? Basta que los principios de una ciencia sean cier-
tos, 6 como hechos, 6 como ideas. Los principios de-la teo-
logia son ciertos, puesto que son revelados por el mismo
Dios. Esta reyelacion divina, basa de su autoridad, es el
punto fundamental que establece la teologia en primer
lugar; y esta es la tarea que hemos llenado el atio tltimo.

La teologia es pues una ciencia, pero ante todo una
ciencia de autoridad. ;Cudl es el hombre prendado del
amor de la verdad, y persiguiendo sin tregua la po-
sesion de este bien supremo, que no haya conocido el
valor de una auforidad capaz de prevenir y sanar-la
duda, la duda, que tanto mal causa al alma? ;Cuil es
el hombre que no haya invocado alguna vez el socorro
de una auloridad para secvirle de guia en los senderog
obscuros del mundo sobrenatural? La exislencia de es-
ta autoridad es perfectamente conforme 4 las necesida-
des y constitucion de la naturaleza humana. 'Y cudl
otra autoridad hay para el hombre y para la razon que
la de la revelacion y de la iglesia, su eterno ¢rgano?
Siendo la teologia una ciencia de autoridad y de fe,
responde pues & una de las necesidades mas profundas
y universales de nuestra naturaleza.

Mas al lado de la necesidad de creer coexiste la de
ver, conocer y cerciorarse, No tienen valor la autori-
dad y la fe sino en cuanto preparan al hombre &la ra-
zon. Auctoritas fidem flagitat, dice S. Agustin (1), et

(1) Aungust. , de Vera religione,
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rationi preeparat hominem. Para ser la teologia una
ciencia completa, debe ser pues una ciencia racional,
una ciencia de razon, y acabais de ver la maguilica
parle que ésta reservada 4 la razon en la teologia. Este
puesto, es verdad , es subordinado; no domina la razon
en la teologia, sino que sirve. Esta determinada esta
subordinacion va por el objeto de la teologfa, que es lo
infinite, ya por la autoridad de Dios, y en fin tambien
por la enfermedad de nuestra naturaleza. Nuoestra
ciencia de las cosas divinas aqui abajo no essino su au-
rora; el dia de lo infinito apenas comienza en las regio-
nes del alma. La modestia, la reserva, Ja sumision con-
vienen pues perfectamente 4 la razon, y euando sale
de este puesto, cuando llega & hacerse altiva y orgu-
lHosa, “cuando afecta independencia se extravia, cae,
se diseca y perece. -

Otra conclusion de todos los principios establecidos
es que la teologfa y la filosofia son distintas, pero jamas
deben estar separadas. La filosofia parle de la eviden-
cia y se encierra en su dominio; es tambien absoluta-
mente insuficiente y no corresponde en manera alguna
4 todas las necesidades del hombre. La teologia al con-
trario, parte de la fe, sc eleva progresivamente 4 la
evidencia , y abraza en su esfera todo lo infinite. Dis-
tintas por su objeto y método, la teologia y la filosofia
no pueden sin embargo subsistiv y florecer la una sin la
otra. Por un lado la absolyla insuficiencia de la filoso-
fia, por otro la necesidad de introdueir en el dominio
teolégico la especulacion racional , tales son Jas bases
s6lidas de la alianza de estas dos ciencias necesarias al
mundo. La ruptura de esta alianza, la separacion vio-
lenta de la filosofia y de la teologfa es un atentado de
lesa- humanidad, fecundo en desgracias de todo género.
Quereis tratar de la filosofia pura, decid; quereis proce-
der como 8i no hubiese comunicado Dios su palabra al
mundo, como si wo hubiese resuelto ¢ mismo los grau-
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des problemas del destino humano; colocaos en la de-
plorable posicion de los filésofos antes del cristianismo.
1Y bien! os vereis castigados de vuestro extravio 6 te-
meridad por la versatilidad de vuestras doctrinas, por
la inutilidad de vuestros esfuerzos; os vereis reducidos
4 exhumar del tiempo pasado algun viejo sistema que
la humanidad ha infamado ya con su reprobacion. No,
no podeis olvidaros de la teologia. La teologia,lo re-
conozco de todo corazon, no puede olvidarse tampoco
de la filosofia , pues entonces no corresponderia & todas
las necesidades del alma. La teologia y la filosofia son
pues dos hermanas que no pueden vivir la una sin la
otra, que necesitan ayudarse, y deben marchar unidas.
Una filosofia teolégica , una teologia filoséfica, hé aqui
sefiores, lo que conviene al mundo, sobre todo al'mun-
do actual. {Cudl no es la necesidad de una ciencia con-
cebida de esta manera! ;Qué inmenso vacio no deja la
teologia en el mundo entregado i las estériles experien-
cias de los fildsofos racionalistas! No conoceis & Dios ni
al hombre: dejais estos grandes objetos en una vaga in-
determinacion como en una tenebrosa nube, y jquereis
en seguida constituir la ciencia de la sociedad, la cien-
cia de la naturaleza, tambien la ciencia del arte! Y no
os apercibfs que la mayor parte de vuestros principios
son defectuosos, que dejais detras de vosotros grandes
lagunas, que acusan la impotencia de voestras doctri-
nas. Por vuestros procedimientos se llega & upa ciencia
politica y econémica que materializa la sociedad, re-
baja las almas y los énimos, y engendra el despotismo
6 la anarquia; & una ciencia de la naturaleza sin pro-
fundidad, sin unidad, sin vida; & teorias del arte que
no son sino ensuefios de una imaginacion extraviada.
Esto consiste, sefiores, en que todas las cienciag tocan
4 Dios, 4 lo infinito, y en tanto que no es conocido Dios,
la sombra gigantesca de esta ignorancia se esparce so-
hre la ciencia, y la envuelve con sus,velos. La teologia
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tiene relaciones necesarias con todas las ciencias: y todo
hombre hoy, todo jéven que tiene tiempo y dnimo debe
desear iniciarse en esta ciencia divina. Habeis conocido,
sefiores, la necesidad de la teologia ; vuestra presencia
en este lugar me lo atestigua.

Despues de esta corta exposicion podeis convence-
ros ya de la necesidad, belleza y excelencia de esta
ciencia. Sin hablar de los resultados deJa leologfa para
el perfeccionamiento moral del hombre, y el cumpli-
miento de sus mas altos destinos, de sus destinos sobre-
naturales, puede ejercer sobre todas vuestras facultades
la mas feliz influencia. Pensad que es la teologia la que
ha ingpirado el genio politico de Suger, el genio poético
de Dante, y el genio filosolico de Pascal y de Leibnitz.
Los grandes artistas de los siglos XV y* X VI jno eran
tambien tedlogos? La teologia puede elevar vuestras
almas, perfeccionar vuestros talentos, templar vuestros
caracteres, y haceros hombres utiles 4 la patria. Para
tocar estos resultados es necesario sinceridad, asiduidad,
meditacion , “lectura, trabajo; es necesario sobre todo
una intencion recta, pureza de corazon y la oracion.
1Ah! &i hay entre vosotros, sefiores, jévenes poseidos
del amor de esta ciencia, y que quisiesen cullivarla,
les prestaré mi apoyo con entera amistad ; mis esfuer-
208 y mis trabajos recibirian una dulce recompensa.
La teologfa es una cosa muy grande y muy santa para
mirarla como un pasatiempo. Revistamonos del celo y
gravedad que requiere esla ensefianza, y de este modo
recogeremos sus frutos,
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LECCION 11.
HISTORIA DE LA TEOLOGIA.

Utilidad de la historia de la teologfa: — Restimen de la
leccion precedente. — Dos partes en la teologfa: la
una inmutable, y la ofra variable; fundamento de
la historia de esta ciencia. — Tres épocas en esta
historia: época primera, que abraza los seis prime-
ros siglos. — Cardcter de los tiempos apostélicos, que
determina el de la teologia en este siglo de forma-
cion; san Ignacio. — Las apologfas, primeros ensayos
de la controversia y de la exposicion cientifica del cris-
tianismo ; Atendgoras y san Justino. — La escuela de
Alejandrfa y su influencia sobre la teologfa: Orfgenes,
sus trabajos.y su método, — Estado de la ciencia cris-
tiana desde los siglos I y I11. — Prodigioso desarrollo
de la tealogfa en los siglos 1V y. V; los padres y sus
trabajos; san Atanasio y san Agustin; filosoffa teologica;
literatura cristiana ; transformacion del mundo (1).

Despues de habernos ocupado en la primera leccion
de la naluraleza de la teologia, antes de tratar del mé-
todo que deba guiarnos en nuestros estudios , he creido
que seria util presentaros un compendio de la historia
de la teologia. El conocimiento del desarrollo histérico
de esta ciencia, de las diversas fases por que ha pasado,
de los métodos que se han empleado sucesivamente en
su ensefianza , os ayudard & penetrar mejor la natura-
leza ¢ importancia de esta ciencia, y os dispondra 4 com-
prender mejor el método que nos proponemos adoptar.
Por otra parte jqué especliculo mas interesante en sf
mismo que el que nos presenta la historia de la teolo-

(1) Autores que deben consultarse: 1.0 D, Ceillier,
Historia general de los autores eclesidsticos ; 2.° Elfas
Dupin, Nweva biblioteca eclesidsticas 3.° Fleury, Histo-
rio eclesidstica ; .0 Tillemont, Memorias.
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gia! Y si la historia de unn ciencia cualquiera, la his-
toria de su formacion y progresos, de sus diversas for-
tunas, de la parte de influencia que ha tenido sobre los
destinos de la humanidad y la marcha de la civilizacion,
o5 un objeto tan interesante, jqué serd cuando se trate
de la ciencia que es el desarrollo mas elevado del en-
tendimiento humano, y que ha ejercido sobre el destino
humano la influencia mas decisiva ? e
Hemos definido la teologia en la dltima leccion:
«La ciencia que discurre de Dios y de las cosas divinas,
segun las verdades reveladas propuestas por la iglesia.»
La razon humana hemos dicho que es una revelacion
natural, pucde conducir al hombre hasla el asiento del
mundo divino: Mas cuando impulsado el hombre por el
irresistible instinto de su vaturaleza, quiere lanzarse a
este. mundo y hacer en €l descubrimientos, ve bicn
pronto palidecer la luz de su astro; sin guia y sin apoyo
no puede dar un solo paso seguro. Dios que en ¢l origen
de las cosas creé la razon por ¢l don de la verdad, ja-
mds abandona & la criatura salida de sus manos. Las
revelaciones sucesivas, basadas todas sobre la eonstitu-
cion de la naturaleza humana , han venido 4 contlinuar
y acabar la educacion del género humano; y Dios esta
siempre presente en medio de la sociedad que ha hecho
depositaria de sus manifestaciones. _
Estas revelaciones divinas son hechos historicos que
ocupan el primer lugar en los anales de la humanidad;
hechos probados y verificables por sus caractéres y re-
sultados, Cuando se ha convencido ¢l hombre de la ver-
dad 'y divinidad de estos grandes hechos, cuando ha
abierto su corazon 4 las impresiones divinas de la gra-
cia, hace acto de fe 4 la palabra divina. Esle acto y esta
fe crea en él, si me es permitido expresarme asi, un
sentido, un nuevo érgano capaz de ponerle en relacion
con el mundo superior y divino, que entreve la razon,
pero donde no la es dado penetrar. Esta fe es una nueva
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luz que purifica, fortifica la razon y la eleva mas allq
de si misma. Lejos de ser destruida por la fe, es pues
ennoblecida y ¢ngrandecida por ellala razon: conduce
la fe al hombre 4 la inteligencia, Entonces una ciencia
nueva, una ciencia especial sale de la fe: y esta ciencia,
sefiores, ya lo sabeis, es la teologia. Apoyada sobre la
fe se apropia la razon, sus comunicaciones, sus princi-
pios y sus verdades; las dispone, desarrolla, prugba y
explica: y asi es constituida la ciencia teoldgica, ¢ la
teologfa filoséfica.
Yemos pues en la teologia dos objetos muy distin-
~ tos; unas verdades comunicadas, reveladas ; unos dog-
mas contenidos en la Escritura y tradicion, propuestos
por la iglesia y con frecuencia definidos rigurosamente
por ella. Esta parte es eterna, inmutable & invariable,
Es la base asentada por el mismo Dios, base inmdvil,
que ve pasar & sus pies las generaciones humanas, y que
batida frecuentemente por las olas tumultuosas de la
imaginacion, permanece siempre inamovible & sus gol-
pes. Demos gracias 4 Dios, sefiores, porque al lado de
los principios“e[ernos y necesarios de la razon, inmuta-
bles tambien por consiguiente, hay otras doctrinas mas
elevadas, y que no son sin embargo puramente raciona-
les, poseyendotambien la inmutabilidad que atribuimos
necesariamente & lo verdadero; doctrinas que en medio
de la rapidez y fluidez de las cosas ¢ ideas humanas,
conservan el cardcter de la absoluta inmutabilidad de
Dios: esto es una prueba palpable de su origen divino.
Sobre esta base absolutamente divina se eleva el tra-
bajo de la razon humana que forma el segundo objeto
de la teologia. Esta sometido este trabajo & todas las
condiciones de las cosas humanas, al desarrollo, 4 la
mutacion , sucesion y progreso. Por esto es por lo que
tiene la teologia su historia , y podemos referiros sus
diversas fases.

{Cuéles han sido, seilores, en la sucesion de las
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edades cristianas, pues nos limitamos 4 este periodo, los
actos de la razon humana aplicada al objeto divino de
la revelacion? ;Como han sido expuestas, desarrolladas,
probadas y explicadas estas verdades? ;j Qué método se
ha seguido en estos diversos trabajos ? ;Qué nueva- filo-
soffa de.Dios y del hombre se ha creado? ;Qué accion
ha ejercido esta filosofia sobre la marcha general de la
civilizacion y sobre el perfeccionamiento de la natura-
leza humana? : :

Hé aqui ciertamente un grande y bello objeto de
estudios, muy propio 4 aficionaros mas y mas & la teo-
logia, & haceros comprender loda su excelencia. Sera
tratado este objeto de una manera extremadamente Té-
pida y breve; no haremos tampoco sino bosquejar y
delinear aqui y alli algunos rasges de este gran cua-
dro (1). )
~Para poner algun orden en-esla exposicion, dividiré

“la historia de la teologfa en tres grandes épocas; la pri-
mera que se extiende hasta el siglo VI; la segunda que
abraza loda la edad media; la tercera en fin que lrata
de los tiempos modernos. Hoy solo nos ocuparemos de
la primera.

No fignorais, sefiores, que la mayor parte de los
primeres discipulos de los apdstoles, la mayor parte de
los primeros cristianos fueron hombres sencillos y sin
cultura, rombres del pueblo. El mismo san Pablo nos
enseiia que no habia en la comunidad cristiana un cre-
cido numero de hombres ricos y nobles: non mults di-
viles, Ron mulli nobiles. Si de vez en cuando se junta-

(1) Suplicamos al lector no pierda jamds de vista esta
advertencia en las lecciones consagradas 4 la historia de
Ta teologfa; no se trata aquf tampoco de un sumario com-
pleto donde no haya de omitirse ningun hecho ni perso-
naje importante. Aunque conocemos todos los vacfos de *
esta rdpida exposicion , dejaremos sin embarge subsistir
estas lecciones, en la persuasion de que podrén ser ttiles.
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ban & estos primeros fieles hombres y mujeres ilustres,

miembros del aredpago de Atenas 6 del senado de Roma,
¥y personajes consulares,era una excepcion. La obra que
cumplia ¢l cristianismo-en ¢l siglo I era preparar un
muudo nuevo, echando una base profunda sobre la que
debia levantarse. Esta base era la fe, la fe capaz de
vencer todas las resistencias y obstéculos. De aquf el ca-

- ricter de esta época de origen y formacion. Debi6 ser y

fue este primer siglo mucho mas préclico que especu-
lativo, mucho mas de accion que de palabra. La doc-

_trina cstaba perpetuada por la' tradicion oral y vivi;

estaba concentrada en algunas palabras graves y senci-
llas que han resonado hasta nosotros en el simbolo de
los apastoles, primer compendio de la teologia cristiana.
Se probaba entonces la fe de una manera muy sencilla
y eficaz. Los testigos de la vida, muerte y resurreccion
del hombre Dios estaban entonces vivos y esparcidos en
todo el mundo; decian: Hé aqui lo-que hemos visto.
;,Qaereis asegurar la paz del alma? ;quereis conseguir
la verdadera dicha? Creed. Si se suscitaban algunas dis- .
cusiones entre los primeros fieles, una palabra salida de
la boca de un apéstol 6 de un primer discipulo las ter-
minaba para lodos los hombres sinceros. En fin, se jus-
tificaba esta fe a los ojos de todos por la renovacion que

" obraba en todo el hombre, por las virludes desconocidas

que producia: hacia reinar la paz, la fraternidad é
igualdad ; derramaba en su derredor todo linaje.de be-
peficios.

“Tenia la fe para propagarse un medio mas eficaz
que fa discusion, mas poderoso que la elocuencia hu-

“manas {Qué nuevo especticulo venia d admirar y afectar °

al anliguo mundo romano, gastado por el escepticismo
y los viciog, & esle mundo adormecido en la mas vergon-
zosa esclavitud que jamds pesa sobre la tierra cuando
era citado el martir ante el procénsul 6 ¢l emperador !
Escuchad, seiiores, en un solo hecho todos los de este
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género (1). «Trajano, despues de haber vencido 4 los
dacios, pasé & Orienle el aho noveno de su imperio,
106 de Jesucristo , marchando 4 Armenia para eom-
bativ 4 los partos. Como estuviese en Antioguia kgnacio,
diseipulo de los apdstoles y obispo de esta ciudad, fue
conducido 4 su presencia. «jQuién eres ta, desgraciado,
le dijo el emperador, que desprecias puestras érdenes,
y persuades & los demas & perderse ?» Habiendo dicho
Ignacio su nombre de Theophoro, que significa levar &
Dios, dijo Trajano: « ;Quién es el que leva 4 ‘Dios?»
Respondié Ignacio: «El que ticne 4 Jesucristo en ¢l co-
razon.» DijorTrajano: «;Crees: pues que no tenemos
nosotros tambien en el corazon i los dioses que comba-
ten con nosotros contra nuestros enemigos2» Respondid
Ignacio: «Te engaiias en llamar dioses 4 los demonios
de los gentiles. No hay mas que un Dios que ha hecho
el cielo, la tierra, el mar y todo lo que contienen; no
hay mas que un Jesucristo, hijo tinico de Dios, 4 cuyo
reino aspiro.» Dijo Trajano: «;Hablas del que ha sido
crucificado bajo Poncio Pilato?» Respopdié Ignaecio:
«El que ha crucificado mipecado con su aulor, y el que
pone toda la naturaleza y & los demonios bajo los pies
delosquele llevan en el corazon.» Dijo Trajano: «Luego
¢Nlevas contigo al crucificado?» Respondi6 Ignacio: «Si,
pues estd escrito: yo habitaré y marcharé con ellos.n
Trajano pronuncié esta semtencia: «Ordenamos que Ig-
nacio, que dice llevar consigo al erucificado , sea enca-
denado y conducido & Roma por los soldados, para’ser
devorado por las fieras en las diversiones del pueblo. »
Exclamé Ignacio lleno de alegria: «Os doy gracias, Se~
fior, por habérme honrado con la caridad perfecta ha-
cia vos, para ser cargado de cadenas de hierro como
vuestro apéstol Pablo.» | Qué lenguaje, sciiores, y qué
contraste! Aquel lleva 4 Dios que liene & Jesucristo en

(1) « Fleury, Historia eclés., t.'1. 1. mr.
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el corazon. — Llevamos en el corazon & los dioses que
combaten & naestros enemigos.» Dos mundos estan aqui
en presencia y en lucha; jy como deben obrar sobre los
entendimientos, estas ldcas, estos sentimientos, este va-
Jor modesto y tranquilo, pero invencible!
Abandonando Ignacio & Auntioquia y durante su
viaje & Roma, escribi6 4 los iglesias de Asia sus despe-
didas, que con el interrogatorio que acabamos de refe-
rir, nos describen en todo su precio la grande figura
de esta edad herdica. Llegado & Esmirna el santo obispo,
encontrando alli a los efesianos que partian inmediata-
mente & Roma y debian llegar alli antes que él, escri-
bi6 4 los fieles de esta ciudad & fin de separarlos del
designio en que estaban de impedir su muerte por me-
dio de sus solicitaciones y el crédito de que gozaban al-
gunos de ellos. «Temo, dice, que me perjudique vues-
tra caridad.... Jamis tendré una ocasion tan bella de
llegar @ Dios. Si no os interesais por mi, iré & Dios; si
me amais segun la carne volveré & la carrera. No po-
deis proporcionarme una dicha mayor que la de ser in-
molado una vez que esta ¢l altar aun dispuesto..... Os lo
pido encarecidamente, no me ameis en mi perjuicio;
permitid que sea el pasto de las fieras que me haréan go-
zar de Dios. Soy el trigo de Dios, y seré molido por el
diente de las fieras para llegar & ser el pan puro de Je-
sucristo. Llamad mas bien 4 las fieras, 4 fin de que sean
mi tumba, y no dejen nada de mi cuerpo, de miedo que
despues de mi muerte no sirva de carga & alguno. Seré
verdadero discipulo de Jesucristo cuando no vea el
mundo mi cuerpo..... Quiera Dios que goce de las fieras
que me estan preparadas. Deseo encontrarlas dispuestas,
y yo las llamaré para que me devoren prontamente, y
que no me suceda como & algunos & quienes no se han
atrevido & tocar. Si ellas no quieren las obligaré. Per-
donadme, conozco lo que me es Gtil. Ahora comienzo 4
ser discipulo. Ninguna criatura visible ni invisible me

© Biblioteca Nacional de Esparia



CRISTIANA. 49

impedird llegar & Jesucrislo; que vengan sobre mf el
fuego, la cruz la division de mis miembros, la separa-
cion de mis huesos y la destruccion de mi cuerpo con
tal que goce de Jesucristo. Os escribo ansioso y amante
de la muerte. Mi amor estéd crucificado. No es un fuego
material , sino un agua viva la que habla en mi y me
dice: vayamos hacia el padre. No soy sensible al ali-
mento corporal ni 4 los placeres de esta vida. Deseo el
pan de Dios, el pan celestial, el pan de vida, que es la
carne de Jesucristo. Deseo la bebida de Dios, su sangre
que es la caridad incorruptible y la vida sin fin.»

iEste lenguaje tan nuevo, esla fe tan profunda, este
amor tan apasionado por Jesucristo y por Dios, y este
entusiasmo del martirio, convienen mucho 4 un hombre
que habia conocido personalmente al mismo Jesucristo,
¥ que habia sido el discipulo de los apostoles! Con la
verdad de los hechos evangélicos , lodo esto es natural,
y se concibe facilmente. Si lo poneis en duda, este len-
guaje y sentimientos, que por otra parte no eran el len-
guaje y sentimientos de un solo hombre , sinode toda
la comunidad cristiana, son para siempre un enigma
inexplicable.

Empero volvamos & nuestro objeto. En este inter-
rogatorio y carta vive todo el primer siglo y se presenta
& nuestra vista. Es viva y palpitante en €1 la fe inmensa
é indomable que sola puede vencer al mundo; esta alli
con su propio cardcter, con su elevacion, profundidad y
poder de transformacion y de regeneracion; pero al
mismo tiempo e¢on la pureza y sencillez extrafias & toda
consideracion racional, 4 toda discusion cientifica, segun
convenia 4 esla edad que tocaba & los hechos generado-
res de la fe, & estos hechos que era tan facil comprobar,
Sin embargo contenia ya esta fe en gérmen toda la
ciencia de las cosas divinas que el genio de los Agusti-
nos , de los Tomases de Aquino y de los Bossuet desar-
rollard despues. Asi eslaban contenidas en estos senci-

E. G, —T. VlIL 4
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llos relatos todas las bellezas de la poesia y elocuencia
cristianas, en las exhortaciones paternales que el pon-
tifice de la iglesia primitiva dirigia 4 los fieles agrupa-
dos en su derredor en la obscuridad de las criptas y de
las catacumbas. Asi, todo el arle cristiano, que cubri-
ré& despues con sus obras maestras la tierra, y produ-
cira todas las maravillas de la edad media y del rena-
cimiento cristiano, estaba en gérmen en los groseros,
pero interesantes bosquejos que se veneran con indecible
emocion en el seno de las catacumbas,

El especticulo de la fe y de las virtudes cristianas
debia producir su efecto. Se conmovia el mundo; y se
sentia animado por un espiritu nuevo; de lodas partes,
4 pesar de log persecuciones y el poder conjurado de los
sacerdotes, de los fildsofos y de los Césares, se preci-
pitaban héicia la iglesia; los pequefios y los grandes, los
ignorantes y los sabios entraban en ella de tropel. Sin em-
bargo, la nueva docirina era desconocida y calumniada.
Entonces unos cristianos, que habian sido filésofos,
emprentieron las famosas apologias que nos ha con-
servado la antigiiedad y que han sido los primeros en-
sayos de la defensa del cristianismo. No espereis de mi
un andligis de estas apologias; no puedo caracterizarlas
gino de una manera muy general,

Luchan eternamente sobre la lierra la verdad y el
error, el bien y el mal; es una de las leyes mas pro-
fundas del mundo. El cristianismo que, en el primer
siglo, apenas habia combatido mas que derramando su
sangre y muriendo, desde el segundo llama en su auxi-
lio la erudicion, la légica, la elocuencia y la razon; y
comienza entonces entre la verdad y el error una con-
troversia que no debe tener fin sobre la tierra. Fil6-
sofos convertidos, los apologistas de este siglo Aten-
goras y Justino desarrollaron en sus escritos una supe=
rioridad de talento y de ciencia que nos admira y arre-
bata. [Con qué poderosa légica rechazan las acusaciones
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de ateismo, de disolucion y de homicidio que circula-
ban contra los cristianos! Sin embargo, no se circuns-
criben solo & la defensiva, prueban laverdad de la doc-
trina cristiana por excelentes razonamientos; la realidad
de la revelasion por los milagros y por las profecias
pero sobre todo por las profecfas, argumento mas pro-
pio & herir & sus adversarios. Brillan ya en su exposi-
cion ideas profundas y puras sobre la naturaleza de
Dios y del hombre. Van mas lejos, atacan por medio
de la légica y la historia el paganismo y la filosofia.
Sin embargo dirigen estas apologias & los protectores
mas poderosos de los cultos establecidos, & los empe-
radores y & los emperadores filésofos; y mientras que
todo temblaba y flaqueaba, tenian un lenguaje lleno de
noble independencia ; abogaban con valor por la causa
de la verdad, de la justicia y de la libertad. {Cémo
triunfan cuando manifiestan los absurdos, inmoralida-
des y contradicciones del politeismo! Es bello sobre to-
do vera Atendgoras reducir 4 la nada las explicaciones
alegéricas por las que, en este siglo, se queria sostener
el politeismo vacilante por todas partes. « Que Jupiter
sea el fuego, Juno la tierra, Pluton el aire y Nestis
el agua, el fuego, el agua y el aire no dejaran de ser
unos elementos, y ninguno de ellos serd Dios, ni Jupi-
ter, ni Juno, ni Pluton. Toda organizacion toda crea-
cion no es olra cosa que la materia dividida y labrada
por Dios. El fuego, el agua, la tierra, el aire y la
simpatia que reina entre ellos, hé aqui, segun Em-
pédacles, la universalidad de las cosas. Sin la simpatia
que las une, no podrian subsistir; las confundiria la
discordia. jComo se podria hacer dipses de estas cosas?
La amittad manda, segun Empédocles, y los elementos
compuestos obedecen. El que manda, hé aqui el sefior.
Pero atribuyendo una misma naturaleza al que manda
y al que obedece, igualamos, con desprecio del buen
senfido, la materia corruptible, variable y vacilante
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con el Dios eterno, inmortal y semejante siempre & si
mismo (1). »

Quere:s, gefiores, oir la conclusion de san Justino
contra la filosofia, escuchad sus bellas y nobles pala-
bras: « Abandono & Platon, no porque su*doctrina sea
contraria 4 la de Jesucristo, sino porque no la es se-
mejante en todo. Formo el mismo juicio de los demas,
es decir de los discipulos de Zenon, y de vuestros poe-
tas é historiadores. Pues viendo alﬂuna porcion delara-
zon divina sembrada por todas partes, y sintiendo su ar-
monfa con su propia naturaleza, han hablado magnifica-
mente de ella; mas cuando han acogido sobre los puntos
mas graves las doctrinas confradictorias, no ha sido su
ciencia tan bella, ni tan incontestable. Todo lo que entre
los demas ha sido bien pensado y dicho nos pertenece &
nosotros los cristianos. Mas todos estos escritores, con el
auxilio del gérmen uvatural é innato de la razon, no pu-
dieron ver sino obscuramente las realidades. Una cosa es
la semilla y la imdgen comunicadas proporcionalmente &
nuestra deilidad, y otra el objeto cuya comunicacion é
imégen se forman en nosotros segun la plenitud de la
gracia (2).»

Apenas hacia ciento cincuenta afios que habia de-
jado Jesucristo la tierra, y tales palabras eran dirigi-
das ya por los cristianos & los sefiores del mundo.

No eran los tinicos adversarios del cristianismo losg
paganos y los filésofos; lo eran tambien los judios. El
didlogo de san Justino con Trifon nos muestra que se
empleaba ya la argumentacion sacada de las profecias,
con tanto arte y poderfo, contra esta nacion culpable,
Las obras de san Ireneo y de Tertuliano nos enseiian
tambien que la controversia con los herejes estaba des-

(1) Legatio pro christianis, §. 22, p. 298, edit. de
los benedictinos.

(2) Apologia 2, §. 13, p. 97, edic. de los bene-
dletmos
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de entonces apoyada sobre la autoridad de las tradi-
ciones apostolicas,

Acabamos de ver manifestarse 4 la luz el cristia-
nismo; emplear en su provecho todos los conocimientos
humanos, y hablar & la razon y & la inteligencia. Ha
llegado para él el momento de un desarrollo muy su-
perior al que acabamos de comprobar. Habia fundado
Alejandro el Grande, cerca de la embocadura del Nilo,
una ciudad de la cual queria bacer el punto de con-
tacto de Oriente y de Occidente. Fiel 4 su destino, aco-
gia Alejandria en su seno todos los pueblos, todos los
errores y todas las doctrinas. Habia tenido alli afortu-~
nadameunte el cristianismo numerosos discipulos. En la
iglesia fundada por san Marcos, habia existido siempre
una escuela de letras cristianas, que adquirié un nue-
vo esplendor cuando fue gobernada por Pantenes, fild-
sofo estoico, cristiano convertido, y despues por Cle-
mente , platénico convertido.

Esta escuela que ha ejercido una influencia - tan
grande sobre la teologia merece detenernos un instan-
te. Una sucesion de jefes, tales como Pantenes, Cle-
mente v Origenes, todos hombres de santidad y de ge-
nio; la rivalidad, con las escuelus de los judios y de
los paganos, numerosas y célebres en esta ciudad; la
actividad inmensa de los entendimientos en este cen-
tro inlelectual del mundo; todas estas causas contri-
buyeron & dar 4 la escuela cristiana de Alejandria el
primer lugar eatre las demas, que estaban ya funda-
das en la iglesia. Se sefialé por grandes é importantes
trabajos: para limitarme, me contentaré con haceros
un bosquejo de los de Origenes, el mas célebre de sus
doctores.

Fue fundada por manos de Origenes la exégesis
biblica; la controversia recibié nuevos desarrollos; se
ensay6 una sistemalizacion completa de la doctrina y
tuvo su origen la filosofia Lcolégica, Dié Origenes una
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edicion de los textos sagrados en muchas columnas, §
fin de que se pudieran comparar entre sf las diferen-
tes versiones. De aqui las terraplas las hexaplas y las
octaplas segun el namero de las columnas. No se limit6
& proporcionar la exactitud y pureza de los textos, sus
sabias y elocuentes homilias no eran sino un comenta-
rio dogmético y moral de los libros sagrados. Con Ori-
genes di6 la controversia un paso adelante; se engran -
deci6 y se fij6. No se contenta Origénes en su libro
contra Celso con destruir las objeciones particularer de
este fil6sofo, mina sus fundamentos y establece sélida-
mente la religion cristiana, no por razonamientos abs-
tractos, sino por hechos, por las profecfas querhan pro-
metido ﬁ Jesucristo, por sus milagros y por las cos-
tubres de sus discipulos. Se halla en este escrito todo
el fondo de la argumentacion moderna en favor del tes-
timonio apostélico. En el libro de los Principios pone
Orifgenes las bases de una exposicion metddica de la
doctrina revelada y de una filosofia cristiana. Habia si-
do precedido en esta carrera por san Tedfilo de Antio-
quia. Mas ninguno, de su tiempo adelanté estos traba-
jos tanto como él. Adulterado por los herejes, no
ha llegado & nosotros el libro de los Principios tal co-
mo salié de las manos de su autor de manera que es di-
ficil formarse una idea exacta de la doctrma de este he-
llo ‘genio.

Mas es un obieto lleno de interés para nosotros co-
nocer el método de ensefianza que se seguia en la es-
cuela de Alejandria, presidida por lales maestros, y
donde se formaron tantos grandes hombres, tantos san- -
tos y tantos mértires, Debemos al mas ilustre discipulo
de Origenes, & san Gregorio Taumaturgo , una exposi-
cion de este método llena de encanto y de interés. El
grande ‘obispo de Neo- Cesarea nos refiere cémo Orige-
nes, despues de haber preparado @ sus diseipulos 4 su
ensciianza por un encadenamiento de atractivos discur-
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$08, y 4 los que no podian resistir , comenzaba & darles
lecciones de verdadera filosofia. « Los instruia primera-
mente en la 16gica, habitiandolos & no admitir ni re-
chazar 4 la ventura las pruebas, y si & examiuarlas cui-
dadosamente sin fijarse en la apariencia ni en las pala-
bras cuyo brillo deslumbra 6 cuya sencillez disgusta, y
& no rechazar lo que parece 4 primera vista una para-
doja y suele ser frecuentemente lo mas verdadero; en
una palabra, 4 juzgar de todo sanamente y sin preven-
cion. Despues los aplicaba 4 la fisica, es decir, 4 la con-
sideracion de la omnipotencia y sabiduria infinitas del
autor del mundo tan propia & humillarnos. Les ense-
fiaba tambien las matematicas, principalmente la geo-
metrfa y astronomia, y finalmente la moral, que no
hacia consistir en discursos vanes, en definiciones y di-
visiones estériles, sino que la enseiaba practicamente
haciéndoles notar en si mismos /los movimientos de lag
pasiones, &4 fin de que viéndoseel alma como en un es-
pejo pudiese arrancar hasta la raiz de los vicios y forti-
ficar la razon que produce todas las virtudes. A los dis-
cursos unia el ejemplo, siendo él mismo un modelo de
todas las virtudes. Despues de los demas estudios los
conducia & la teologia, diciendo que el conocimiento
mas necesario es el de la causa primaria. Les hacia leer
todo lo que habian escrito -los antiguos, ya poetas, ya
filésofos, griegos ¢ barbaros, exceplo los que ensefiaban
expresamente el ateismo. Leg hacia leerlo todo, 4 fin de
que conociendo lo fuerte y lo débil de todas las opinio-
nes pudiesen librarse de las preocupaciones; mas los di-
rigia en este estudio, teniéndolos como por la mano
para impedirlos deslizarse y para mostrarles lo que te-
nia cada secta de Wtil, pues ias conocia todas perfecta-
mente. Los exhortaba 4 no unirse 4 ningun Gldsofo,
cualquiera que fuese su repulacion, sino 4 Dios y & sug
profetas. En seguida les explicaba las sagradas escritu-
ras, de las cuales era el mas sabio intérprete de su
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tiempo (1).» Aquf es donde les mostraba el encadena-
miento y conjunto de toda la doctrina cristiana, y ele-
vaba sus almas & la inteligencia de las verdades reve-
ladas. i
Es necesario convenir, sefiores, en que era extenso
y poderosu este método: abrazaba la enciclopedia de to-
dos los conocimientos existentes entonces, y los traia &
su centro que es Dios; era la teologia como la corona-
cion y perfeccion de todo el edificio cientifico. Cudn pro-
pio era este método & fecundar el entendimiento, & for-
tificar el alma, & desarrollar todas las virtudes. Tenia
todavia un mérito mas relevante, el de formar mértires;
sabeis que la escuela de Origenes fue llamada un plan-
tel de martires. Se seguian en las demas escuelas cris-
tianas métodos semejantes : pero no podemos hablar de
ellos en este rapido bosquejo. Apenas contaba dos siglos
de vida en el mundo el cristianismo cuando habia ya
Ilegado & estos resultados. Mientras que vacilaba todo
en su derredor, cuando el neoplatonismo y el eclecti-
cismo alejandrinos se entregaban & una especulacion sin
principio y sin regla que tocaba en la extravagancia, el
cristianismo alimentado de la fe poderosa que era su
principio vital fortificado por las sangrientas luchas del
martirio, y desarrollado por los vigorosos ejercicios de
este método tan rigurosamente cientilico y racional,
preparaba al mundo ideas, caractéres y opiniones nue-
vas, una nueva civilizacion. Luego que llegue 4 conce-
derse la paz & la iglesia, vais & ver florecer esta civili-
zacion con un brillo, una riqueza y abundancia que ex~

cede bajo ciertas relaciones 4 todg lo que habré conocide

el mundo; y el caracter incomunicable de esta civili-
zacion, que contendrd un momento al mundo precipi-
tandose hicia su ruina seré proclamar todas las verda-
des, y producir todas las virtudes,

(1) Fleury, Hist. eccles., t.1r L. v,
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Medio siglo despues de la muerte de Ovigenes pa-
cificé Constantino & la iglesia,

Se abre aqui, seflores, una carrera inmensa , de la
cual no puedo detenerme en trazar una ligera delinea-
cion. Va & animarlo, inspirarlo y fecundarlo todo la
teologia; mas antes de hablar de lo que hizo, diremos
una palabra de lo que era.

Los nombres de los grandes hombres que fueron el
ornato de los siglos IV y V de la iglesia andan en boca
de todos, y no se los puede pronunciar sin répresentarse
la imégen del genio y de la mas pura virtud. El Orienle
tenia 4 Atanasio, Basilio de Cesarea, Gregorio Nacian-
zeno y Criséstomo. Se gloriaba el Occidente de Gerdni-
mo, de Ambrosio, de Agustin, de Paulino de Nola y de
Leon el Grande. Al lado de estos grandes hombres ha-
bia otros tambien que poseian los talentos del ingenio
¥ los dones de la santidad. Se enriquecié la teologia
con todos los trabajos de estos hombres, y se desarrollé
con un admirable poderio. Continuando san Gerénimo
4 Origenes, traducia la sagrada Escritura y la explica-
ba por medio de sabios y profundos comentarios, Creé
In historia eclesidstica Eusebio de Cesarea. Expuesla la
moral evangélica en un estilo noble y digno por san
Ambrosio, adornada de todas las galas y riquezas de la
mas sublime elocuencia por san Juan Criséstomo, de-
jaba muy defras & Sécrates, Ciceron y Séneca. La teo-
logia dogmilica sobre todo alcanzaba grandes y magni-
ficas proporciones. Las herejias que dividieron la iglesia
en estos siglos, el arrianismo y el pelagianismo que
querian plantear en el seno del cristianismo un vago é
inutil deismo, y que conducian el mundo al paganismo,
presentaron 4 los doctores cristianos la ocasion de pro-
fundizar los dogmas fundamentales del cristianismo, de
penetrar sus ideas, de deducir todas sus consecuencias
y de explicar foda la filosofia divina. Asi fueron com-
pletados los trabajos anteriores.

-
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San Alanasio, cuyo nombre recuerda todo el poder
de la voluntad y del caracter llevado al grado del he-
roismo, Atanasio, & cuya vista se une un interés tan
dramatico, y que sostuvo contra el mundo arriano, con-
tra sus emperadores y obispos una lucha de cuarenta
afios, en que no tuvo otro apoyo que su genio y sus
virtudes, y de la cual salié sin embargo viclorioso, Ata-
nasio desarrollé el dogma de la Trinidad con una légica
invencible , y mostré la perfecta concordia y armonfa
de las idea8 cristianas respecto & esle misterio que
esparce lanta luz sobre la naturaleza divina.

Algunos afios despues un hombre no menos grande
que Atanasio por el genio , y'que tenia acaso sobre él
la superioridad de la imaginacion y de la sensibilidad,
san Aguslin fue llevado por las herejias que tuvo que
impugnar 4 desarrollar bajo todas sus fases el dogma
de la creacion 6 de la relacion de lo creado é increado,
de lo finito ¢ infinito. Y ;quién mejor que el grande
obispo de Hipona ha sabido penetrar la incomunicable
perfeccion, la soberanfa absoluta y la omnipotencia del
Ser supremo ?

Asi se conocia mejor la naturaleza divina bajo la
influencia del dogma cristiano; se formaba una verda-
dera teologia. Se encontraba el entendimiento humano
desembarazado de graves errores acerca de la natura-
leza divina, de los cuales no habian podido librarse los
mas célebres filgsofos de la antigiiedad, y que impidie-
ron hacer progreso alguno verdadero en la ciencia de
Dios. ‘

Por otra parte el gran dogma de la Encarnacion
expuesto y explicado por todos los padres & la vez, este
gran dogma que no es mas que la unidad personal de
la naturaleza divina y de la naturaleza humana en el
hombre Dios, mostraba al hombre la union divina co-
mo su fin, € iluminaba con una viva luz el destino hu-
mano, la libertad, el bien y el mal. La dignidad humana
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engrandecida, nuevas relaciones entre Dios y el hombre,
tales eran los resultados préicticos de este misterio.
Agi mientras que se acrecentaba el conocimicnto de
Dios por el dogma de la Trinidad, salia una ciencia mas
sublime del hombre del de la Encarnacion; la sabidu-
ria antigua era adelantada, y la humanidad daba un
paso esencial en la senda que la conduce & Dios.

Semejantes progresos no podian realizarse en la re-
gion de las ideas sin que la misma forma fuese elevada
y ennoblecida. Nacieron entonces la poesfa y elocuencia
cristianas, Mientras que los Ausonios y los Libanios di-
vertian & un pablico frivolo con una poesfa vama y pue-
ril, 6 con una elocuencia vacfa y fria, la poesfa cristiana,
la poesia del alma encontraba*ya dignos intérpretes en
Synesio, san Paulino de Nola, y sobre todo en san Gre-
gorio Nacianzeno; y la elocuencia despues de haber pro-
ducido 4 san Juan Criséstomo, nada tuvo que envidiar,
ni aun en la forma 4 la antigua tribuna, cuando la ca-
tedra se mostraba tan superior 4 ella por las ideas y
por les senlimientos. "

Los grandes hombres y los santos cuyos nombres
acabo de referir eran todos los padres y bienhechores
de los pueblos. Abogados natos y protectores naturales
de los pobres, de los débiles y pequefios en una época
de degradacion profunda yiude calamidades terribles, in-
terponian sin tregua sl autoridad, y el crédito inmenso
que les habian adquirido sus luces y virtudes en favor
de la justicia y de la libertad.. Os son conocidos todos
estos heclios; no necesito referirlos en detalle.

{Cuén bello me parece el cristianismo cuando le con-
sidero en” esta época iluminando, consolando y prote-
giendo & la humanidad! Al través de una civilizacion
corrompida y decrépita, en medio de las ruinas del
mundo, produce una ciencia nueva y un arte nuevo;
dgsarro“a log mas nobles caracteres, las mas magnificas
virtudes. Habria salvado 4 la humanidad, si hubiera
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querido esta dejarse transformar plenamente por €l ; los
bérbaros hubieran sido rechazados y convertidos ; la
marcha de la civilizacion no habria sido interrumpida,
Mas el despotismo brutal que despues de cuatro siglos
pesaba sobre el mundo, ne quiso abandonar sus tradi-
ciones de orgullo, de egoismo y de violencia. Habia en
el fondo de las costumbres piblicas un paganismo se-
creto que resistia & la accion regeneradora del cristia-
nismo. Estaba condenada esta sociedad ; debia perecer,
y la civilizacion cristiana que acaba de echar un brillo
tan puro y bello durante los siglos IV y V, debia bor-
rarse y Wesaparecer con ella para renacer despues y
proseguir sus destinos.

Esta primera época de la teologfa en que acabamos
de ver su origen , progresos y resultados, viene & resu-
mirse y concentrarse toda en una grande obra,; com-
puesta en el siglo V; quiero hablar de la Ciudad de Dios
de san Agustin. En esta obra se ayndan y explican mi-
tuamente la teologia, la filosofia y la historia. Abraza
san Agustin el conjunto del desarrollo humano , fija la
ley que preside 4 sus destinos y describe la lucha eter-
na de la verdad y del error, del bien y del mal. « Dos
amores, dice; han construido dos ciudades: el amor
propio, llevado hasta el desprecio de Dios, ha edificado
la ciudad de la tierra; el amor de Dios, llevado hasta
el desprecio de si mismo, ha sido el arquitecto de la
ciudad celestial.» Asi la filosofia de la historia ha sido
fundada por san Agusting no podia nacer sino en el seno
del cristianismo. Emprendera Bossuet un dia la obra
del obispo de Hipona y la marcard con el sel!o de su
genio.

A pesar de esta vasta sintexis y algunos otros ensa-
yos de coordinacion de la doctrina cristiana (1), los

(1) Hablamos de los trabajos de Origenes, de san
Tedfilo de Antioquia y de san Isidoro de Sevilla,
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grandes siglos teoldgicos que acabamos de recorrer 1o
conocieron un vasto sistema eientifico que abrozase en
su conjunto & Dios, al hombre y al mundo. Existian
muchas partes de la ciencia , pero no habian recibido
aun el lazo que debia unirlas para formar de ellas un
todgsarmonico. En la préxima leccion, continuando la
historia de la teologia, apreciaremos los ensayos inten-
tados en otra edad. -

LECCION IIL '
CONTINUACION DE LA HISTORIA DE LA TEOLOGIA.

Epoca segunda ; la edad media. — A pesar de todas las
calamidades que trajo consigo la irrupcion de los bir-
baros, la continuacion de las escuelas y de la ense-
fianza teolégica se mantiene; cardcfer de esta ense-
fianza; tenlativas para formar un cuerpo completo de
doctrina, — Repacimiento de los estudios en el si-
glo X1 ; renovacion de la filosofia eristiana en la abadfa
de Bec ; san Anselmo, — Origen de la escoldstica ; fi-
losoffa que produce; relaciones de la iglesia con esta
filosoffa. — La escoldstica aplicada 4 la teologfa; el
método escolastico llega 4 su apogeo en santo Tomdés
de Aquino: la Summa teoldgica. — Sucesores de santo
Tomas ; la escoldstica degenerada; juicio sobre este
método. — Epoca tercera: los tiempos modernos, —
La reforma y su accion sobre la teologfa ; gran desar-
rollo de erpdicion y de ciencia, — Bacon y Descartes;
alianza de la teologfa con la filosoffa cartesiana. — El
racionalismo moderno; rompimiento de la alianza de
la teologfa y de la filosoffa; sus resultados. — Necesidad
de una nueva alianza entre la teologfa y la ciencia,

En la tltima leccion he conducido la historia de la
teologfa hasta el fin del V siglo. Hemos admirado la ri-
queza, fecundidad y elevacion de la nueva civilizacion,
desarrollada por el cristianismo. | Qué cambios, sefiores,
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sobre la escena histérica despues de estos siglos de glo-
ria! El torrente devastador de la barbarie derramgé
sobre el mundo calamidades sin cuento. Asoladas las
campiiias, destruidas las ciudades, entregados los pue-
blos 4 los horrores de la mortandad, y no escapande
de la muerte sino para caer en la miseria y esclavifud,
tal es el cuadro que nos presenta esta lamentable época,
La ciencia teoldgica que para desarrollarse y florecer
necesita como todas las ciencias y artes, de paz, liber-
tad , tiempo y emulacion , no sobrevivié al naufragio
de la civilizacion. Se extinguieron las brillantes escue-
las que habian decorado con tan bello lustre los si-
glos IV y V de la iglesia. Fija la vista sobre la ciudad
celestial, que tan elocuentemente habia descrito y que
no cesaba de contemplar en medio de las calamidades
que desolaban la tierra, murié san Agustin mientras
que los vandalos tenian asediada su ciudad episcopal.
Durante muchos siglos no tendrédn ya eco las riberas
del Africa para la voz de la ciencia y elocuencia cris-
tianas. Lus escuelas de Iltalia , Espana y Galias sufrie-
ron la misma suerte que las de Africa. Menos expuesto
4 las incursiones de los barbaros, eonservé el Oriente
mas largo tiempo las fradiciones cientificas; pero victi-
ma del espiritu fatal de argucia teol6gica que desolaba
entonces 4 la iglesia, llegd & la barbarie por distinta
via , cuando vino el sable del islamismo 4 imponer si-
lencio & vanas digputas.

La escuela de Roma echd el altimo resplandor con
san Gregorio el Grande; mas 4 la muerle de este papa,
. con qué rapidez no marcho la decadencia, puesto que
menos de un siglo despues escribia el papa san Agathon
al sexto concilio general en estos términos, hablando de
los legados que enviaba para presidirle: «No los envia-
mos por la confianza que tenemos en su saber; porque,
ie6mo podria encontrarse la ciencia perfecta de las es=
crituras entre unas gentes que viven en medio de las
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paciones barbaras, y que apenas ganan su subsistencia
‘cada dia por su trabajo corporal 7 Guardamos solamente
con sencillez de corazon la fe que nuestros padreg nos
han legado (1).» i -

Se convirtieron los bérbaros, es verdad; mas ha-
ciéndose "cristinnos no abandonaron enteramente sus
antiguas costumbres: permanecieron en su mayor parte
ligeros, coléricos y violentos; continuaron largo tiempo
en su desprecio hacia las letras y las artes, apenas se
ocupaban de otra cosa que de la caza y de la guerra.
De aquf la ignorancia que se estableci6 y reiné en estos
giglos aun enlre los romanos, pues las costumbres de la
nacion dominante prevalecen casi siempre. -

Sin embargo , sefiores, seria un grande error creer
que fueron abandonados enteramente los estudios y
despreciada absolutamente la teologia. Esla ba sido
siempre enseiada y estudiada; y la sucesion de eScue-
las jamas ha sido interrumpida. :

Asi, mientras que se debilitaban los estudios en el
resto de Europa, euviado el monje san Agustin 4 In-
glaterra por el papa san Gregorio, fundd alli una es—
cuela que conservo las letras cristianas. De Jas escuelas
de Inglaterra é Irlanda salié san Bonifacio, el apdstol
de Alemania, fundador de la escuela de Maguncia y de
la abadia de Fulda. La Inglaterra di6 en seguida & la
Frauncia, despertada por el genio de Carlomagno, 4 Al-
cuino, que en su escuela de Tours forma ilustres disci-
pulos. Alcuino fundé tambien la escuela del palacio de
Carlomagno, muy célebre tambien bajo el reinado de
Carlos el Calvo. Este impulso de estudios produjo las
escuelas de san German de Paris, de san German de
Auxerre, de Corbia, de Reims y de Lyon. Los asola-
mientos de los normandos, las guerras y calamidades
de los iltimos tiempos de la dinastia carlovingiena in-

(1) Fleury, Hist. eccl.
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terrumpieron de nuevo los estudios y arruinaron mu-
chas escuelas. Pero mientras que desolaban los nor-
mandos las provincias marilimas de la Francia, se con-
servaron los esludios en las iglesias y monasterios mas
retirados hacia el Meusa, el Rhin, el Danubio y mas
alli; en la Sajonia y en el fondo de Alemania, donde
florecieron bajo los grandes emperadores sajones. Se
gostuvo siempre en Francia la escuela de Réims; y se
conocid su continuacion hasta el principio de la univer-
sidad de Paris.

Estaban estas escuelas en las iglesias catedrales y
en los monasterios; pero mas frecuentemente en los
monasterios. Ensefiaba el mismo obispo en las escuelas
episcopales, 6 bien era reemplazado por algun clérigo
distinguido. No solo se ensefiaba la teologia , sino tam-
bien todos los elementos de las ciencias conocidas. Estas
ciencias en nimero de siete, la gramalica, retérica,
dialéctica, aritmélica, geometria, astronomia y musica,
formaban lo que se llamaba el frivium y el quatrivium.
Asi se conservaban en las escuelas fundadas por la reli-
gion todos los restos de la anligua civilizacion, los ele-
mentos de las ciencias, los procedimientos mas necesarios
de las artes y los escritores célebres de la antigtiedad
profana y eclesidstica. Mas solo debemos ocuparnos aqui
de la teologia.

Se estudiaba la teologia en la Escritura y en los
padres. Habia en ella poca invencion, poea filosofio:
reduclase d copiar, compilar 6 compendiar los antiguos,
Esto es lo que vemos en los escritos de Beda, de Raba-
no Mauro y deé los demas escritores de esta edad. Sin
embargo, & pesar de la pobreza de genio creador é in-
ventivo, la época que revisamos vié nacer los ensayos
de una sistematizacion de la teologia mas completos
que los que nos ha ofrecido la edad de los padres. A
mitad del siglo VII un obispo de Zaragoza llamado
Tajon fue el primevo que formé un cuerpo 6 suma de
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teologia. Hé aqui lo que dice Mabillon (1): « Redacté
Tajon en cinco libros, bajo ciertos titulos, todo lo que
encontré en san Gregorio respecto & la teologia, sin
mezclar ningun razonamiento, ni aun los testimonios
de los demas padres, exceplo algunos de san Aguslin.
El primer libro de esta compilacion trata de Dios y de
sus atributos: el segundo de la Encarnacion, de la pre-
dicacion del Evangelio y de los pastores y ovejas: el
tercero de los diversos drdenes de la iglesia, de las
virtudes y de los vicios: el cuarto de los juicios de Dios,
de las tentaciones y pecados; y el quinto en fin de los
réprobos, del juicio final y de la resurreccion.» Fue
renovada algun tiempo despues la empresa del obispo
de Zaragoza en el seno de la iglesia griega por san
Juan de Damasco. Divide su Summa en cuatro libros:
en el primero trata de Dios y de sus atributos: en el
segundo de la creacion y criaturas: en el tercero y
cuarto de la Encarnacion y de los misterios que termi-
na con la resurreccion de los muertos. Asi preludiaba
ya el espiritu de coordinacion y conjunto que se elevara
un dia & su apogeo con santo Tomdas de Aquino.

En el intervalo que medié entre el siglo VII y XI
no fue apenas turbada la iglesia latina por el espiritu
novador de la herejia. Si hubo algunos desvios fueron
individuales y no ejercieron una influencia general ni
duradera. La controversia fue dirigida siempre segun
el espiritu que hemos schalado en la época de los
padres.

Con el siglo XI comienzan nuevos destinos para la
ciencia sagrada. Fueron emprendidos los estudios con
ardor, se establecieron escuelas célebres, tuvo origen
la universidad de Paris. A esta época se remonta el
origen de la filosoffa y de la teologfa escolasticas que
han ejercido sobre el pensamiento una influencia tan
prolongada en los tiempos modernos.

(1) Mabillon, Tratado de los estudios mondsticos.
E. C. — T. VIIL )
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Pero antes de ocuparnos de la escoldstica debemos
sefialar el despertamiento de la filosofia cristiana en la
abadia del Bec, bajo la dircecion de Lanfranc, y sobre

todo de san Anselmo. No pertenece san Anselmo pro-

piamente & la escolastica, aunque baya tenido grandes
disputas con uno de los fundadores de esta filosolia. Lo
que me pavece caracterizar el método de Anselmo es
una vuelta a la filosofia de los antiguos padres, & esta
filosofia que parte de la fé, toma en ella su principio y
regla y procura elevarse & la inteligencia de las ver-
dades recibidas por la fe: Fides quwerens intellectum.
Aplicando todas las fuerzas de un entendimiento vigo-
roso 4 la meditacion de la divinidad , encontré Ansel-
mo la bella demostracion de Dios, sacada de la idea que
tenemos de la perfeccion infinita. Todas nuestras ideas,
dice, de belleza, grandeza y bondad suponen una me-
dida comun , una idea universal de lo verdadero, de lo
bello y de lo bueno. Representa esta idea la perfeccion

infinita é implica su existencia real; pues si no existie- -

ge realmente, si no correspondicse & una existencia
real, no seria la idea de la perfeccion soberana , puesto
que se concebiria una perfeccion mayor que la que re-
presenta la idea. Esla perfeccion mayor seria la per-
feccion soberana, no solo posible, sino existente , pues
es mas perfecto existir que ser simplemente posible.

En estas sublimes especulaciones continuaba san
Anselmo & sart Agustin y precedia 4 Descartes. Las
demas teorfas del sanlo arzobispo sobre la naturaleza
divina, la creacion, la Trinidad y la Encarnacion son
muy notables tambien por la profundidad y encadena-
miento de las ideas.

En todas sus especulaciones racionales sobre los
dogmas tenia por principio san Anselmo no separarse
jamas de la regla de la fe: su mixima favorita era es-
ta: « Es necesario creer en los misterios de la fe antes
de sondearlos por la razon;.... es una temeridad cul-
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pable disputar contra la fe cuando la inteligencia no
gabe alcanzar la altura de sus verdades :» el adversario
que tuvo que combatir, Roscelin de Compiegne, toma-
ba su punto de partida en un 6rden puramente logico,
y destruia los misterios de la fe bajo pretexto de ex-
plicarlos. ;

Mas para comprender los hechos nuevos que se
produjeron con Roscelin, el fundador del nominalismo,
es necesario tomar las cosas de mas alto.

Hemos visto que entraba la dialéctica en el curso
regular de los estudios tal como existia desde el si-
glo VII hasta el XI. Esté probado que las dos primeras
partes de la logica de Aristételes, las categorias y la
interpretacion han sido conocidas y estudiadas siempre
en Occidente en la traduccion de Boecio. En cuanto &
las otras tres partes de la logica de Aristéleles, los
analiticos , topicos y argumentos sofisticos, no es jgual-
mente cierto que fuesen recibidas y estudiadas general-
mente. Pero existia una obra que las podia suplir; y
era la l6gica del mismo Boecio redactada enteramente
en el espiritu de la de Aristételes; de manera que
puede decirse con exactitud que ha sido conocida y es-
tudiada siempre la légica de Aristdteles, y que ha pre-
sidido 4 la educacion primera del pensamiento europeo.
La légica de Aristoteles como sabeis, senores, es la le-
gislacion del razonamiento. El andlisis de la proposi-
cion, por el filésofo de Estagyra, es una de las obras
maestras del entendimiento humano; y las reglas del
raciocinio que ha establecido son la expresion de la na-
turaleza de las cosas. La obra logica de Aristételes no
ha sido aventajada ni puede serlo. Es pues una felicidad
que se haya formado la opinion desde luego bajo esta
fuerte disciplina. Grandes ventajas de método, de pre-
cision y elaridad , ventajas frecuentemente apreciadas-
han sido su resultado.

Adquirié de dia en dia mas importancia el estudio
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de la dialéctica : & fines del siglo XI llegé 4 ser domi-
nante y produjo dos cosas y dos grandes cosas: la filo-
sofia escoléslica y un nuevo método de tratar la teolo-

gia, que ha durado ocho siglos, que subsiste aun en la

enseianza eclesidstica y que se ha llamado el método
escolastico. Yoy en primer lugar & echar una ripida
ojeada sobre la filosofia escolastica en sus relaciones
con la teologia : examinaré despues esta teologia esco-
lastica que ocupa un puesto tan eminente en la historia
general de esta ciencia.

En su bella introduccion 4 las obras inéditas de
Abelardo nos ha mostrado M, Cousin la filosofia esco=
lastica saliendo de una frase de Porfirio , traducida por
Boecio.

Porfirio en su introduccion al organum de Arist6-
teles establece de paso un problema que ha tenido
giempre la tendencia de atormentar el entendimiento
humano y de fecundarle al mismo tiempo. Este proble-
ma ha agitado la antigua filosofia, dividido & Platon y
Arist6teles, y constituido la eferna oposicion de las
escuelas fundadas por estos dos fil6sofos. Aunque se
presenta desde luego bajo una forma légica 6 psicoldgi-
ca, encierra sin embargo toda la filosofia, pues de su
solucion depende la de las cuestiones que puede susci-
tar el hombre respecto & Dios y al alma. Es este pro-
blema el del conocimiento humano. Se pregunta pues
Porfirio si los géneros y especies, las ideas universales
existen por si mismas 6 solo en la inteligencia. Se puede
fijar este problema de diversas maneras: se reduce
giempre 4 saber i es iluminada 6 no el alma humana
por una luz superior y divina que le descubre la verdad
de las cosas. Las diversas respuestas & esta cuestion
fundamental engendran todas las escuelas de filosoffa,

Depositado este problema en la traduccion y escri-
tos de Boecio, era leido hacia muchos siglos, sin que
fijase mucho la atencion y sin que excitase la curiosi-
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dad de los entendimientos. Mas 4 fines del siglo X1 se
despierta, brilla, imprime un grande impulso al pen-
samiento y engendra las tres grandes escuelas filoséfi-
cas dela edad media, el nominalismo, el realismo y con-
ceptualismo; y , segun ¢l espiritu del tiempo , son bien
pronto aplicados todos estos sistemas & la teologia.

No formo aqui la histeria de la filosofia ; no tengo
que exponer las doctrinas y fortunas diversas de eslas
escuelas: solo las considero en sus relaciones con la
teologia.

Con la filosofia escolastica se desarrolla un hecho
grave y que tendrd grandes consecuencias. Esta filoso-
fia, notadlo bien, sefiores, no tenia por principio Gnico
la necesidad de darse cuenta , de explicar mas 6 menos
los dogmas de la fe, considerados siempre como incon-
testables y divinos, la necesidad de elevarse de la fe &
la inteligencia. Este uso de la razon en la fe ha existi-
do en todo tiempo; le hemos hailado entre los padres;
acabamos de comprobar un brillante despertamiento en
la escuela del Bec y en san Anselmo; conslituye la fi-
losofia cristiana. No es pues el uso de la razon en la fe
el que distingue” la filosofia escoldstica. Lo que le es
propio y la caracteriza, la grande novedad del siglo XT,
es el cambio del punto de partida de la ciencia. En
efecto , en el drden logico y fisiolégico, en una especie
de experiencia y observacion, en la conciencia es en
donde loma su principio. Sin duda la revelacion, los
dogmas sagrados y la autoridad de la iglesia no eran
negados por los fildsofos escoldsticos ; muy lejos de esto
se esforzaban en poner en armonia con los dogmas re-
velados sus teorias racionales ; mas en fin si la armonia
con el dogma era el objeto confesado de sus esfuerzos,
el término de su especulacion, no era el mismo dogma
la base dnica sobre que se apoyaban, Conslituian pues
una filosofia humana y racional.

+Qué va 4 hacer la iglesia 4 presencia de una em-
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presa semejante , de una novedad tan grande cn esta
edad ? La iglesia sera siempre semejante & si misma,
Desde su orfgen ha encontrado sobre su camino la filo-
sofia humana. Jamas sin duda ha reconocido el poder y
derecho de conducir & los hombres & la perfeccion de
su naturaleza; ha disputado siempre la soberania de la
filosofia. Mas acusando la insuficiencia de la filosofia ha
aplaudido los esfuerzos de la razon para comprenderse
4 si misma , para elevarse & su autor : ha adoptado to-
das las verdades descubiertas por estas investigaciones,
Asi todas las grandes verdades enseniadas por Platon han
sido admitidas, desarrolladas y ‘perfeccionadas por los
antiguos padres. En la edad media hizo la iglesia lo que
habia hecho en los primeros siglos: vié nacer la filoso-
fla sin temor ni envidia: la animé6 tambien: sus mas
grandes obispos , sus mas santos doctores se dedicaron
& las nuevas especulaciones. Dejé la iglesia marchar la
filosofia en sus vias; pero advirtiéndola que habia una
barrera que debia respetar , que no debia jamas tras-
pasar; y esta barrera es el dogma revelado cuyo depo-
silario es la iglesia.

Es tanto mas necesaria esta reglas égun que la filo-
soffa humana estd mas sujeta & extraviarse. Un princi-
pio exclusivo, y por lo mismo erréneo, estd asentado:
la razon deduce sus consecuencias, y cuanto mas fuerte
es, mos avanza en la senda del error. Viniendo siempre
todo error & chocar con el dogma por algun lado, si se
despierta el orgullo de la razon querrd destruir el obs-
taculo que el dogma inmutable le opone: esto es, sefio-
res, lo que sucedié & los filosofos escoldsticos. Por su
nominalismo exclusivo fue conducido Roscelin 4 no ad-
mitir sino individualidades ; los individuos golos existie-
ron para él. Con esta teorfa era inconcebible la unidad
en la Trinidad : no podia conciliarse csta teorfa con el
dogma de la Trinidad: Roscelin neg6 este dogma. Aun-

_que dulcificé Abelardo el nominalismo é inventé una
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especie de opinion media entre el nominalismo y el rea-
lismo , tampoco pudo mantenerse en la pureza del dog-
ma ; y su grande y elocuente antagonista san Bernardo
pudo decir de él con razon: Quum de Trinitate loquitur,
sapit Arium ; quum de gratia, sapit Pelagium ; quum
de persona Christi, sapit Nestorium. El realismo debia
tener tambien sus exageraciones. Guillermo de Cham-
peaux habia dicho que particularizandose la esencia
constitnia las diversas individualidades: sacé Amaury
de Chartres de este principio todes las consecuencias
que contenia , y llegé al panteismo mas absoluto.

Se opuso la iglesia & estos arriesgados novadores.
Sin proseribir ni la filosofia ni el mélode filosdlico, en
cuanto no es exclusivo, defendié sus dogmas con un
admirable buen sentido y un tacto infinito, y sucedié
que defendiendo sus dogmas defendié tambien la ver-
dad y la razon. En efecto, proscribiendo el nominalismo
insensato de Roscelin, proscribid el sensualismo y ma-
terialismo; y anatematizando el absurdo realismo de
Amaury, anatematizé el mas peligroso de todes los
errores, el pantcismo.

Asi, sefiores, la iglesia en esta época como en lag
precedentes, y como hard en los tiempos posteriores,
tuvo siempre el medio que constituye su fuerza; y para
encontrar este medio no necesita de la sabidurfa huma-
na, béstale conscrvar puro el depdsitd de sus dogmas
y rechazar todo lo que les es contrario, pues no se
puede atacar el dogma en su esencia sin destruir la ra-
zon tambien.

No seguiré la filosoffa escolastica en las edades pos-
teriores: encontrariamos en ella hechos anélogos & los
que acabo de senalar. :

Acabais de ver, sefiores, que la iglesia proscribien-
do severamente los errores producidos por la filosofia
salida de la dialéctica de Aristételes, se habia mostra-
do justa é imparcial hacia esta misma filosoffa. Qué
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hara & la vista de esta dialéctica que ha engendrado la
nueva filosofia? La adoptarda plenamente; la aplicard 4
la teologfa , sacard de ella un método que renovaré esta
ciencia y la conducird 4 hacer, bajo muchas relaciones,
grandes progresos.

En el siglo XII el hombre que se sirvi6 con mas
éxito del método escolastico fue el célebre obispo de
Paris, Pedro Lombardo, cuyo libro tuvo la gloria de
ser comentado por todos los hombres grandes de los
gsiglos XIII y XIV. En estos tedlogos, y sebre todo en
santo Tomés, es en donde debe estudiarse el método
escolastico para ver todo lo que hay en ¢l de grande y
poderoso; y como debemos limitarnos solo debemos
ocuparnos de santo Tomis.

En 1257, no lejos de este lugar , refiero con orgu-
llo este grande recuerdo, la universidad de Parfs con-
cedia los honores del doctorado teolégico & un jéven
bachiller del 6rden de los padres predicadores. Habia
explicado este jéven durante tres afios en el seno mis-
mo de la facultad de teclogia el libro de las Sentencias
de Pedro Lombardo. Antes de ensefiar habia estudiado
durante nueve afios en Colonia y Paris bajo el mas cé-
lebre maestro de aquel tiempo, Alberto, 4 quien dié
su siglo el sobrenombre de Grande. La ensenanza del
joven bachiller habia tenido un grande éxito. Se unia &
su persona un interés inmenso. Revestido el jéven pro-
fesor del habito dominicano, era nieto del poderoso em-
perador Federido Barbarroja y prime del emperador
entonces reinante, del brillante Federico 1T, tan céle-
bre por sus cualidades y por sus vicios : descendia por
parte de madre de los antiguos reyes normandos de Si-
cilia: su padre era conde de Aquino eﬁﬁel reino de
Napoles. Se refieren de Tomds cosas extrafias : que sus
padres para separarle de su vocacion le habian llevado
y tenido preso durante un afio en un castillo: que ha-
biendo sido introducida una mujer en su habitacion la
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habia perseguido con un lizon enqet_ldido en la mano;
que habia ganado para la vida religiosa & dos de sus
hermanas que trataban de separarle & él. Se decia tam-
bien que mientras estudiaba en Colonia se manifes_laba
tan absorto y taciturno que le llamaban sus condisci-
pulos el Buey mudo de Sicilia, y que con este molivo
habia predicho su maestro que algun dia los mugidos
de su doctrina llenarian el mundo. Los éxitos del nuevo
doctor justificaron esta prediccion. Despues de haber
profesado en la universidad de Parfs, enseiio Tomas con
el mismo lucimiento en otras muchas cindades de lta-
lia. Tanto se deseaba oirle que se disputaba la ventaja
de poseerle; y cuando en 1272 el rey Carlos de Sicilia
obtuvo del capitulo general de los padres predicadores
que fuese & ensenar & Népoles, escribi6 la universidad
de Paris & este capilulo para pedir con mas instancias
quese le volviese 4 enviar su doctor; mas el rey le
llevé consigo. Sin embargo no debia poseer Nipoles
mucho, tiempo & Tomas. Llamado .al concilio general
de Lyon murié volviéndose & Fosa-Nueva, casi a la
mitad del camino de Népoles &4 Roma, y no lejos del
castillo de Roca-Seca, donde probablemente habia na-
cido y estado retenido preso por sus hermanos. No te-
nia santo Tomas mas que cuarenta ¥ nueve afos cuan-
do muri6 : habia ensefiado durante veinte afios : se que-
da uno confuso cuando piensa que en un espacio de
tiempo tan corto ha compuesto las numerosas obras
que poseemos suyas, y que forman diez y siete vola-
menes en folio, El mas importante de estos escritos es
el tllimo que compuso. A la edad de cuarenta y un
afios quiso el grande doctor resumir todas sus ideas y
elevar un monumento 4 la ciencia teolégica : csta es la
obra que conocemos bajo el nombre de Summa, y de
la eual os voy & dar una idea.

La teologia es la*ciencia de Dios, del hombre y de
la naturaleza en sus relaciones mas profundas y mis-
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teriosas. Conducida sobre las alas de la fe, y guiada
por la antorcha de la palabra divina, se eleva la teolo-
gfa héacia el mundo divino para contemplar alli la na-
turaleza divina. Como Moisés sobre el Sinai, contem-
pla, bajo los velos de los misterios, las leyes mismag
del Ser divino. lluminada del rayo celestial, desciende
la escala de la creacion y esclarece con la luz que ha
tomado de su eterno hogar la diversas esferas que la .
componen. Sobre este camino de descenso, encuentra
en primer lugar el mundo de los espiritus puros, de
las inteligencias celestiales. Refleja este mundo de la
manera mas perfecta, y en cuanto lo permiten los li-
mites de lo finito, la vida, la perfeccion y la felicidad
de Dios mismo. A la extremidad opuesta de este mun=
do se encuentra el de los cuerpos con sus leyes, Y
fuerzas, los millares de seres que contiene, palidos re-
flejos, pero reflejos sin embargo de la eterna belleza.
Entre estos dos mundos esta el de la humanidad, _que
participa de uno y otro. Estan unidoes estos tres mun-
dos entre si y con su causa suprema, por una infinidad
de relaciones. Estos constituyen dos 6rdenes esencial-
mente diferentes, y que sin embargo estan unidos en-
tre s y corresponden en una magnifica unidad, el 6r-
den natural y el sobrenatural. Despues nace en el seno
de la obra de Dios, por el juego de la libertad crea-
da, la obra del hombre. Entonces se desarrolla la meg-
cla de verdad y error, de bien y mal que constituye la
historia humana. Pero no existe el mal sobre la tierra
y en la humanidad sino con la condicion de ser comba-
tido y reparado. Solo Dios puede evitarle, y para con-
seguir esle objeto, iustituye una serie de medios que
forman una nueva creacion en el seno de la primera.
Asi todo se complica, mas todo se engrandece tambien.
Hé aqui, senores, el vasto campo de la teologias toca
4 Dios y al atomo. En medio del'siglo X111, ‘tan gran-
de por la fe y caridad, la poesia y las artes, se encon-
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tré un hombre capaz de concentrar en su vpsta pensa-
miento la inmessidad de estas ideas y relaciones, y de
reproducirlas en una fiel imagen; fue crgada la Summa
teoldgica.

Todo lo abraza esle libro, sefiores, me atrevo &
decirlo. Hay una verdad en la Escritura y tradicion,
una idea en la conciencia, mas qué digo, un error en
la opinion gque no hayan sido removidos y manejados
por la inteligencia que le ha dictado? {Cémo procede
este libro en su marcha ] [qué destreza! jqué poderiol
No se propone santo Tomas otro plan que el del uni-
verso. En primer lugar se eleva & Dios, y nos presen-
ta la naturaleza divina en su esencia, en sus perfec-
ciones, y eun su vida incomunicable. Vemos en seguida
la creacion saliendo de Dios, marcada con su sello y
reproduciéndole en cierto modo. En esta creacion atra-
vesamos ¢l mundo angélico y el mundo material para
llegar al hombre. Le estudia santo Tomis en sus dos
naturalezas y destino. El deslino humano, el fin del
hombre le descubre su ley. De esta se deducen todos
los deberes y virtudes , la constitucion de la familia y
de la sociedad. Mas al lado de la ley de justicia y de
amor se encuentra ¢l egoismo que engendra el peendo,
el vicio y el mal. Esta filiacion monstruosa del egois-
mo es descrita por el santo doctor con un andlisis que
descubre hasta su fibras mas ocultas. Es necesario al
hombre un medio para precaverse, justificarse y lle-
gar & su fin; entonces refiere santo Tomas los misterios
de la Encarnacion y de la Redencion en si mismos y
en todss sus consecuencias. Quiso terminar su libro
iluminando con la luz de su alta contemplacion todos
los misterios de la vida futura.

Hé aqui, senores, un vaslo conjunto, una majes-
tuosa sintesis. Mas no creais que un plan tan extenso,
tan general haga perder nada ‘al santo doctor de los
detalles mas minuciosos, Como el Dios que le ilumina
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lo vetodo en su coujunto y en sus menores partes,
Son agitadas todas las cuestiones en este libro; y sobre
cada una, sc asientan todas las opiniones antiguas y
modernas que 4 ella se refieren, en una serie de pro-
posiciones, y despues son discutidas y refutadas. Es
opuesta la tesis & la antitesis; es explicada, probada
por la Escritura, la tradicion, la razon y la autoridad
misma de la filosofia. Alli en algunas palabras cortas,
precisas, sustanciales, claras y trasparentes como el
cristal de las aguas, como el azul de los cielos, es-
tallan de estos rayos de luz, de estos reflejos de
genio que descorren el velo de los misterios, y nos
hacen pasar de la simple fe 4 la ciencia de la fe.
Y todos estos millares de proposiciones estan uni-
dos, encadenados y contenidos unos en otros. Figu-
raos, senores, un drbol majestuoso saliendo del suelo,
elevando sus tallos, extendiendo sus ramas y desarro-
llando sus hojas, sus flores y frutos: hé aqui la unidad
de la Summa teologica. Lo que mas me admira en
este libro es su buen sentido siempre en calma, impar-
cial, alejado de todo sistema exclusivo, adoptando lo ver-
dadero y aprobando lo bueno ; este buen sentido infinito,
que no encuentro despues mas que en Bossuet y Leibnitz.
Busco en la antigiiedad y en los tiempos modernos una
obra que pueda compararse 4 esta, una obra que reuna
¢l mismo conjunto y detalles, una tan alta unidad 4 la
vez que una variedad tan fecunda: y no la encuentro.’Y
sin embargo no quiero decir que todo sea alli perfecto
y complelo. Se encuentran mas de una vez las huellas
de los tiempos, cuestiones sin interés, razonamientos
débiles; todo lo que dice relacion al conocimiento de la
naturaleza se resiente de la imperfeccion de la ciencia
en esta época; Aristételes ocupa alli un lugar demasiado
preferente. Eo fin, este grande monumento del enten-
dimienlo humano y de la ciencia teolégica, como la
mayor parte de las soberbias catedrales de su tiempo,
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ha quedado sin concluir, para atestiguar  la vez el
poder y debilidad del hombre. )

Acabo de citar & Aristételes, y he dicho ya que la
dialéctica del estagyrita habia tenido una grande parte
en la formacion del método escoldstico. Alguno imagi-
paréd sin duda que la poderosa sintesis que acabamos de
admirar sea debida & la influencia de Aristoteles. No,
es puramente cristiana; vi podia desarrollarse tampoco .
sino bajo la accion del degma cristiano. Es muy eviden-
te tambien que la filosofia de la Summa, en todos sus
grandes principios, muy lejos de pertenecer d Aris-
toteles, es contraria & su metafisica. Ha sido conde-
nada y proscripta por la iglesia la metafisica de Aris-
t6teles; y debia ser asi, porque esta metafisica es
tambien la negacion del dogma cristiano. Si no ha te-
nido la metafisica de Aristételes sobre la Summa sino
una influencia indirecta y limitada, no ha sucedido
asi con su dialéctica, y aqui es donde debe darse al es-
tagyrita su justa parte. Se debe & la dialéctica aris-
totélica manejada por el genio cristiano el arle pode-
roso de las divisiones que  despeja la cuestion, y la
pone en su mas favorable luz; la precision del lengua-
je que evita toda ambigitedad en los términos; en fin,
el uso del silogismo, tan «til en la teologia deductiva
y argumentaliva. No es el silogismo un instrumento de
descubrimiento; pero es poderoso para desenyolver un
principio en todos sus compuestos, en todas sus conse-
cuencias, y para mostrar la union de las ideas., Es
poderoso sobre todo para descubrir el error: un sofisma
no resiste & la prueba del silogismo. Tales son las ra-
zones del uso y éxilo de la forma silogistica en las es-
cuelas de teologia donde domina todavia.

Segun esto, sefiores, ha tenido sus inconvenientes el*
método escolastico: se ha llevado muy lejos la manfa
de las divisiones; se ha sutilizade hasta lo infinito, y
argumentado sin fin; se ha abusado de la l6gica y me-
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tafisica; muchas veces tambien, & continuacion de
Aristiteles' y de sus comentadores drabes, ha sido
adoptada una falsa y vana metafisica. De todas estas
causas ha resultado una teologia cargada de cuestio-
nes ociosas y vanas, apoyada sobre frivolos razona-
mientos, y hablando una lengua bérbara. Mas todos
estos defectos nada prueban contra la teologia ni
contra el método escoldstico. Cuando se reprueba en
este método la sequedad de sus procedimientos, el em-
barazo de su marcha, retardada sin cesar por la re-
peticion fastidiosa de las mismas férmulas, se va mas
derecho al fondo de las cosas.

Todos estos inconvenientes eslan disipados 6 com-
pensados ricamente por las grandes cualidades que bri-
llan en santo Tomés, y que se encuentran tambien en
sus mas ilustres sucesores, Duns, Escoto y Durando
de Saint-Pourcain. Despues de estos grandes escolasti-
cos, degeneré todo, y los inconvenientes que acabo de
sefialar, que se habian hecho ya senlir desde los siglos
XI y XII, se desarrollaron de nuevo en una grande
escala. Renovoe Occam el nominalismo y aumenté la
confusion de las escuelas. Entonces, continuando el
papel de Hugo y de Ricardo de S. Victor, el piado-
so autor de la Diilacion, refugiado en el santuario
del alma-donde habia encontrado & Dios, eché una mi-
rada de piedad sobre los vanos clamores -de las escue-
las y las estériles disputas de los géneros y especies,

Habia sonado la hora de los grandes acontecimien-
tos, el renacimiento y la reforma modificaron profun-
damente el estado de la ciencia leolégica: mas no pue-
do seguirla en esta nueva carrera; me contentaré con
adverlir que los ataques ciegos y apasionados de la re-
“forma desarrollaron eu el seno de la iglesia una ciencia
vasta y profunda; esta fue la época de Suarez, Duper-
ron, Baronio y Belarmino.

Mientras se desarrollaba la controversia teoldgica
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de una manera lata y sabia, se realizaba una nueva
revolucion. Como un cfecto del impulso dado & la opi-
nion, Bacon y Descartes libertaron al entendimiento
humano de la tiranfa de Aristételes, el primero en las
cicncias fisicas, y en la metafisica el segundo: una
ciencia, una filosofia nueva nacen. Como en el siglo X1I
deja obrar la iglesia al entendimiento humano; nada
ticne que temer la teologia de una nueva y sabia fi-
losofia. Las doctrinas de Descartes, en lo que tienen de
bueno y verdadero, fueron tambien adoptadas por los
mas grandes teclogos del siglo XV1I, de este grande
siglo que fue tambien un siglo teoldgico; y es nece-
sario reconocer que esta filosofia, en las manos de Bos-
suet, Fenelon , y Malebranche sirvié 4 la teologfa de
una manera util, & la vez que esta alianza la fue a ella
misma muy ventajosa.

Mas faltaban nuevas pruebas 4 la humanidad; el
espiritu de la reforma extravié la filosofia; quiso hacer-
se independiente, y bastarse 4 si misma; el divorcio
de la teologia y de la filosofia fue proclamado como
la conquista mas gloriosa del entendimiento humano;
la teologia fue relegnda al dominio puramente sacer-
dotal; hizo profesion la filosofia de no tomar sus prin-
cipios mas que en el hombre, en el sentido, 6 en la ra-
zon. Asi libre, no teniendo por principio y regla mas
que & sf misma, desdenando la revelacion divina y la
autoridad que ha recibido la mision de conservarla,
quiso constituir la filosofia una ciencia. Mas entonces
renovo la experiencia de los siglos, y no hizo mas que
afiadir nuevas pruebas 4 la insuficiencia ya bastante
comprobada de la razon humana. En el periodo de dos-
cientos afios han sido renovados todos los antiguos
sistemas, ensayadas todas las soluciones, abandonadas,
vyeltas 4 tomar, despreciadas otra vez. No tengo nece-
sidad de referir hechos tan conocidos. Mas lo que im-
porta comprobar es el resultado definitivo de todas es-
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tas investigaciones racionales, de todas estas peregrina-
ciones filoséficas. Este resultado es un hecho actual,
palpable, incontestable ; quiero hablar del decaimien(o
del espiritu filosofico, de la especie de degradacion en
que ha caido la opinion despues de haber gustado de
todos los sistemas, y haberlos rechazado sucesivamente,
Parece que en la actualidad no se tiene ya &nimo
de agitar los problemas que se queria resolver antes,
Excepto una fraccion de la escuecla de Hegel, que
tiene todavia una disciplina, un objeto y una bande-
ra, ;jquién dird donde estd su filosofia? ;Quién podrg
formular su simbolo en medio de las variaciones, re-
ticencias 0 ensayos de soluciones que nos presenta hoy
como la verdad inmutable, dispuesta & desconocerlas
maiana y tambien & negarlas?

No puede durar este estado, porque compromete
la dignidad humana, y la felicidad individual y pablica,

Mi coaviceion profunda, muchas veces manifestada
y que no pudiera serlo bastante, es que uno de los
remedios para este cstado de cosas se encuentra en upa
nueva alianza de la fe y de la ciencia, de la teologia y
de la f(ilosolia.

En la actualidad es la teologia lo que ha sido en todo’
tiempo, lo que era para Origenes, san Agustin, sanfo
Tomds, Bossuet y Leibnitz: la explicacion universal, la
unidad del pensamiento. Bajo este pretexto, se han he-
chonecesarios nuevos desarrollos de la ciencia teoldgica,
Desde luego debe la teologia justificar los hechos que
son la base de su autoridad, doctrinas é instituciones;
y en este trabajo, debe tener cuidado sobre todo. del
presente estado del entendimiento humano, y de las
modificaciones profundas que ha recibido la controver-
gia religiosa en eslos ullimos tiempos. Pero esto no es
sino una parte de su tarea. Es incontestable que se
han obtenido grandes progresos en el 6rden cientifico,
Debe aliarse la teologfa sin temor & la ciencia; debe
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apropiarse todas las adquisiciones legftimas del enten-
dimiento humano; debe adoptar todo lo que hay bueno
y verdadero en la filosofia humana y en las ciencias
histéricas y naturales. Por medio’ de esta adopcion y
alianza serén perfeccionadass ciertas partes de la cien-
cia teoldgica, Por su parte las ciencias se hallardn
iluminadas en las profundidades donde no penetran la
experiencia y difcurso solos. Asi se fundarédn en una
magnifica armonia y enuna nyeva upidad, la fe, expe-
riencia 'y raciocinio. Entonces, sefiores, comenzaran
nuevos destinos para la sociedad; el entendimiento hu-
mano habrd encontrado su equilibrio y fuerza; y se
inaugurara un gran siglo teolégico, Sabeis tambien,
sefiores, que los siglos teol6gicos son los que han pro-
ducido las grandes cosas, los monumentos duraderos,
los nobles caracteres, y Jas instituciones waliles. Se
obrara este renacimiento: esperémoslo enla Providen-
cia y en los ‘destinos de la Europa. ~;Quién podra
abrigar la idea de ver avanzarse el porvenir y descen-
der aun 4 esta via de humillacion en que parece em-
pefiado el presenie? Mas la obra que debe preparar
esta regeueracion no es la de: un hombre, es la de
muchos, del siglo entero. Esta es la obra, sefiores,
4 que convido yuestras inteligencias y corazones. - Sin
esperar llegar’al término, nos ‘basta  encaminarnos- &
¢él. Es baslante bella la cauka de Dios y de la-humani-
dad para decidir el sacrificio desinteresado de toda la
vida. Pongamos pues en comun nuestros esfuerzos y
trabajos; y cultivemos con celo la ciencia teoldgica, la
ciencia gue conduce 4 Dios. -

g%

E. Co— T, Y111, 6
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LECCION 1V,
METODO TEOLOGICO.

-

Vuelta sobre la historia de la teologfa, y ensefianza ge~
neral que resulta de esta historia. Disposiciones del
siglo XIX para la teologfa. — Objeto de la leccion,
el Método : importancia del método en todas las cien-
cias. — El método teoldgico que debe resultar de la
naturaleza de la teologia ; debe ser un método histérico
Y filoséfico. — Método histérico; investigar y estable-
cer ¢l orfgen y desarrollos de los dogmas; refutar las
teorias racionalistas ; estudiar los obstdculos que han
encontrado los dogmas ; las hercjias, sus caracteres y
efectos ; resultado general de este estudio ; los carac~
teres divinos del dogma. — Método filosdfico : buscar
en el dogma la verdadera explicacion , la verdadera fi-
losofia de Dios y del hombre; coneepeion de los miste~
rios; limites y reglas de este orden de concepcion. —
Primer grado de la filosof{a cristiana : reconocer que
no hay contradiccion en los misterios. Segando grado:
concebir las leyes y conveniencias que descansan en
la idea del misterio. Tercer grado: conocer todas las
relaciones de los misterios con la naturaleza humana,
las ciencias y la historia. — Contra=prueba de la filo-
soffa catdlica por el exdmen y refutacion del raciona-
lismo. — Idea completa de la demostracion catdlioa (1)

A pesar de la rapidez del besquejo que os he pre-
sentado en las dos ultimas lecciones, habeis podido, se-
fiores, formaros una idea del cardcter propio de los si-
glos en que ha reinado la teologia, y que hemos lla-
mado siglos teoldgicos. Pertenece este nombre 4 los si-
glos mas gloriosos de la época cristiana, al IV y V,

(1) Autores gque deben consultarse, los mismos que
para la primera leccion,
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al XTIT y XVII (1). La influencia del espirilu religioso
y de la teologia sobre estos grandes giglos no puede ser
negada. En efecto, i ha habido en estos siglos verdad
y unidad en los entendimientos, pureza y clevacion cn
los caracteres ; si todas las maunifestaciones de la aclivi-
dad humana, las artes, literatuva y paesia han recibido
un sello particular de belleza superior; si el pensamiento
y la inspiracion divinas se hacen reconocer y sentir, no
pueden atribuirse todas estas ventajas mas que & la
aceion profunda de las doctrinas y sentimientos religio-
g08. s mucho mas sensible aun esta accion en las ins-
tituciones reparadoras y benéficas que han vislo nacer
6 desarrollarse estos siglos. En el cspiritu religioso y
teologico que manifiesta #) que hay mas excelente en
el [ondo de la naturaleza humana, es en donde sc halla
la superioridad de estos siglos.

Mas jqué penoso contraste no viene & afligir al alma
cuando se considera la anarquia intclectual, el fraccios
namiento infinito de la opinion, la debilidad y denigra-
cion de los caracteres , las aberraciones del gusto y es~

-

(1) Se echa aquf de menos con justa razon el elogio
que merece el siglo XVI1, grande en acontecimientos,
rico en literatura teoldgica y clasica y gigante en sus
proporciones politico-cientificas. Dicho siglo, depositario
de los grandes gérmenes de tantas y tan variadas rebeliones
que de Lutero hasta nosotros se vienen reproduciendo,
es tambien la época en que los grandes filosofos y tedlo-
g0s (en especial los espafiples), concurrieron 4 formar el
gran darhol de la ciencia teolégica, a establecer el gran
campo de contiendas gloriosas para la religion, y acudie=
ron con sus votos , sufragios 6 dictimenes & ilustrar en
el concilio de Trento las capitales cuestiones que allf se
ventilaron, Esle solo acontecimiento y el eoneurso inte=
lectual que le prodnjo, merece 4 no dudarlo una mencion
grande, honorifica y distinguida , cuanto grande y tras-
cendental fue para aquella época y para el porvenir,
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terilidad'de las artes y la carencia del genio creador,
signos infalibles y funestos de los siglos sometidos 4 la
influencia del racionalismo !

Es pues un error grave y peligroso considerar la
teologia como una ciencia aislada, puramente sacerdo-
tal y desprovista de una influencia positiva sobre la
vida. No, el destino de la teologfa no consiste en agitar
cuestiohes oscuras sin utilidad en la préctica de la vida,
Los hechos y la historia desmienten una opinion tan
poco favorable 4 la dignidad humana. Jamés ha sido
extrana la teologia 4 todo 1o que constituye la dignidad
y perfeccion, la Telicidad de la naturaleza humann, aun
en esta vida; ha sabido imprimir & los siglos que la han
visto florecer un carécter especial de grandeza. Y cuan-
do los pueblos extraviados buscan la sabiduria Iejcs de
Dios, prueba la teologfa tambien que es necesaria por
el vacio que deja en Ias cosas humanas.

Producen estas consideraciones una cuestion inte-
resante para nosolros, hombres del siglo X1X, y sobre
la cual os suplico fijeis vuestra atencion un instante an-
tes de pasar al objcto de esta leccion.

¢Cuales son las disposiciones del siglo XIX en re-
lacion a la teologfa ? Esta preocupado el siglo XIX de
gloria, libertad, mrluﬂtna y ciencia; la gloria le ha de- .
jado grandes recuerdos, ylos recuerdos de gloria con-
suelan & un pueblo aun en medio de su postracion ; la
libertad , despues de haber introducido en la sociedad
mas justicia é igualdad, no ha obtenido todas sus pro-
mesas: la indostria no ha hecho circular en las venas
del cuerpo social la riqueza y biepester que muestra
siempre 4 los pueblos Avidos € mqunetm como un cebo
engainoso : los resultados de la ciencia han sido muy
frecuentemente semejantes & los frutos que ven pacer
las riberas del mar Muerto, bellos por afuera, ceniza
y polvo por adentro. En medio de sus glorias y reveses,
de sus esperanzas y decepciones, de sus faltas y desgra-
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cias ha llegado 4 ser siempre el siglo XIX , engrande-
ciéndose, mas moral y religioso lambien. Desde luego se
ha disgustado pronto dei sensualismo doctrinal que le
habia trasmitido la decrepitud de la edad precedente; y
cuando le han sido presentadas doctrinas elevadas y ge-
perosas las ha recibido y apasiondadose por ellas. Han
gido suscitados y agitados todos los grandes problemas
del destino humano ;- han sido tratadas las mas altas
cuestiones metafisicas, religiosas y sociales; y aunque
se han manifestado muchas veces estas teorias falsas y
perniciosas tambien, alestiguan sin embargo el desper-
tamiento de las aspiraciones mas santas de nuestra na-
turaleza. Se nos dice, es verdad, que hay en este mo-
mento un grande apego en las almas, que hiela los co-
razones el egoismo, y que se precipila todo con un
movimiento ciego hdcia el oro y el poder por log place-
res que proporecionan. Pero al lado de estos tristes sin-
tomas: los hay mas consoladores.

Para no hablar sino de los hechos mas recientes que
nos rodean, jcudntos entendimientos elevados y desenga-
pados de las ilusiones de upa falsa ciencia no se han
convertido 4 la fe! La juventud, en su eleccion exlrana
4 las preocupaciones y pasiones que obraban antes con
tanta fuerza sobre las razones mas firmes y las almas
mas rectas, se vuelve tambien hacia esta fe que le des-
cubre el orfgen de las mas altas luces, de los goces mas
puros y de todas las fuerzas cuya necesidad conoce para
realizar la obra que entreve en el porvenir, Continuan
agitando los animos las cuestiones religiosas. Las ma-
terias mas graves ocupan los escritos periddicos que no
parecen hechos para ellas. Las catedras de nuestras fa-
cultades literarias invaden el dominio de la teologia; se da
leccion de historia, literatura y filosofia, y sin admiracion
y sobre todo sin pesar, se encuentra alli la teologia.

Parecenme anunciar todos estos hechos un renaci-
miento teolégico. Las cuestiones teolégicas van 4 en-
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grandecerse todos los dias; y no serén ya disputas va-
nas; se bratard de los intereses mas grandes de la hu-
manidad unidos en adelante i fas cuestiones religiosas,
No creo sin embargo que haya llegado el cristianismo
al fin de sus combales: no, el racionalismo no ha ago-
tado todavia contra ¢l todos sus liros; se prepara para
un porvenir que no estd muy lejano una controversia
de proporciones colosales. Serd puesto todo en cuestion;
el terreno sera disputado y defendido palmo 4 palmo. En
medio de estas luchas adquirira la teologia una impor-
tancia y autloridad siempre crecientes ; y como creemos
en el triunfo de la verdad, esperamos que el siglo XIX,
serd la aurora de una grande época teolGgica. Para ser
del siglo X1X es necesario, scfiores, ser un poco tedlogo,
Que sea esto para nosotros un nuevo motivo de aplica-
cion a csta ciencia.

Debo explicaros hoy el método que me propango
seguir cn esla ensenanza. El método en todas las cien-

cias es un objeto de la mas alta importancia. Al método

debe el gedmetra el rigor y encadenamiento de todas
sus deducciones; y cuando las ciencias naturales, bajo
la inspiracion de Bacon, encontraron el método que
les es propio, el método de la experiencia y de la apli-
cacion del raciocinio & la experiencia, enlonces avan-
zaron & pasos agigantados en la carrera de todos los
progresos , y se han hecho mas descubrimientos , se
han obtenido mas resultados en el espacio de dos siglos
que en el conjunto de lodas las edades precedentes,
Para ser fecundo un método debe derivarse de la natu-
valeza misma del objeto de la ciencia; debe expresar per-
fectamente la relacion que existe entre el entendi-
micnto humano y este objeto; y suministrar los medios
que tenemos de alcanzarle, de penetrarle'y posesionar-
nos de él. Segun este principio incontestable es evi-
dente que el método teoldgico debe estar basado abso-
lulamente sobre la nocion de la teologia,
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Recordad mi primera leccion. Despues de haber
determinado el objeto de la teologfa, despues de haber
indicado las fuentes en que bebe sus principios, y des-
crito los procedimientos que emplea para constituir
una ciencia especial, he concluido de todas las verdades
establecidas, que la teologia era una ciencia de autori-
dad y una ciencia de razon. Es una cicncia de autori-
dad porque sus principios proceden de la revelacion
divina conservada por una tradicion viva. Es una cien~
cia de razon porque se apodera esta de las manifesta-
ciones divinas para exponerlas , probarlas, explicarlas
y deducir deellas sus consecuencias. Segun que escien-
cia de autoridad debe ser tratada la teologia por el mé-
todo histérico; y segun que lo es de razon debe serlo
por el método filosofico : asi el método teoldgico es his-
torico y filos6fico 4 la vez. Esto es lo que os voy 4 de-
sarrollar.

Todos vosotros, sefiores, los que os prometeis sacar
algun frute de esta ensefianza , debeis conocer la nece-
sidad de adquirir ideas sencillas sobre el método que
debe presidirla. A los motivos que acabo de alegaros
afiadiré uno nuevo sacado de la mayor facilidad que
tendreis en seguirme, en comprender la union de to-
das las partes de este curso, y en juzgarme en fin con
conocimiento de causa. Esta exposicion va pues & hace=
ros penetrar en mi pensamiento, & descubriros mi ob-
jeto y medios : vereis sencillamente lo que venis & bus-
car aqui, y el provecho que podeis sacar de estas lec-
ciones. Siendo muy conocida mi marcha, estard tran-
quilo vuestro énimo. No he vacilado tampoco en abordar
un objeto bastante aride por si mismo: sé, sefiores,
que amais la ciencia, y que ante todo buscais aqui una
instruccion sélida.

He dicho en primer lugar que nuestro método serd
un método historico , es decir, que tendremos que ha-
cer la historia de cada dogma, la historia de su origen
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y desarrollos, Fijaremos sobre cada dogma esta doble
cuestion : ; De donde procede ? ; Como se ha desarrolla-
do? La primera cuestion serd la de los origenes: I
segunda la de los progresos.

La cuestion del origen de los dogmas es una de lgg
mas graves que aqui pueden tratarse. Son de dos clases
las verdades teoldgicas, porque provienen de dos prin.
cipios diferentes. Hay verdades de conciencia y verda.
des de razon procedentes de la vevelacion primitiva que
concedié Dios al mundo en su origen; revelacion quese
renueva todas las veces que nace un hombre en la vida
intelectual y moral. La fe y la teologfa nos proponen
desde lnego estas verdades de conciencia y de razon, es.
tas verdades accesibles & la demostracion; y ya os he
dado profundas razones de ello segun santo Tomés. Nog
dice este grande hombre que si no pudiese llegar el
hombre 4 estas verdades mas que por la via cientifica,
el mayor niimero, la inmensa mayoria de los hombres
seria excluida de su profesion. El pequeiio niimero, la
minoria no llegaria 4 ellas sino & duras penas, y cor-
riendo todas las fortunas del error y de la duda. Era
pues digno de la sabiduria de Dios proponer por la mis-
ma fe las verdades naturales. Buscaremos el origen de
estas verdades en la conciencia y en la razon que es
una revelacion verdadera, pero natural: preguntaremos
4 Dios y al alma humana, y no temeremos: servirnos
de todas las teorias de la opinion filos6fica, de aprove-
charnos de todos sus trabajos. Despues de haber pedido
4 la razon todo lo que puede darnos, manifestaremos
el ‘grado de claridad , precision y-autoridad que han res
cibido estas verdades naturales de la ensefianza positiva
de la revelacion. Aprenderd la razon el reconocimiento
que debe & la revelacion, y nos serd facil probar que
los hombres que rechazan este divino auxilio no dan
un solo paso en la carrera de la demostracion racional
que no sea marcado por alguna caida.
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f.as demas verdades teoldgicas no tienen su origen
en la conciencia y en la razon: han sido reveladas por
Dios de una manera pogitiva é histérica y propuestas &
la fe del hombre. Ahora, sefiores, serd necesario esta-
blecer que estas verdades, estos dogmas y misterios
provienen realmente de la revelacion divina, que estan
realmente contenidos en la Escritura y tradicion. Ha-
bra pues que discutir textos y daros & conocer los prin-
cipales monumentos de la“tradicion.

Este origen de los dogmas cristianos es disputado
por el racionalismo contemporéneo que les asigna olros
. principios;. No admiliendo mas que el hombre y sus
facultades , negando toda intervencion divina, directa
¢ inmediata en las cosas humanas; toda intervencion
distinta del acto creador y conservador, se ve uno obli-
gado & referir 4 la naturaleza humana el origen de los
dogmas, Luego segun el racionalismo seria el dogma
cristiano un simple producto de las facultades huma-
nas, elaborado sucesivamente en el curso de los tiem-
pos, hecho de piezas relalivas y compuesto de elemen-
tos muy diversos. Habra tomado ¢l dogma algunas ma-
nifestaciones de los hechos del alma humana, de una
psicologia profunda: se ‘habra adornado con los despo-
jos del antiguo Oriente y con la especulacion helénica:
la imaginacion y la poesia habrén hecho los principales
gaslos de eslas construcciones! Tales son las explicacio-
nes (ue encontrareis en cierto nimero de obras sélidas
Yy sabias 6 que quieren serlo; y ved en seguida, sefio-
res, qué interés puede tener para nosotros la discusion
de estas teorias. :

Despues de haber establecido el verdadero origen
del dogma y fijado su naturaleza yoy & referiros sus
desarrollos.

El dogma que es la luz emanada de lo alto para
explicarnos & Dios y al hombre, el dogma que 4 ma.
nera de un rio majestuoso y cristalino deberia eorrer
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calmoso y tranquilo en los campos de la imaginacion
para llevar alli la vida y fecundidad, encuentra en su
curso obstdculos, y son estos las negaciones de la opi-
nion humana , las negaciones de la herejia y de la filo-
sofia. Vuelta sobre si misma por el choque de estas ne-
gaciones , la opinion. catdlica se concentra sobre el
dogma que le es disputado : despues de haberle medita-
do y examinado bajo todas sus fases, puede expresarle
en términos precisos y deducir todas sus consecuencias;
entonces son extendidos formularios que expresan el dog-
ma en toda su pureza y extension. Estos formularios
gon las definiciones de la Iglesia. Hé aqui, sefiores, lo.
que llamo los desarrollos, y aun en cierto sentido los
progresos del dogma (1).

Se obtienen estos desarrellos y progresos & costa de
las luchas con la herejia: asi saca Dios el bien del mal,
Las luchas del dogma con la herejia formardn uno de
los objetos mas interesantes que pueda proponer & vues-
tra atencion,

Han figurado mucho las herejias sobre la escena
del mundo y ejercido una inmensa influencia sobre el
destino humano. Apenas habia salido el cristianismo
del combate de tres siglos en que no vertié mas que su
‘propia sangre, apenas comenzaba & guslar el reposo de
su pacifica victoria, cuando un sacerdote de Alejandria
vino & proponerle un nuevo combate, mas peligroso
acaso que el que acababa de sostener contra el mundo
pagano. Discipulo de Platon, no pudo elevar Arrio su
imaginacion hasta la concepcion de la Trinidad en la
unidad divina; rebajo el misterio hasta el nivel de la
razon humana: quiso hacer un cristianismo razonable,
Todos los entendimientos y corazones que no habian
sido enteramente trasformados por el pensamiento y

(1) Véase S. Vincentii Lirinensis Commonitorium,
c. 27, 28.
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gracia cristianas, se alistaron bajo las banderas de este
hombre, y bien pronto se dividid la iglesia en dos cam-
pos. Se empefia una lucha gigantesca, se establece una
controversia poderosa y se desarrollan caracteres herdi-
cos; en fin, despues de fortunas diversas, triunfa el dog-
ma catolico y queda vencide el arrianismo. En el si-
glo XVI rebelado un monje por abusos palpables,“y
creyendo lomar por su cuenta la causa de la justicia,
se apodera de un principio verdadero, la justificacion
por la fe, para oponerle & sus adversarios; pero arras-
trado por pasiones fogosas exagera este principio, y sus
exageraciones le precipitan rapidamente & un encade-
namiento de negaciones que destruyen el dogma catoli-
co. A la voz de este hombre se inflama la Alemania, se
conmueve la Europa, la unidad religiosa y europea se -
resiente y nosotros estamos todavia bajo les golpes de
esta division fatal.

Hé aqui grandes hechos. ; Qué dice el racionalismo
para explicarlos? No liene mas que una explicacion,
héla aqui: son & sus ojos los heresiarcas los apostoles
de la independencia y libertad: ve en ellos dos clases
de liberales modernos; y entonces se toma mucho inte-
rés por los heresiavcas y les erige el pedestal de los
grandes hombres. Verdad es que resiste un poco 4 estas
apologias el genio de la herejia: no se pueden borrar
de la historia ni las persecuciones atroces de los empe-
radores arrianos, ni el incendio de la Alemania infla-
mada por Lutero, nila hoguera de Servet en Ginebra,
ni las sangrientas leyes de Isabel en Inglaterra. Enton-
ces es preciso decir que si no han sido los herejes los
propagadores de la libertad , el resultado general y de-
finitivo de la herejia ha sido su establecimiento y su
reino. Tambien se engafia aqui, porque el decaimiento
progresivo del régimen de la fuerza y la sustraccion de
las conciencias de la ley de la fuerza es un principio
eminentemente cristiano y calélico, que existia antes
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de las herejias, que ha persistido &4 su pesar y que
por consiguiente no les pertenece.

Seremos justos hicia los heresiarcas: para juzgar
sus doctrinas y obras no tendremos necesidad de formar
monstruos , ni de negarles alguna de las cualidades que
pudiesen poseer. Come debemos limitarnos aqui & la
historia de las ideas, los acusaremos de haber sido 16-
gicos malos y criminales : malos légicos porque han in-
troducido en las ideas cristianas elementos extrafios que
no podian aliarse con ellas: légicos criminales porque
su falsa légica tenia frecuentemente por causa las ma-.
las pasione$ , y tendia & debilitar el espiritu cristiano y
a destruir el cristianismo. Asi, ;qué hubiera sucedido
si hubiera triunfado el arrianismo? Reducido el cristia-
nismo & un sistema natural , & un vano deismo, jamas
hubiera tenido la energia necesaria para trasformar 4
los birbaros y hacer germinar el nuevo mundo. Asi la
confusion filoséfica en que se encuentra hoy el mundo
¥ la reaparicion del paganismo despues de diez y ocho
siglos del eristianismo son los frutos naturales y nece-
sarios del protestantismo.

Mas quiero, detenerme un momento sobre la mala
logica de la herejia. En general la herejia es la intro-
duccion en el cristianismo de un elemento extrafo,
6 la exageracion de un principio cristiano, exage-
racion que hace de la verdad el error y del bien
el mal,

Para comprender la introduccion de un elemento
extrafio en la unidad cristiana destruida y desgarrada,
es necesario saber que hay razas de ideas, como razas
de pueblos, enemigas irreconciliables. En nuestros dias
se ha querido explicar la historia politica por las opo-
giciones de las razas. Hay algo de verdad en este punto
de vista, aunque haya sido exagerado algunas veces
hasta el ridiculo ; y bien coooceis, sefiores, el lugar
que ocupa el elemento en ciertos historiadores. Lo que
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es verdadero tomado con mesura en la historia politi-
ca, lo es tambien en la de las ideas.

Hay en efecto en la inteligencia humana algunas
ideas madres que producen una serie de concepciones
en armonia con ellas; y como son opuestas estas ideas
entre &f y hostiles unas 4 ofras, la oposicion y hostili-
dad perseveran y se perpetuan las consecuencias. Para
hacer todo esto mas palpable digo que hay en el pensa-
miento humano cuatro ideas madres ; el panteismo que
parte de la unidad de sustancia; el dualismo que afir-
ma dos principios coeternos y necesarios; el deismo que
separa 4 Dios del mundo, y el cristianismo en fin, cu-
yo punto de partida es la idea de la Trinidad en la uni-
dad divina. Engendran todos estos principios una série
de consecuencias que sostienen enfre si un paralelismo
absoluto; 'y si' quereis hacer pasar de una esfera las
ideas que pertenecen ' d la otra, si quereis trasportarlas
de un orden & otro y juntar y mezclar en conjunto lag
ideas que se rechazan, no obtendreis mas que un des-
acuerdo, una falta de armonia y una lucha: no haceis
mas que un caos ; ¥ solo llegais al absurdo, 'Tal es la
historia de‘la mayor parle de las herejias, y sobre to-
do de las de los primeros giglos. ;Qué hace Arrio?
Toma del antiguo deismo su idea de la unidad absolu-
ta, de la unidad sin Trinidad. Importande en seguida al
cristianismo . este extrafio ‘principio, quiere unir 4 la
doctrina eristiana una doclrina que era la negacion del
eristianismo. ; Qué sucede? Obedeciendo & su natura-
leza, se rechazan los dos doctrinas, entran en lucha y
se prolonga el combate hasta que la una haya vencido
4 la otra. [Gloria & Dios que ha heecho triunfar la
verdad! : .

*La herejia, segun hemos dicho, puede tener tam-
bien su principio en la exageracion de una verdad cris-
tiana; y en este caso se encuentran la mayor parte de
las herejfas modernasi; mas la deduccion de este hecho
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nos conduciria muy lejos. Me contentaré con haceres
observar que para la integridad y eonservacion del
cristianismo las consecuencias de esta segunda clase de
herejia son las mismas que las de la primera.

En la continuacion de este curso os manifestaré la
l6gica falsa y criminal de la herejia; y comprobaré sug
vesultados inevitables. Mas jqué eontraste nos presen-
tord la iglesia catélical [Qué logica y poderio en sus
deducciones! (Qué armonia en todas las partes de su
doctrinal ;Qué fidelidad en rechazar todo lo que es
contrario 4 la pureza del dogma! No se ha asustado es-
la fidelidad de los mayores sacrificios : ha visto la igle-
sia muchas veces separarse las mitades del mundo de
gu seno porque no ha querido hacer la mas pequeiia
concesion doctrinal.

Entonces , sefiores, se os presentard el dogma con
todos sus grandes caracteres de unidad, perpetuidad 6
inmutabilidad ; y no habiendo nada tan diverso , volu-
ble y vacilante como la opinion humana, seri necesa-
rio confesar que la admirable continuacion de la verdad
catdlica no es obra de un hombre. Tales serdn los re~
sultados de la historia del dogma. Aecabais de ver de
qué manera pienso tratarla y & qué resultados preten-
do llegar. :

Mas no solo es nuestro método histérico; sino tam-
bien filosdfico; y aun debo decir, seiores, que mi in-
tencion es formar principalmente aqui la filosofia da
la teologia, porque este aspecto de la teologia me pa-
rece mas de acuerdo eon vuestras necesidades y deseos.

Estando pues asentado el dogma eomo un heche di=
vino, justificado por su origen, desarrollo y caracteres,
serd necesario aplicarnos 4 coneebirle como la verda~
dera explicacion de Dios, del hombre y del mundo,
como la mas sublime y completa de lus filosofias. Aquf
comienza una seric de nuevos trabajos,

No necesito sin duda, despues de todo lo que he
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establecido el afio Giltimo sobre las relaciones de la ra-
zon y de la fe, despues de haberos referido ultima-
mente en la historia de la teologia los infatigables (ra-
bajos de los mas grandes genios teolégicos & fin de
llegar & la concepcion del dogma, no necesito._digo.
justificar este uso de la razon en la fe (1). El misterio
es sin duda incomprensible; y debe serlo puesto que
expresando las mas altas relaciones entre lo finito é
infinito, abraza un término infinitamente superior 4 la
inteligencia humana. La incomprensibilidad esencial
del misterio se acrecienta tambien por la debilidad de
una razon distraida , obsedinda por las imégenes del
mundo sensible y obscurecida por las nubes que aglo-
meran las pasiones ante sus ojos enfermos. No pode-
mos pues agpirar 4 comprender perfectamente el mis-
terio, ni aun & comprenderle cuanto puede serlo por
un entendimiento limitado ; pues pasariamos de la fe 4
la vision y & la intuicion perfecta, reservadas 4 una
existencia superior. Mas si nos estd prohibido elevarnos
al conocimiento perfecto del misterio, si no podemos
comprenderle, es decir, tener una idea adecuada de él,
nos es permilido al menos coneebirle y descubrir en él
ideas, leyes y relaciones, Jamas debe depender la fe de
este drden de concepcion; sabe que ha hablado Dios y
descansa sobre su palabra, La evidencia intrinscca de
esta palabra jamas es para ella la condicion de su acep-
tacion. Mas adorando el misterio puede elevar hasta él
una mirada respetuosa para recibir el rayo luminoso
que de él emona. Sin haber sido buscado ni llamado,
cae con frecuencia este rayo divino en medio de las ti-
nieblas del alma, la ilumina é inunda con su claridad
Yy le hace gozar delicias inefables.

(1) Pueden consultarse como resumiendo la doctrina
de los padres los capftulos 27 y 28 del Commonitorio de
8. Vicente de Lerins,
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Otras veces se deja buscar; es necesario aplicar en
esta investigacion todas las fuerzas de la razon' y volun~
tad, todas las potencias del alma ; necesario es entregarse:
4 un trabajo penoso. Enuno yotro caso que uno haya
sido ‘iluminado repentina é intuitivamente 0 ya por un
trabajo largo y obstinado, estas luces infusas 6 adqm-_
ridas deben estar siempre subordinadas & la fe y some-
tidas & su autoridad.

Segun estos prineipios reconocidos por toda la' teo~
logia , es facil conocer que la consonancia de la razon
y de la fe no consiste unicamente en saber que Dios ha'
ha hablado ; sino que hay en la fe un érden de concep-
cion muy legitimo y necesario tambien para ciertos en=
tendimientos. No se debe pues condenar la razon & la
inercia en relacion 4 los misterios; puede procurar coms
prenderlos hasta ciertos limiles.

Esta filosofia de los misterios me parece mas nece=!
garia que nunea en el-siglo en que vivimos. Si, evanda
palidece toda filosofia humana, cuando se furba su len-
gua'y balbucea, es ocasion de dejar hablar & la filosofia
divina. Esta filosofia :es: por otra parte una necesidad
para: cada uno de vosofros: vuestros entendimientos
eultivados qmeren concebir’la idea; buseais la Juz, te-
neis sed de la cienciay y la rellgmn no sabria mas que’
volver estos nobles instintossebre si mismos! (No podria’
satisfacer estas necesidades indestructibles de nuestra
naturalezal [pareceria quererapagar la inteligencia, ella
que no ve sino por;la inteligencial ;No es el fundadop
divino del eristianismo el que ha definido la villa eterng
por el conocimiento ? «Hee est vila @lerna ut cognos-»
cant e solum: Deum: vernm (1) » ;Y ,nonos manda el
grande apdstol crecer sin cesar en ciencia? Sefiores, en
el nombre de esta religion del Verbo, de la luz, de la
idea, dilatad vnestras almas, amad, amad la ciepcia:dj-

(1) Jodun, 17, 3.
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vina; es la unica que puede daros el conocimiento de
Dios y de vosotros mismos; y salisfucer las mas alfas
aspiraciones de vuestros corazones.

El primer grade de la filosofia divina es ver que
no hay oposicion real entre la fe y la razon, que no
repugna el misterio & la razon en manera alguna. Aqu{

el deber del filosofo cristiano es responder & las dificul-

" tades que el entendimiento humano busca en los mis-
terios.

Mas esta concepcion es puramente negativa; es ne-
cesario elevarse mas alto. Sin embargo, no se trata de
procurar concebir el misterio por comparaciones y ana«
logfas ; este procedimiento, util algunas veces, jamas
da la ciencia.

Para llegar 4 ella es necesario colocarse en presen-
cia del dogma sagrado, estudiarle en toda su extension
y sumergirse en su profundidad; es necesario penetrarse
de la idea que reposa en el fondo del dogma, y que luce P
en medio de sus tinieblas como la lampara que brilla \7)
en la obscuridad del santuario. En efecto, posee el mis-
terio una luz que le es propia y distinta absolutamente /
de todas las nociones que sacamos de la experiencia, de/*
la conciencia y de la razon. Es un astro puro, aunquel rRE
medio oculto, que destella sus rayos sobre el alma fe- {7 [
cundada per la oracion y meditacion, y que la introduce ”\?,\‘-
en un mundo nuevo. NG

Las nociones que se reciben en esta piddosa medi-
tacion se presentan bajo la forma de ley 6 bajo la de
conveniencias. Voy 4 esclarecer mi pensamiento con dos
ejemplos: medito el misterio de la Trinidad, y no tardo
en descubrir que es la expresion de la ley del Ser divi-
no, ley que llega 4 ser despues la de todos los seres.
Estudio el misterio de la Encarnacion y redencion, y
me admiro de toda la gonveniencia de un misterio que
no es mas que armonfa : armonia dela sabidurfa y om-
nipotencia, armoanfa de la justicia y misericordia, armo-

E. C. —T. VIIL 7
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nia de los extremos mas opuestos unidos por un tér-
mipo medio, unidad del hombre y de Dios, transforma-
cion y deificacion del hombre y de la humanidad. Asi
acaece con los demas misterios; per todas partes leyes
profundas 6 poderosas armonfas, por todas partes la
unidad en la variedad que es el sello de las cosas di-
vinas.

Despues de haber estudiado el misterio en.si mis. '

mo., debera estudiarse tambien en sus relaciones con
la naturaleza humana, con las ciencias y la historia. En
el dogma encontraremos el origen de las mas perfeclas
virtudes, de los esperanzas mas elevadasy de los mas
dulees consuelos, y aun de los progresos temporales de
la humanidad. Esparcira el dogma sus claridades sobre
el campo de la ciencia, y descubrird al sabio puntos de
vista 4 los que no pueden llegar la experiencia ni el ra-
zonamiento. El dogma en fin nos dara la verdadera ley
de los desarrollos y progresos-de la humanidad, y los
verdaderos principios de la filosofia de la historia.

Sera sometida la filosofia cristiana 4 la ltima prueba.
Consistira esta en el exdmen de las doctrinas que dis-
puta hoy al cristianismo el imperio de la inteligencia,
y en la comparacion que estableceremos entre ellas y
el cristianismo. Son estas doctrinas las del racionalismo,
que despues de numerosas transformaciones, ha sucedi-
do 4 la herejia, y que ha llegado en la actualidad 4 su
expresion mas légica y general. Entregdndonos 4 una
discusion grave y profunda del racionalismo, llenaremos
uno de los principales fines de esta ensefianza;y para
descubrir el error, pondremos sus teorfas en paralelo
con los dogmas y la filosofia de la revelacion.

Tal es , sefiores, la manera. con que me propongo
tratar la filosofia teoldgica; tal sera el orden de las
consideraciones que tendré que desarrollaros,

El afio tltimo, no sé si lo recordareis, despnes de
haber establecido por la ldgica y por la historia la ne-
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cesidad y divinidad de la revelacion, os decia: Todo esto
no forma mas que una parte de la demostracion cato-
lica ; abraza esta demostracion tambien la historia de
las ideas cristianas; refiere su origen y progresos, y ma-
* nifiesta su superioridad sobre todas las opiniones hu-
manas y sobre todos los sistemas filoséficos. Marchando.
mas lejos, prueba que la filosofia cristiana sola explica’
4 Dios, al hombre y al mundo; y que se encuentra en
el cristianismo el origen de todas las virtudes y espe-
ranzas, como tambien el principio de todos los progre-
sos y perfeccionamientos verdaderos. Ahora es cuando
voy & abordar la segunda parte de la demostracion ca-
tolica. Ayudandose mituamente’estas dos partes y com-
pletandose una con otra, formarén la demostracion ade-
cuada de la verdad cristiana. -Saldra de esta demostra-
cion alguna luz, asi lo espero; y ante esta luz se des-
vanecerdn como sombras vanas las pequefias objeciones
y dificultades de la razon humana.

Hé aqui, sefiores, el método que presidirgd & mi
ensefianza. Exponiendo este plan, acabo acaso de pro-
nunciar mi propia condenacion. Este plan sin duda no
serd realizado como deberia serlo. Al menos puedo pro-
meteros todo el celo de que soy capaz.
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LECCION Y.
EXISTENCIA DE DIOS.

Punto de partida de la demostracion de la existencia de
Dios en la conciencia formada por el cristianismo. —
Opinion de algunes filésofos que consideran la existen-
cia de Dios como un objeto de pura fe : le verdadero y
erréneo de esta opinion, — Las demostraciones de la
existencia de Dios no son inductivas, sino deductivas,
— La idea de Dios es el fondo de la razon himana; sin
ella nada podemos cencebir , pensar ni hablar. — To-
das nuestras nociones de verdad, bondad y belleza, y
todas las aspiraciones de nuestra alma demuestran &
Dios. — Nueva demostracion de lo infinito personal y
distinto del mundo, ¢ de la existencia de Dios: la con-
ciencia y sus elementos : lo finito é infinito y su rela-
cion ; lo infinito causa libre de lo finito. — Con estas
ideas nos son dadas las existencias , las realidades. —
Siendo la idea de lo infinito lade la perfeccion absoluta,
implica la idea de lo infinito personal y distinto del
mundo. — Exdmen de la tentativa de Hegel para iden-
tificar lo finito con lo infinito. — La personalidad no
es una limitacion en Dios (1).

En el momento de abordar el grave objeto que debe
ser la materia de esta leccion, es necesario determinar
bien el punto de vista en que nos colocamos. Queremos
buscar 4 Dios en el alma humana y descubrir alli todas
las huellas del cardcter divino; mas la conciencia donde
queremos penetrar es la conciencia formada por el cris-

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Tomassinus,
Dogmata theologica; de Deo, Deique propietatibus, t. 1;
donde se halla resumida toda la doctrina de los padres:
2.0 Clarke, De la existencia de Dios: 3.° Fenelon, De
la existencia de Dios: . Malebranche , Conversaciones
metafisicas.
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tianismo, la conciencia cristiana. Queremos preguntar
& la razon todo lo que puede ensefiarnos acerca de
Dios ; pero es 4 la razon iluminada por el cristianismo
4 la que nos dirigimos. Hoy pues, del seno mismo de la
luz que ha echado el cristianismo sobre la naturaleza
divina, nos preguntaremos si Dios, tal como nos le hace
conocer el cristianismo , personal, libre criador del
mundo y distinto del mundo que ha criado , puede ser
demostrado por la razon.

Hay verdades que no ha descubierto el hombre por
i mismo, pero que puede demostrarse cuando le han
gido ensenadas. Si fuese necesario, por ejemplo, que des-
cubriese cada hombre la geometria, habria muy pocos
geémetras ; mas jcon qué facilidad no se ensefia 4 los
demas esta ciencia? Antes del cristianismo podia el
hombre conocer y en efecto conocia & Dios ; iluminado
por la razon, y ayudado por las tradiciones mas 6 menos
puras , podria elevarse 4 su autor. Sin embargo, sefio-
res, vemos que en este conocimiento de Dios hay un
limite que no ha sido traspasado por el genio de los
mas grandes filosofos de la antigiiedad. Ha sido necesa-
rio que viniese el cristianismo & ilumivar el mundo para
que cayese esta barrera que detenia al entendimiento
humano en la primera de fodas las ciencias. Estamos
pues autorizados por los hechos para decir que hay
ciertos limites que la razon abandonada 4 si misma no
traspasa en el conocimiento de Dios. No determinare-
mos hoy estos limites , no nos interesa; no trataremos
de probar los descubrimientos de la razon antigua en
la ciencia de Dios, ni los defectos que presentan sus
teorias; nos reservamos este objeto para la préxima
leccion. Mas dichosos que los antiguos , guiados noso-
tros por la luz del cristianismo, iremos mas adelante
que ellos en la demostracion de Dios.

Algunos filésofos cristianos , dignos de todas nues—
tras consideraciones, han pensado que no podia llegar
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la razon al conocimiento de Dios, y que era estc cono-
cimiento un objeto de fe. Nos parece que hay aqui una
mala inteligencia. jQuiéren decir estos filésofos que la
idea y conocimiento de Dios no es induccion de hecho
alguno anterior (1)? jQuieren decir que ne inducimos
lo infinito de lo finito; que si no hubiese en la inteli-
gencia humana mas que la nocion de lo finito, la nocion
del yo y del mundo, no podriamos elevarnos jamds 4 la
idea de lo infinito a la idea de Dios ? Somos de su opi-
nion. Si, la idea de Dios 6 de lo infinito es absoluta-
merite primitiva en la razon humana; es uno de sus
elementos integrantes; ha sido dada a la razon por la
revelacion primitiva y natural que la ha constituido.
Esta idea, como las demas, no se desarrolla en el hombre
sin el auxilio de la accion social, sin la excilacion de la
ensefianza y de la palabra. Estamos acordes con los fi-
16sofos sobre todos estos puntos. Cuando afiaden que
para llegar & un conocimiento de Dios tan completo
como lo permiten nuestras facultades en su estado

- presente, es necesaria la revelacion cristiana; que

privado el hombre de esta revelacion, ¢ desdenando
su auxilio, cae en los errores mas graves acerca de la
naturaleza divina, enuncian tambien verdades incone
testables.

Mas si se pretende que el hombre, cuya razon esti
desarrollada, el hombre en relacion con la sociedad
humana y cristiana, poseyendo ideas y sirviéndose del
lenguaje no puede probar & Dios; nos separamos de es-
tos filosofos y nos ponemos de parte de la inmensa ma-
yoria de los padres, doctores y fildsofos cristianos que
han creido todos que se puede probar & Dios, y se han

(1) La induccion es el procedimiento por el cual se
saca una proposicion de ofra; la deduccion es aquella por
la que se saca de una pmposwton 6 de un principio todo

* lo que contienen.

e
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aplicado & la demostracion de su existencia y perfecciones,

Sé bien, y lo repito a proposito, sé bien que si no
tuvieramos anteriormente y por una comunicacion di-
vina la idea de Dios , todas estas demostraciones no nos
la darian. No, no hay en la razon humana otro prin-
cipio que contenga lo infinito mas que lo infinito mismo.
No esta contenido lo infinito en la idea del yo, en la
idea del mundo como todas las propiedades del tridangulo
y del circulo lo estan en la idea del tridngule y del cfr-
culo. ;Quién podria imaginar semejante absurdo ?

Es anterior la idea de Dios & todas las demostra-
ciones, y supuesta en todas; y estas demostraciones no
por esto son menos poderosas. No son inductivas, es
verdad ; pues acabamos de advertirlo, no pudiendo es-
tar contenido lo infinito mas que en si mismo , no pue-
de ser inducido de nada. Por ser deductivas estas de-
mostraciones no pierden nada de su fuerza. En efecto
veo claramente que la idea de Dios 6 de lo infinito de-
positada en mi inteligencia implica toda la realidad
posible y concebible: veo claramente que no conviene
esta idea al yo, ni al mundo, y por consiguiente que
prueba la existencia y realidad de un Dios, distinto del
mundo y causa del mundo. Este es el. fondo de todas
las demostraciones de la existencia de Dios, como ve-
remos. .

Aunque para un'entendimiento verdaderamente
filoséfico esta prioridad y certeza de la idea de Dios sean
enteramente claras ; aunque sea Dios la verdad mos
clara y cierta de todas; aunque sea muy verdadero de-
cir en cierfo sentido que mientras no conocemos & Dios
no tenemos el derecho. de afirmar nada; si se encuen-
tran entendimientos débiles y enfermos que creen su
propia existencia y la del mundo mas ciertas que la de
Dios, ;por qué no servirse de las verdades que admiten
para elevarlos hasta el conocimiento de Dios? ;Por
qué no probarles que el yo y el mundo de que se creen
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tan ciertos no son concebibles ni admisibles, sino ep
cuanto hay un Dios causa suprema del mundo y del
yo? Es muy legitimo este procedimiento, y descansa
sobre este principio consolador, que es posible recons.
truir con el mas pequeno de sus despojos todo el edifi-
cio de la verdad y conciencia, y que por consiguiente
es necesario no desesperar jamds de nuesiros her-
manos.

Lo que puede haber de oscuro é incompleto en es-
tas observaciones preliminares, recibira en la continua-
eion de estas lecciones el desarrollo necesario. Ahora
que hemos tomado posicion entraremos en materia.

Sefiores, hay un grande nombre en el lenguaje hu-
mano; este nombre, el primer sonido del alma, la
primera expresion de la razon, repetido por todos los
ecos de las edades, en todos los puntos del espacio y
del tiempo ha resonado siempre en el fondo de la con-
ciencia humana. Esta palabra, imigen de la mas mag-
nifica idea de la inteligencia humana , trasmitida por la
tradicion tiene el poder de excitar y despertar la idea
oculta en el fondo de la conciencia : 6 mas bien luego
que ha afectado el sonido al 6rgano exterior del oido y
ha sido percibido por el alma, en el instante la hiere un
rayo de la eterna verdad, la penetra y hace lucir en
medio de sus tinieblas la 0rande luz de la idea divina.
Cuando pronuncia mi boca el nombre de Dios os repre-
senfais en seguida el ser eterno, infinito, inmutable,
baslandose plenamente & si mismo » Soberanamente in-
teligente, sabio y bueno, causa suprema y ultimo fin
de todo lo que existe. Y con qué facilidad no se apo-
dera esta idea de vuestra razon? Es la mas sublime y
sencilla & la vez; es la idea que se encuentra en la in-
teligencia del pastor como en la del filésofo; es la idea
que recibe la infancia con maravillosa docilidad desde
que es capaz de razon, y la que medita la edad madu-
ra sin poderla agotar. Esta idea es el fondo de la razon
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humana; sin ella no hay razon; sin ella nada podemos
concebir, pensar ni hablar; negandola la afirmamos.
"Todas nuestras nociones de bondad , verdad y belleza
reposan sobre ella y nos conducen & ella. Esta idea es
la luz del alma, el aire que respira, la vida que circu-
la en ella y la anima.

Digo que no podemos concebir ni comprender nada
antes de conocer 4 Dios. En efecto ensayad comprende-
ros & vosotros mismos sin Dios. Existis hoy, pero no ayer:
vuestros padres tampoco existian un dia. Remontando-
se & la cadena de las generaciones humanas, es necesa-
rio pararse en un primer anille. Por mas que prolon-
gueis esta cadena hasta lo infinito, si quereis entende-
ros vosotros mismos serd necesario hallar un punto
inicial. Una sucesion sin principio, zqué es esto? Un
efecto sin causa. ;De dénde procederd esta sucesion?
;De la nada? Esto es un absurdo: ex nihilo, nihil: ;de
sf misma? Entonces tendra en si misma su principio
yrazon de ser: seria eterna, infinita ¢ inmulable; y el
hombre solo es limitacion, miseria y nada. Es necesario
pues una causa primaria fuera de esta sucesion, y esta
es necesariamente eterna, infinita: esta es el Dios que
buscamos.

Todo lo que digo del hombre lo digo del mundo:
digo que no puede concebirse el mundo solo. Concebir
el mundo solo no es dado 4 la razon, porque es aniqui-
larle en cuanlo esta en nosotros , es destruir su nocion.
En eﬁ_:{lzto no podeis coneebir el mundo solo sino hacién-
dole Dios, mas que trasportando al mundo la nocion
de Dios. Seria entonces el mundo necesario, eterno é
infinito. I\Ias‘ iqué caos de ideas, qué contradicciones
en los términes! ; El mundo necesario! Y { por qué
pues me es conocido bajo la nocion de la contingencia?
Hé aqui un dtomo de materia que pesa poco sin duda
en la masa del universo; hé aqui un lallo de yerba,
una hoja de arbol; héaqui un hombre, un astro.....; Y
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bien! Puedo concebir todas estas cosas no existentes;
luego no son necesarias. ; Quién me tachard de absurda
esta conclusion ? Mas lo que digo de cada ser del mun-
do puedo decirlo de todos, puedo decirlo del mundo,
Puedo por la imaginacion suprimir«el mundo; y sin
embargo no por esto subsistiri menos todo lo infinito,
jExtrafia necesidad la de un mundo cuya facil supresion
deja subsistir toda la integridad de la razon, todas sug
ideas y leyes!

Si no puedo concebir el mundo necesario, menog
puedo concebirle eterno. La ley del mundo es la suce-
sion en la duracion, es el tiempo. Esta sucesion y
tiempo jamds pueden confundirse con la eternidad que
¢s un punto indivisible. Ensayad eoncebir un tiempo,
sin pretérito, presente ni futuro, sin principio, sin
medio y sin fin, no lo conseguireis. Podeis destruir la
nocion del tiempo, 6 mas bien podeis separarla, olvi-
darla y reemplazarla por la de la eternidad ; mas no
vereis jamds estas dos nociones idénticas.

Tampoco puede concebirse el mundo como infinito,
Seria entonces lo infinito la colecciou de todos los seres
finitos ;. es decir, que la soberana perfeccion seria la
suma de todas las imperfecciones; la soberana belleza
la coleccion de todas las fealdades; la verdad suprema
una negacion infinita,, y la unidad absoluta una multi-
plicidad sin términos. Cuando existe un tipo soberano
de perfeccion, de verdad, belleza y unidad; cuando
existe un verdadero infinito, concibo las perfecciones,
bellezas, unidades y verdades relativas. Destruid este
tipo, que no quede mas que el mundo, y desaparece
todo infinito y perfeccion.

Seria necesario tambien , con fuerzas y leyes ciegas,
concebir el drden magnifico que brilla en el concierto
de las esferas celestes, como en el insecto impercep-
lible y en el tallo de yerba que piso. Seria necesario
explicar la inteligencia , la voluntad y libertad huma-
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nas, abismo donde llega & perderse la imaginacion que
niega & Dios. ) b 24

Asi, seiiores , no s¢ puede concebir el mundo solo
sin Dios. Eu el esfuerzo que se hace para llegar a esta
concepeion las ideas se confunden , y se apodera el vér-
tigo de la razon, que no llega mas que al caos y 4 la
nada. No, nada podemos comprender sin la idea de
Dios; y siempre que agitamos estas formidables cues-
tiones, jexiste alguna cosa? jComo existe? ;Y por
qué existe? (i ro es por la solucion de estos problemas
por lo que somos inteligentes ?) Sino es Dios la res-
puesta a estas cuesliones, si estas no nos conducen &
Dios, se suicida la razon, y llega 4 ser su herencia y
su castigo una orgullosa y espantosa miseria.

No solo no podemos concebir nada sin Diog , sino
que tampoco podemos pensar ni hablar sin pensar y
hablar de Dios. Ensayad 4 pensar sin que ho se encuen-
tre contenida en vuestra imaginacion la idea del ser;
ensayad & afirmar sin serviros del verbo ser, ¥ no po-
deis. La idea del ser en general se encuentra implicita-
mente en todas nuestras ideas y afirmaciones. Ahora
bien la idea del ser en toda su extension es la idea de
Dios: el ser es su nombre: asi se ha definido él mismo.
1Dichosa necesidad la de no poder pensar sin confesar. &
Dios, aun sin advertirlo! {Dichosa necesidad la de no
poder hablar sin proferir un himno 4 la gloria de Dios!
Tambien el desgraciado que niega 4 Dios , este infortu-
nado que pone en Dios sus raices, como la planta cie-
ga en el seno de la tierra, el que se sirve de los bene-
ficios de Dios contra Dios mismo, negando & Dios le
afirma; pues se reduce su negacion & decir que el ser
no es.

En fin todo lo mas precioso que hay en elalma hu-
mana, todas las nociones de verdad, de bondad y be-
!Ieza_ son rayos de Dios en ella; todas estas nociones
implican 4 Dios y nos conducen & él.
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Hay en mi inteligencia algunas ideas claras y nece-
sarias que no necesito enumerar. Yo no formo estag
ideas, las recibo; y no puedo impedirlas que aparezeay
en mi conciencia. Una vez que hayan entrado en mj
razon no puedo borrarlas. Me dominan y condenan; mg
dirigen en todas mis afirmaciones y negaciones; las con-
cibo como una ley para mi entendimiento y para log
demas. Son en s8i mismas eternas ¢ imperecederas, Aun.
que sea destruida mi inteligencia y se desplome todo el
mundo , estas ideas y leyes sobreviviran y se elevardn
sobre los despojos del mundo aniquilado. Necesario es
pues que subsistan en alguna parte; y que sean tambien
perfectamente entendidas ; luego hay una. inteligencia
infinita & quien pertenecen y que me las comunica.

Encuentro tambien en mi el sentimienlo de lo bue-
no y de lo justo. Existe tambien en todos mis semejan-
tes. jQué de veces, seiiores, no os habeis sentido con-
movidos hasta las lagrimas ante el interesante espectd-
culo de la virtud!

La belleza moral de la virtud es sin duda la mas
sublime de todas las bellezas ; mas hay tambien la be-
lleza que nace de la proporcion y de la armonfa , esta
belleza que nos encanta en la naturaleza y nos arrebata
en las artes. : ;

El tipo de justicia y de belleza que llevamos en no-
sotros mismos no se ha realizado jamas en toda su per-
feccion: en vano buscariamos sobre la tierra una justi-
cla y belleza perfectas. Pues bien, como lo perfecto es
antes que lo imperfecto, como lo primero supone lo se-
gundo, es necesario de absoluta necesidad que la belleza
y la justicia perfectas hécia que aspiramos existan. La
aspiracion hécia lo perfecto ¢ infinito es & la vez la glo-
ria y el lormento de nuestra naturaleza. Tambien, jeudn
reducidos estamos en lo finito! [CGémo nos pesan sus
cadenas ! {cOmo nos incomodan sus limites! ;Qué es lo
que puede contentar el corazou del hombre? Echad en
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aste abismo todos los bienes de la vida; echad alli el oro,
el placer, la gloria, la amistad y el amor, nada puede
llenarle; hay siempre un vacio, un vacio inmenso, y
este vacio es el lugar de Dios. .

En la naturaleza encuentro lo infinito como en el
alma humana; oigo su voz en log mugidos de la floresta,
en los truenos de la tempestad; se extiende mas alla de
las llanuras inmensas de los mares ; es mas profundo
que los abismos, y mas elevado que los cielos. El alma
humana todo lo salta; de todos lados se escapa y se pasa
hicia Dios. Dios es su centro, su luz y su vida; ha sido
hecha para él; y'solo en ¢l encontrard su reposo; in
ipso vivimus et movemur et sumus. Ya lo veis, sefiores,
el nombre de Dios, su idea y la necesidad de Dios esta
en vosolros; y esta necesidad es vuestra esencia, si me
es permilido expresarme asi; es vuestra gloria y toda
la dignidad de vuestra naturaleza. .

(Es necesario, sefiores, probaros extensamente la
existencia de Dios? jdeberé ocuparme mucho tiempo
de'cstas consideraciones ? ;no seria esto injuriaros ? Las
reflexiones que acabo de someteros bien pesadas bastan
para una recta razon y un corazon bien formado. Os
son conocidas fodas las prucbas de la existencia de Dios:
no esperais sin duda de mf una larga exposicion. Ten-
dré ocasion de desarrollar las pruebas principales en la
historia de la Teodicea cristiana; sin embargo quiero -
presentaros hoy bajo una forma rigurosa la demostra-
cion de la existencia del infinito personal y, distinto del
mundo, y desvanecer las dificultades principales que
forma el racionalismo absoluto contra la personalidad
divina. .

Un estudio profundo de la conciencia nos presenta
todos sus elementos constitutivos ; y en estos elementos
de la conciencia, desarrollada por el cristianismo, es en
d‘“}de encontramos nuestro punto de partida. El afio
tltimo me dediqué con cierla extension al andlisis de
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la conciencia. Este trabajo me dispensard de entrar ep
largos desarrollos en este momento; me contentaré cop
referiros los resultados que hemos obtenido. '

Es la conciencia el espejo interior en que se reflgjp
la universalidad de los objetos. Cada objeto de la natu-
raleza , cada idea del entendimiento, cada determina-
cion de la voluntad y cada impresion de los sentidog
dejan alli su huella viva y marcan su caricter; ¢ |
mundo de afuera se encuentra en el mundo. interior
que llevamos dentro de nosotros mismos. '

Advierto en primer lugar que todas mis impresio-
nes me hacen sentir una fuerza que esta en mi y quees
yo mismo. El yo, este apoyo del mundo interior es un
fuerza que siente , compara, piensa, juzga, raciocing,
quiere y no quiere, obra y no obra, segun su propia |
determinacion.

Mas este yo viene & estrellarse sin cesar contra un
objeto distinto de él, que se presenta incesantemente
~ delante de €1, le envia mil impresiones de todo géner
y le hace sentir mas 6 menos una fuerza distinta dela
suya y upa fuerza que le limita,

Este objeto es el mundo de la naturaleza y el mun-
do de la humanidad. Si miro este objeto que asi se pre:
senta ante mi:, y que viene 4 reflejar su imagen ¢ idea
dentro de mi mismo, encuentro en ¢l una multitud io- |
definida de seres desde el 4tomo imperceptible hasta ¢l |
mas brillante dé los astros. Obrando sobre mi y modi:
ficindome todos estos seres sin cesar, me encuentroel
contaclo necesario y continuo con unos objetos diferen- '
~ tes de mi; y no puedo ya separarme del juicio dé

un objeto distinto del yo como del conocimiento del yo
mismo.

Tales son los dos primeros elementos de mi con- |
ciencia, implicados en todas mis modificaciones, y qué
se resumen en la idea del yo y del mundo. Sin embargo,
si comparo estas dos ideas esenciales, el primer cargcter
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»
que se me presenta es que se suponen y son relativas
una 4 otra. Consideradas en si mismas, me representan
estas ideas una multiplicidad mde_ﬁn.ld.a de seres. (Qué
es pues el mundo sino una multiplicidad sin nl&l:nero?
Contad , si podeis, los seres que pucblan el espacio y el
tiempo ; nombrad si o8 atreveis los dlomos de polvo y
de‘luz que vagan en la extension; y calculad las ideas
que suben al entendimiento y al corazon del hombrg.
Esta multitud indefinida estd como en un flujo y reflujo
continuo; todos estos seres pasan y huyen. Han sido y
geran como si no fuesen en realidad ; son y no son; no
veo en ellos mas que la imégen de la contingencia , la
movilidad y mortalidad. De aqui claro es que todos es-
tos seres son limitados. El limite los rodea y cerca por
todas partes. Limites en el ser , limites en la fuerza,
limites en la duracion, no veo mas que limites.

Asi relatividad, multiplicidad , variabilidad, contin~
gencia y limites, tales son los caracteres generales del
yo y del mundo; y todos estos caracteres son expresa-
dos por una sola palabra, lo finito. !

Empero hay en la conciencia y en la razon otro
elemento. Cuando enumero los caracteres de lo finito,
cuando nombro lo relativo, lo multiple, lo variable,
lo contingente y temporal, ;no hay en vuestras con-
ciencias una gran*e voz, eco del mundo divino, que
nombra al mismo tiempo lo opuesto & estos caracteres
lo absoluto, lo uno, lo necesario, lo eterno, lo inmu-
table é infinito? ;Podreis concebir los primeros términos
sin los seguridos? ;Estos términos no se nombran ? ;Es
dado al entendimiento humano separarlos?

Asi, sefiores, mas alld, infinitamente mas alla de la
idea de.lo finito, encontramos en nuestra conciencia la
grande idea de lo infinito. {Qué idea tan maravillosa! iy
cuén dificil me es comprender c6mo soy capaz de con-
cebirla! No tengo delante de mf mas que fenémenos
sucesiyos, fugitivos y variables; yo mismo me siento
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limitado por todo lo que me rodea y por mis necesidg-
des; por lodas partes toco la limitacion, y sin embargg
tengo la idea de la unidad, de lo absoluto, de lo eter-
no, de lo necesario, de lo inmutable y de una perfec-
cion soberana; tengo la idea de lo infinito. Las dog
ideas de lo infinito y de lo finito me acompaian sin
cesar ; las encuentro en todas mis percepciones; hacen
parte integrante de todas mis ideas y razonamientos;
no puedo borrarlas, ni olvidarlas ; no puedo deshacer-
me de ellas.

¢ Mas no existe ninguna relacion entre estas ideas?
Jno existe alguna relacion entre lo finito é infinito?
Como no puedo concebir lo finito solo, como no puedo
encontrar en lo finito su razon de ser, estoy precisado
por la constitucion de mi naturaleza 4 referir lo finito
a lo infivito, & considerar lo infinito como la causay
razon de lo finito. Hay pues entre uno y otro la rela-
cion que existe entre la causa y el efecto. Mas como
lo infinito se basta segun que es infinito; como debe
encontrar en si mismo todo el complemento de su ser,
concibo claramente que lo infinito es la causa libre,
infinitamente libre de lo finito. Si lo infinito fuese ne-
cesitado en la produccion de lo finito, no se bas-
taria 4 si mismo, faltaria alguna cosa 4 su perfeccion,
Y no seria ya infinito. Llego pues 4 la idea de una cau-
ga infinila y causa libre de lo finito.

Con estas idcas imperecederas y relaciones nece-
sarias, me son comunicadas las existencins. Estas ideas
y relaciones corresponden ‘4 realidades. No puedo du-
dar de la realidad del yo vi de la del mundo ; no pue-
do dudar de la realidad de lo finito ni dela de lo infi-
pito. Por mas que diga Kant que estas ideas pugamen-
te relativas 4 mi manera de ser, putamente reguladoras
de mi razon, nada ensenan de las cosas; la naturaleza
es mas poderosa que Kant, y la razon comprende el
error de su sistema. Porque en fin, j hay alguna cosa
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de personal en estas ideas y relaciones? jpuedo despo-
“jarme de estas ideas, y trastornar estas relaciones?
Son estas unas leyes que yo no he formado y que do-
minan mi razon y todas Jas demas. Son pues la expre-
sion de la naturaleza de lag cosas; corresponden pues
a realidades: Por otra parte, jme es permitido dudar
verdaderamente de la realidad de mi yo, de la realidad
del mundo y de la de lo finito? Y si no puedo dudar
de la realidad de lo finito, la de lo infinito, que explica
sola y hace comprender lo finito, { puede ser ya dudosa?

Se suponen y sostienen estas realidades; y cuando
una eseapa, huye en seguida la otra. Es necesario
pues reconocer ‘estas realidades, 6 caer en' las contra-
diceiones palpables del escepticismo universal.

Me elevo ahora hicia este infinito que acaba de re-
velarse & mi razon y & mi corazon, ;Qué me represen-
‘ta esta grande idea? Me representa una unidad y
simplicidad perfectas , reuniendo todas las perfecciones
en un grado sin limites. Descubro en esta unidad abso-
luta, en esta unidad fecunda un abismo de ser sin
fondo y sin orillas , el occéano infinito de la vida, To-
das las  perfecciones que encuentro. esparcidas en el
mundo existen en un grado sin limites en lo infinito;
todo lo bueno que hay en las crialuras se encuentra
en gu causa. Pdlidos reflejos de la eterna luz, débiles
emanaciones'de la mar inmensa del ser, reproducen las
criaturas algunos rasgos de la eterna belleza y de la
perfeccion soberana. Pues bien/, como encuentro en el
mundo seres inteligentes, sabios buenos y libres, pue-.
do afirmar que lo infinito 'es inteligente 'y soberana-
mente inteligente , sabio, bueno y soberanamente sa-
bio y bueno; libre y soberanamente libre; y puesto que
posee toda perfeccion, puedo afirmar que se basta ple-
namente 4 sf mismo. Aquf Hego & la idea de un infi-
nito personal, de una personalidad infinita; llego 4 la
idea de un Dios 'personal, causa libre del mundo, y

E C. — T, VIIL

© Biblioteca Nacional de Esparia



. 14 TEODICEA -
por consiguiente distinto del mundoy y/ llego & ‘esto; ya!
lo-veis, por la'via de una dedueuon Tigurosa; no hago
mas que (tenarrallar la'idea 'misma de lo infinito; sacq
el mismo' del mismo: - este 'procedimiento” es’ riguroso;:
Maa es' necesario :que desvanezca una dudal que ise
oeurre 4 mientendimiento. Acasorlos términos infinite
¥ finito ‘que estan en’mi TaZon’, y 'que me parccen ens
tre i en unaeterna b_poswion,-f-podrian reducirse
uno en'otro, - confundirse’ en una identidad ‘comun, y
eutonces , 1ejos-de representar dos existencias dlsﬁnm
no’ rapmaentarmn mias quéunasola, y’todas mis con-
cepeiones serian défectuosas por sw basel’ Voy ' pues d
ensayard-reducic los términos uno en-otro’ que-estan’
en mi razon. jQué resulfard de esta tentativa? :
1 Afirmo pues que o contingente 'y lo necesario, lo
temporal y loieterno, la: multnphaldad y la unidad; ‘lov
limitado y lo lhm:tado tienen una ‘sold! y misma ‘exis<
tencia, un solo'y mismo ser. Mas .;cudl es el sentido
y! Iatrtud de las afirmaciones’ quéi acabo’ de-estable:
cerf? ‘Examinémoslo. En restas  afirmaciones, digo que'
lo “necesariol, lo eterno y'uno, se.convierten en lo
contingente ,' temporal “y ‘multiple ; y reciprocamente)
L Mas qué" es esto sivo decir que lo necesario, “lo eters
no' 'y uno dejan-de ser ‘necesario ‘uno 'y ‘eterno,! que'
lo'contingente, ‘lo “temporal y multiple dejom de ser
contingente; temporal 'y miltiple 2 Asi niego alternati-
vamente cada uno ‘de estos términos y destruyo unog
con otros,’ ; Qué me queda entonces? ; qué residuo hay
en mis manos? nada, absolntamente nada, He rehusa-
doradmitic el vacio, y'heollegado 4 la nada: Si decir
que lo infinito llega & hacerse. finito, es destruir y'me-
gar lolinfinito; decir que lo finito ‘se hace mﬁmto, a‘
destruir y negar lo finito. | i
No pueden pues reducirse estos dos térmmos unoen’
olro: son irreductibles; subsisten en su eterno antago-
pismo. Y como nos representa'nresl;as. ideas’ existencias,
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y existencias distintas, Dios es pues esencia! y necesa-
riamenle distinto del mundo, fuera superior ‘infinita-
mente superior al mundo. La identificacion de Dios con
el mundo conduce al entendimiento & contradiciones y
absurdos palpables; el mismo deja de ser el mismo; la
nada y el ser son idénticos. El principio de contradie-
cion se aplica pues aqui en todo su rigor, y la demos-
gracion racional no puede marchar mas lejos.

El ensayo que acabo de hacer, y que me ha sali-
do tan mal, es el mismo de Hegel. Ha querida'este fil6-
sofo. hacer cesar -la oposicion de lo infinito y finito
destruyéndolos uno con otro, para identificarlos en
upa misma sustancia. { Qué ha.obtenido por este pro-
cedimiento? ;4 qué resultado hallegado? A la nada,
4 la nada absoluta : porque el ser que no es finito ni
infinito, el ser absolutamente indeterminado es una
pura posibilidad , un puro aniquilamiento de la exis-
tencia real. ;Como sacar despues el universo de la nada?
Nos dice Hegel, es verdad, que hay un medio entre
el ser y la nada, el llegar @ ser, { Mas qué! para lle-
gar & ser , ; mo es necesario ser: ya? yno es necesaria
alguna; cosa que persista en medio de todas las trasfor-
maciones? ;Y bien! esta alguna cosa ;qué es? Si es la
nada, volvemos & caer en todos los abhsurdos del siste-
. wma;sies el ser, es el ser infinito; ; pues Jpor qué se-

ria limitado ? Entonees se hunde todo el 'sistema. por
su base.

Nos objeta tambien la escuela hegeliana que hacer
& Dios personal es limitarle; que admitir un yo divino,
es admilir un no-yo,- por consiguiente una limitacion.
1Vana objecion! El yo divino equivalente 4 lo infinito,
(cémo seria una limitacion para Dios? El no-yo en
Dios es el mundo, es lo finito; es el ser que cria Dios
con una libertad infinita; es el ser que eria Dios sin per-
der nada, sin comunicar tampoco nada de suinfinita
perfeccion. El no-yo divino no es pues un limite para
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Dios, y la realidad de 1o finito de ninguna manera em-
pobrece la riqueza infinita del Ser supremo. Lag’ vanag
dificultades que querian detenernos se desvanecen; lo in=
finito y lo finito permanecen pues para siempre irreduc-
tibles uno en'otro; Dios es eternamenteta dlstlnto del
mundo (1).

Habiendo partido, sefiores, de la conciencia humana,\
hemos encontrado 1o finifo ‘y.10 infinito; el hombre, ¢l
mundo y Dios. Siendo la conciencia el ecode las ex:sten-
cias nos ha dado las realidades Gon tas ideas. Hemos apli-
cado & estas ideas y existencias el ‘gran principie de la
identidad y de'la contradiccion, orfgenlegitimo de la de-
mostracion racienal. El principio deidentidad nosha das
do lo infinito distinto del mundo. Hemos encontrado pues
al' Dios que adora la conciencia humana, al Dios que nog
revela el cristianismo. 81, sefiores, la pulabra delafeesla
mas profunda de las ciencéias, Es muy bello ver retirarse 4
su'luz las nubes; cuyo orgullo querria obscurecer el re-
fulgente sol que luce en nuestras almas. Si su luz palide-
cese para ellas, bien pronto huirian toda fuerza y espe=
ranza. No sucedera asi, sefiores ; cuanto mas mediteis
la divinidad , ‘tanto mas séntireis acrecentarse en voso-
tros el conocimiento de su existencia. Entonces la’ ado-
racion se hard ‘mas profunda 'y el amor mas ardiente;
Y procurare‘i.s unires siempre mas {ntimamente al prin-
cipio‘de vuestro ser para beber en él sin cesar la uda
y la fehmdad

{1) 'Para adquirir mas detalles acerca del sistema de
Hegel, véase la leccion consagrada 4 esta filosofia.
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“'LECCION VL '

LY .

TEODICEAS DE PLATON Y DE ARISTOTELES.

Restimen de 1a leccion precedente. — Necesidad de ave-
rignar el poder de la razon humana abandonada 4 sf
misma en relacion al conocimiento de Dios ; es necesa-
rio proceder por los hechos; la antigiiedad, y principal-
mente Platon y Aristoteles, deben ser el objeto de esta
investigacion. — Teodicea de Platon :“los tres facto—
res de la existencia segun Platon: las ideas, Dios y la
materia prima. Relaciones entre estos tres principios:
las ideas estan separadas de Dios, y la materia es eter-
na, necesaria ¢ increada. — Consecuencias de esta
teorfa; limites en la inteligencia y omnipotencia divi-
nas ; alteracion profunda de la verdadera nocion de lo
infinito. — Teodicea de Aristételes; el mundo’es nece-
sario, eterno y eternamente organizado: nunca eslé
separada la materia de la forma nide la individualidad;
aunque el principio del movimiento sea inherente al
mundo, este tiene necesidad de un motor. Este motor
es Dios; mueve al mundo como causa impulsiva 'y
atractiva y sin ‘conocerle. — Consecuencias de esta
teorfa: no es Dios la ¢ausa eficiente'del mundo, no es
mas que la causa final; Dios no es providencia; es/re~-
gidorel munde: por la, fatalidad. — Juicio sobre estas

. teorfas; su vicio radical ; el cristianismo solo ha podido
llenar los vacios que presentan (1)., .

En la altima leccion, partiendo de la conciencia
cristiana, nos hemos elevado & Dios. Hemos visto que el

(1) Autores que deben consultarse : ademas de los es-
critos de Platon, de Aristoteles y de'sus comentadores,
se leerd con fruto entre los modernos: 1.9 EI'P. Mour-
gues , Plan teoldyico del pitagorismos 2.0 Ritter, Histo-
ria de la antigua filosofia, t. Wy 1. Trad. del aleman:
3.° MM. Ravaisson, Ensayo sobre la metafisica de Aristé-
teles: k.o Pierron y Zevort, Introditceion d lametafisica'de
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yo, el mundo, y todo lo finito, no tiene su razon de ser
en 8f mismo, ni es concebible solo. El mundo no es com-
prensible sino por una causa colocada fuera del mundo,
La idea de esta causa primaria, soberana y perfecta, la
idea de lo infinito estd en nuestra conciencia, cuyo prin-
cipal elemento forma. Expresa esta grande idea la rea-
lidad mas sublime y perfecta. Luego existe lo infinito.
Causa libre del mundo’, y poseyendo todas las perfec-
ciones , toda la realidad del ser en un grado sin limites,
es esencialmente distinta de lo finito : confundir 4 Dios
con el mundo, es destruir la razon para l!agar 4 la
nada.

Tales son los resultados que hemos obtenido. Nos
hemos colocado, hemos dicho ya, en el seno de la con-
ciencia cristiana; hemos querido demostrar por. el ra-
ciocinio la ensenanza de la conciencia y del eristianismo,
Se ha omitido una importante cuestion , la de los lfmi-
tes de Ia razon en el conocimiento de Dios, cuando el
hombre, abandonado 4 si mismo, estd prwado de las ver-
daderas tradiciones y de la Juz del cristianismo. Es muy
constante que, bajo la influencia de la ensefianza , nos
demostramos con mucha, facilidad verdades queno
habriamos descubierto solos. Luego de esta facultad que
debemos & la accion poderosa de la ensenanza cristiana
de llegar por la demostracion 4 la ‘idea mas-perfecta de
Dios, no se sigue que esta nocion sea el fruto Gnico de
la razon y de Ja conciencia. Es pues muy importante
determinar lo que pueden y lo que no pueden la razon
y el raciocinio en este 6rden. No se debe sin ‘duda re-

Aristdteles: 5.2 Julio Simon, Estudios sobre la Teodicea
de Platon y de Aristételes: 6.° Schwalbe, Bosquejo de la
Filosofta de Platon, 4 1a cabeza de una traduccion de los
Didlogos: 7.0 H. _Martm, Estudios sobre el Timeo de Pla-
ton, trabajo tan notable por la_erudicion y sabidurfa de
las miras como por la pureza de las doctrinas. Nosotros
nos hemos servido de ellos con ventaja.

©.Biblioteca Nacional de Esparia




GRISTRANA. 49

bajarlos demasiado; mas no.sé les debe atribuirtampoce
mas. poder: y valor;queel que tienen en. realidad, ;Cémo
se debe proceder en esta determinacion ?. (Es necesario
interrogar 4 la légica 6 @ los hechos? La ldgica sola no
nos dird mas que una cosa: es.de hecho cémo poseemos
el conoimiento de lo-infinito; mas.como hay una des-
proporcion necesaria entre lo fivito y lo infinito, no.po-
demos esperar por el solo raciocinio establecer todas las
relaciones que existen entre lo finito y lo infinito, Hé aqui
lo que nos dice Ja logica sin fijar de una manera muy
sencilla y precisa cudles son las relaciones gue, podemos
comprender entre lo finito y 10 infinito ; cudles, son las
que no podemos alcanzar. % g ] .

Es pues. mejor dirigirnos 4 la historia y 4 los he-
chos. Pero jcudles son los hechos que debemos estudiar?
En primer lugar digo que debemos salir de los: tiempos
cristianos : pues si es verdad que ha engrandecido real:
.mente el cristianismo el conocimiento de Dios, que ‘ha
restablecido en: la. conciencia las ideas borradas, y afia-
dido 4 la razon nuecyas ideus ;. eslas ideas, entradas una
vez.en el dominio,de la,conciencia y de la razon, ebran
aun sobre los entendimientos: que niegan el cristianismo
.y su divinidad; y no se, apercibian . de:que las verdades
con.que honraban sus especulaciones racionales estaban
ya en gu. conciencia antes que Taciocinasen.y existiesen
por el cristianismo. . Es necesario pues remontarnos-a lo
pasado ;y.colocarnos en el seno del mundo antiguo an+
tes del nacimiento del cristianismo, Y . para abreviar. el
trabajo fijémonos .en lo que; ha producido mas bello y
grande la autigtiedad.. ;Y bien! hLay en la antigiiedad
dos nombres inmortales ; dos,nombres que son los sim-
bolos del genio humano , del genio de la inspiracion y
del genio de, la 10gica : eslos, nombres son los de Platon
Y Aristoteles. 1asf

Cudl pues hasidola teologfa de estos grandes hom-
bres? Esta teologia nos presentara todo el valor y ati:
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tud de la razon fuera del cristianismo. Tened entend;-
do , senores, que ‘Aristételes y Platon no estaban des-
prcivistos de toda tradicion; porque jqué es el hombre
sin la'tradicion ? no ‘es nada. Mas solo conocian tradi-
ciones alteradas ¢ imperfectas; y en tal poslclon han
empleado las fuerzas del mas poderoso genio en la de-
mostracion de la divinidad ; esta situacion 'es pues muy
“favorable al objeto de nuestras investigaciones.

Para formarse idea de la teologia de Platon es ne-
cesario conocer los tres principios, los tres factores de
la existencia admitidos por este filésofo: estos tres prm-
cipios'son las ideas, Dios y la materia prima. .

Establece Platon en el conocimiento humano un
elemento muy superior # las impresiones variables y
multiples de la sensibilidad. Al principio'del libro sétimo
de la Republica compara el hombre que no podria
elevarse mas alld de los sentidos y de sus imégenes con
los desgraciados encadenados en una caverna, donde no
tuvieran mas luz que la de algunos fuegos puhdos y
sombrios colocados 4 su espalda, Estos fuegos arrojarian
sobre el foudo de la caverna las sombras de todos los
objetos que se hallasen entre ellos y los prisioneros.
Estas vanas sombras serian para estos infortunados los
objetos reales. Creerian tener ante_ sus 0jos unos seres
vivos; creerian verlos moverse, obrar ¥ hablar, aunque
no viesen mas que fantasmas. Sin embargo, seria pro-
funda su conviccion de esta realidad y completa ‘su sa-
tisfaccion. Mas [cudl no seria su sorpresa y'su gozo &
la vez , si sacados de este triste lugar fuesen llevados &
Ja luz del medio dia! Habituados poco 4 poco 4 las cla-
ridades superiores, [con qué gozo no contemplarian sus
0jos el brillo de los colores, la belleza de las formas y
las realidades vivas! Sin duda les causaria compasion su
primer eslado.

«;'Y bien! dice Platon, esta'es precisamente la
imdgen de la condicion humana. El antro sabterrdneo
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g este' mundo visible; el fuego que le ilumina es la'luz
del sol; y el cautivo que sube & la region superior y la
contempla es el'alma que se’ eleva hasta la esfera inte-
ligible (1).» ' olalf 3 Y dHEEE0ER " COE

Estaresfera inteligible significa las ideas. Estas nos
representan los tipos inmutables de las cosas pasajeras
y movibles, las verdades y las relaciones necesariss que
concibe nuestra razon. Formando entre 'si una vasta é
inmutable gerurqulaﬁas ideas propias 4 un género par-
ticular son dominadas por las ideas comunes & muchos;
estas por las ideas universales que dependen todas de'la
idea del ser. En fin mas alla/de la idea misma del ser
estd la idea de la ideq, la idea suprema de la unidad y
del bien, de donde se derivan lodas las demas, '

Son absolutamente independientes las ideas 'de los
entendimientos que las conciben; no existen en las cosas,
ni en el tiempo, mi en el espacio; existen en sf mismas,
‘eternas € inmutables: Esta en ellas ‘el origen de toda
ciencia/ verdadera; pues no hay ciencia de lo que’ pasa
y varia; solo si de lo necesario’, inmutable y absoluto.
Son'pues las ideas en el mundo intelectual, lo que es
el sol ‘para el mundo fisico.' El que derrama sobre los
objetos de las ciencies la 1oz de la verdad, dice Platon,
el que da al alma la facultad de conocer es la'idea del
bien's esta idea es el principio de la' ciencia y de la
verdad , segunique pertenecen’ al doniinio de la inte=
ligencia. i i u.ah

Estas ideas, sustancias eternas, tipos de las cosas y
Il}z de la'inteligencia, son el objeto de la contempla-
ciondel mismo Dios. Llegamos aqui & la teologia de
Platon. 411 1y - -

‘Causa y fin del mundo, ¢l Dios de Platon es un es-
piritu dotado de una sabidurfa y bondad perfectas.”En
el Timeo se eleva Platon 4 Dios por el principio de cau-

(1) Repiblica , lib, vir:
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salidad. «Es necesario que todo lo que nace provengg
de una causa, todo nacimiento que no tuviera causa g
imposible..... El mundo ha tenido origen, puesto que es
visible , tangible y corporal: todas estas cualidades son
sensibles ; ahora bien, lo que s sensible, siendo com-
prendido por la opinion con ayuda de los sentidos; apa-
rece como- naciente y producido. Decimos que loque
nace tiene necesariamente una causa; mas es lmpomhle
encontrar el principio y el padr® del universo, y si s
le conociese , referir su obra..... Sin.embargo, siendo el
universo la cosa mas bella de las producidas), su causa
es la mas perfecta de las causas. -Ha sido pues hecho
sobre un modelo inmutable que comprenden la razon y
la sabidurfa (1).» Este modelo son las ideas que conoce
y ‘copia la inteligencia divina.

(Mas bajo qué motivo ha compuesto Dios: este uni-
verso 2. «Se mostré bueno ; dice Platon ; pues bien, o
que es bueno permanece siempre extrano & foda -:;la‘s_e
de envidia ; estando pues exenta de esta quiso que =todo
se le pareciese en cuanto;es posible.»’ 1o |

Vemos evidentemente en estos pasajes la idea de un
Dios eterno; Gnico, perfécto, soberanamente iuteligente,
sabio 'y bueno; de un Dies causa formadora 'y orgmuza-
dora del mundo. : i9

En el libro décimo de las Leyes nos dﬂ Platon ung
nueva prucha de la existencia de Dios por Ja necesidad
de un primer motor, y de un molor que se mueve d
si mismo. Prueba despues (e este Dios-es una provi-
dencia que se extiende a todas las cosas grandes y pe-
quenas. «No hacemos & Dios la injuria de colocarle
mas abajo de los obreros mortales; y mientras que es-
tos & proporeion que sobresalen en su arte, seaplican
lambien mas & acabar y perfeccionar todas: las partes
de sus obras, ya grandes ya pequeiias , no decimos que

(1) Platon, el Timeo, p. 302. Ed. de Dos-Puentes.
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Dios que es muy eabio, que quiere y puede interesarse
por todo, desprecie las eosas pcquenas 4 las cuales le es
mas facil proveer’, y no preste su alencion mas que &
las ‘grandes, como haria’mn' obrero indolente 6 débil
disgustado'del trabajo (1).»

Admite ‘pues Platon una providencia general que
mantiene el 6rden del'mundo en su integridad y per-
feccion; admite tambien una providencia particular que
vela sobre cada individuo y que extiende sus cuidados
hasta sobre la ‘meuor accion 'y afeccion’ del hombre;
«de manera que la perfeccion de la obra es extensiva
hasta los ‘menores detalles ,» dice Platon. El objeto
principal ‘de esta providencia es castigar el crimen y
recompensar ‘la virtud Sobre la ‘tierra’ y en'la' vida
futura. Muriendo Socrales, desarrolla en el Phédon
pruebas magnificas de la inmortalidad del alma. « Es
necesario hacer'todo lo posible & fin de adquirir la sabi-
durfa y la virtud durante esta vida, pues el premio del
combate es bello'y la esperanza grande.» Tal es la con-
clusion de este admirable dialogo. ;

Asi, sefiores, el Dios de Platon no solo es una cau-
8a y una fuerza' inteligente y perfecta; sino tambien
una providencia. 'Estas nociones de 'la divinidad ‘son
verdaderas y bellas :
 Mas este Dios causa inteligente, este Dios provi-
dencia no es una causa creadora. Al lado de este Dios
existe una materia eterna, y eternamente en movimien-
to. Volvamos al Timeo , aqui es principalmente 'donde
encontramos la teorfa de la ‘produccion del mundo.
« Quiso Dios que todo fuese bueno, y, en los limitds
de su poder, que no hubiese ‘nada malo. Encontrando
pues todas las cosas visibles no en reposo , sino en una
agitacion sin regla y sin ‘6rden’, todo lo establecié cn
armonfa; lo que juzgé muy preferible.»

(1) Las Leyes de Platon, lib. x.
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Podria multiplicar las citas ; mas ; né seriaun trg-
bajo superfluo? El pasaje que acabamos de oir,, al que
por otra parte no hay ninguno contrario, ¢ no: basta pa-
ra autorizarnos & concluir que, segun Platon , no ha
producido Dios la sustancia que:es eterna, increads
como el mismo Dios ? Adverlid tambien que esta mate-
ria necesaria posee un movimiento que la es inherenle
¥ propio, anunque desordenado y Ciego. Dios no es pues
mas que el organizador de esta suslancia y el regula-
dor de estos movimientos, Amasa  y labra la: materia
forma en primer lugar la graude alma del mundo; des.
pues los grandes dioses, visibles, los astros; luego. los
dioses  inferiores, los elementos, los homhreq &c.‘a.
No: es de mi intento exponeros esta cosmalogia

Tales son los tres prineipios que reconoce Platon;
las ideas, tipos eternos, inmutables é increados de l_ng
cosas, y verdadera luz del entendimiento ;, Dios, fuerza
inteligente y sabia, arquitecto del mundo,; y regulador
de sus movimientos ; en fin Ja materia eterna ¢ increada.

Ahora ; qué relaciones establece Plalon entre estos
tres factores de la existencia;, y principalmente entre
Dios y las ideas? ; Son las ideas dependientes, 6 inde-
pendientes de Dios? ; Son simples pensamientos de Dios,
6 existen en si mismas ? ; Es Dios su; causa eficiente!
Ya lo conoceis, sefiores , no se trata aquide la cuestion
en si misma, sino solo de la opinion de Platon, Plutarco
y un gran ntimero de escrilores anliguos y modernos
han creido y firmado que las especies inteligibles noseran
para Platon otra cosa que las ideas del mismo Diog
Mas no ge ve sobre qué fundamento positivo repose
esta opinion. ;No excluye Platon esla mterpretacmu
cuando habla de una manera tan sencilla y precisa de la
existencia de las ideas en si mismas, cuando las pre-
senta como realidades individuales é independientes? En
el Timeo da & las ideas el nombre de dioses eternos;
dice que ha hecho Dios las cosas naturales: & imitacion
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de las ideas, y que el autor del universo es simplemen-
te imitador de los seres reales. e : Ry IES

Ademas, Platon , en algunos pasajes de sus escritos,
parece identificar la idea de la unidad ¥ del bien con
el mismo Dios. Hay tambien un pasaje, en el libro
gétimo ‘de la Republica, en el que parece ocupar esta
idea el lugar de'una causa activa y eficiente ; no ‘es ya
un simple tipo inmdvil y simplemente inteligible , es
una idea inteligente y causadora. Sin embargo, este pa-
saje’, el mas explicito de lodos, es susceplible de dos
interpretaciones. Es evidente que atribuye Platon & la
idea del bien una grande parte en la formacion del mun-
do; ;mas es como causa ejemplar, 6 bien como causa
eficiente? Esto es lo que queda indecito. De cualquier
modo que sea , pues no podemos entrar en esta discu=
gion , es conslante que la teoria de Platon acerca de la
relacion de Dios‘y de las ideas , ‘¢s muy obscura yem-
barazosa. Hoy, sefiores, nos parece’ tan sencillo racio-
cinar de esta monera: lag ideas son las formas de la in-
teligencia, necesitan una sustancia’ que laslleve, y una
inteligeneia que las conciba ; si hay ‘ideas eternas, in-
mutables y necesarias , no pueden existir mas que en y.
por una inteligencia que posea los mismos  atributos,
en una inteligencia que sea como el lugar de las ideas,
y 8u inmutable sugtancia, ! ftrl

Este raciocinio, lo repito, nos parece natural y jus=
to; frecuentemente se le ha atribuido 4 Platon, se ha
dicho tambien que por un razonamiento andlogo 4 este
era como se elevaba dicho 'fil6sofo 4 la divinidad, | ¥
bien1 no estd este raciocinio en Platon. Es la opinion
mas probable que pone & Dios de un lado y las ideas
de otro , considerando estos dos principios como igual-
n,?ente eternos y necesarios, pero separados é indepen=
dientes. Demuestra Pluton 4 Dios por el principio de
causalidad, por la necesidad de un ordenador del mun-
do y de un regulador del movimiento, El procedimien-
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to dialéctico que investiga lo universal y lo necesario a|
través de lo particular y contingente , le presenta lag
ideas que llegan & ser para ¢l los tipos eternos ; nece-
sarios, é inm6viles de los seres. Conforme & estos tipog
regulaba Dios su accion ; segun estos. modelos formabg
los seres; Mas nace aqui una grave dificultad: jse puede
concebir y : admitir, esta separacion: entre Dios 'y lag

ideas? 'Y, di estasle son extranas 4 Dios, ;podia apercibir-

las'y tomarlas por modelo? Admitiendo que pudiese co-
nocerlas ,; no hallaba su luz en si  mismo; no era su pro-
pia luz; no era pues soberanamente perfecto. Una con-
. secuencia inevitable de la geparacion: .establecida entre
Dios y las ideas es pues:la alteracionde la nocion misma
de la perfuclan soberana. Hay mas , y-enesta hipétesis
las: mismas ideas son, destruidas. En efecto  las ideas;
para Platon; vienen & resumirse en la del bien, y dela
unidad absolwta ala-cual ha consagrado este ['Iésofo uno
desus mas célebres didlogos, el Parméni_das.‘ La unidad
esta separada alli, con una légica admirable ,. de todo
lo-que es temporal, y se dicen ¢osas sutiles y profundas.
{ Mas cudn lejos.estd Platon de haber visto todas las
perfeccmnes y la verdadera naturaleza -de la unidad
viva ¢ infinital Como no se explica en parte alguna con
claridad sobre la identidad necesaria de la unidad abso-
luta ¢ infinita con Dios , parcce hacer de esta idea una
pura abstraccion del entendimiento; y tal es el 1iltimo
término desu dialéctica. Es tan cierta esta tendencia
platonica, que los discipulos: mas entusiastas de Platon,
los alejandrinos: tomaron esta unidad en este estado de
pura abstraccion. Despues de haberla separado de la in-
teligeneia , quisieron hacerla superior & la inteligencia
misma y no les quedé mas que una nocion indetermi-
nada, é incomprensible, una unidad muerta .y estéril
He aqui sin duda grandes defectos en la teologfa de
Platon ; sin embargono es estola mayor acusacion que
sele puedc hacer.
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Hemos visto: que el tercer principio’ de 'la “filosofia
platénica es la materia ' eterna, necesaria € increada.
Entendia Platon por la materia easi lo mismo que enten-
demos nosotros por la sustancia. La esencia, la sustan-
cia de las cosas existia por sf misma y necesariamente.:
Esta! materia prima era susceptible de todas las formas,
y Dios , obrero inteligente y arquitecto habil , era quien,
debia arsamzarla segun’ el modelo de las |deas ;i produ-:
cir y hacer reinar el 6rden en medio de este caos con=
fuso de lodos los elemernites, y en el seno de un:movi-
miento fatal y/ciego. No era esta materia siempre ddcil
& las manos del obrero 3 le resistia; frecuentemente; y-
de aqui, segun Platon, el origen del mal.

Contiene esta concepcion una contradiccion radlcal.
1Quél (fuera de Dios una gustancia eterna y necesaria’
como 'é11:Mas si esta sustancia ‘existe:por si misma, si
no tiene su ser ‘mas que de ella misma., tienetam:.
bien por sf todos:sus modos; es pues infinita’; 'y tenes
mos pues dos infinitos ; 6 mas bien no es ya Dios infini~
to ni omnipotente.” Como un obrero terreno, que  ne-
cesita una materia para ejercer su actividad, no ‘puede
Dios obrar sino sobre una materia ' preexistente, |y su
accion es limitada por la naturaleza y por la remsten-
cia 'de ‘la materia que emplea!

+ Ya lo veis, sefiores , & pesar de sus bellas parth, no
se sostiene esta teologia; no puede elevarse 4 la ideade
la perfeccion sohetnna de la nmmpotenma del verda-
dero infinito. '

Y sin embargo fue un grande progreso; la dactrma:
platoniana en los tiempos anteriores. Sabeis en qué de-
plorables errores , respecto al primer principio, caye-
ron los filosofos mas antiguoes de la Grecia. Parmémdes
no admitia mas que un ser inmovil , sin accion, sin in=
teligencia y sin vida. Heraclito no veia en el mundo 8i~
no ura variedad indefinida y una instabilidad perpetua.
La unidad de Pitagoras no era mas que una upidad eg-
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téril , y su doctrina de los niimeros no era otra cosa que
una imagen inperfecta de la de las ideas: ‘Apropiéndose
Platon todo lo/verdadero y bueno de estos sistemas,
aprovechandose delas lecciones de su maestro Socrates,
gupo tambien inspirarse en las tradiciones orientales,
cuyas faentes le habian’ descubierto sus viajes. Ayudado
de estos diversos auxilios, y fecundado por sn poderosa:
reflexion, se elevd mas alto que todos sus predecesores
en el conocimiento de Dios 3 y dun sus sucesores no pu-
dieron: alcanzarle. En este filésofo la opinion-antigua lle-
ga & su apogeo. Sin embargo; | qué de defectos en esfa
opinion ! Lia unidad encanta y arrebata al hijo de Ariston;
la busca en todas sus especulaciones; y cuando cree ha-
berla encontrado, quiere hacerla reinar ' en el estado,
en el hombre yen lasartes. [Y bieu! id al fondo de todas
sus teorias; 'y esta unidad, objeto de todos: los esfuer-
zos de Platon,se echa alli de menos. Diré por qué, des-
pues de haber expuesto en pocas palabras la teoria de
Aristételes. | i 411 A0

. Discipulo de 'Platon, se separé. Aristételes de la
doctrina de su maestro y se trazé nuevos caminos: el
punto, de separacion fue la teoria de las ideas; una ver
colocados en' direcciones opuestas ;i no se volveran 4 en-
contrar estos dos filésofos. Se habia preocupado Platon
sobre todo del elemento de generalidad que presenta el
conocimiento: lo particular y lo individual fij6 principal-
mente la atencion de ‘Aristételes. No concebia el fild-
sofo de Estagyra una materia, una sustaneia indeter-
minada , y existente en si misma;solo veia alli una:abs-
traccion; la'materia, la esencia yla forma jamas estan
separadas para ¢l de lps individuos en que estan deter=,
minadas. La sustancia existe por si misma ; se determi-
na ella tambien; y se modifica sin cesar en las indivi
dualidades sucesivas y diversas que componen el uni-
verso. El mundo es eterno y necesario; ha existido ¥
existe siempre en el estado organizado,con sus fuerzas
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y sus leyes; tiene en sf mismo el principio de su movi-
miento , la fuerza motora. Mas estaria eternamente es-
te mundo como en el estado de suefio, en una eterna
inaccion , &i la fuerza motora que reposa en él no reci-
biese un poderoso impulso. Es necesario pues un primer
motor, y este absolutamente inmévil; pues si se moviese
seria por algunas causas, y estas recibirian tambien su
impulso de otras; y asi hasta lo infinito; absurdo de-
mostrado por Aristételes , cuya demostracion es el ma-
yor servicio que ha hecho 4 la Teodicea.

Se eleva pues 4 Dios Aristoteles por la necesidad de
un primer ‘motor; pero observad bien que no es Dios
la causa eficiente del movimiento, su causa creadora;
10 €5 mas que una causa impulsiva que pone en agi-
tacion las fuerzas motrices que residen en la natura-
leza de los seres; y este impulso no se hace por un
choque, es puramenbe espiritual; esto es lo que voy 4
explicar.

Dios, para Aristételes, es el ser perfecto, el bien
gupremo, todo lo mejor que el hombre concibe. Es
Dioes una sustancia simple, porque una sustancia sim-
ple es superior a una compuesta; es eterno, porque
ticne en sf mismo su principio, y es la causa del mo-
vimiento eterno del mundo eterno. Esta sustancia sim-~
ple, incorpérea € incapaz de cambio es una inteligen=
cia; porque g qué existe mas divino que la inteligencia?
se pregunta Aristoteles. Esta inteligencia estd siempre
en accion, y laaccion de esta inteligencia esla mas per-
fecta que nos es posible concebir; es la inteligencia di-
vina conociéndose y contemplandose, y hallando en si
misma su felicidad. Luego Dios es soberanamente inde-
pendiente, y se basta plenamente 4 sf mismo, '

Segun que es bien supremo, llega & ser Dios fa
causa del movimiento; no crea las fuerzas motoras, lo
repito; el Dios de Aristételes, no menos que el de
Platon, no son una causa creadora; atrae el mundo

E. C.— T. VIII 9
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como el iman al acero; el mundo inteligente y lleng
de amor aspira al bien supremo, & Dios, y por este
deseo ardoroso hécia el bien que es Dios, todas sug
fuerzas adormecidas se despiertan, y entran en ejerci-
cio. Dios mueve pues el mundo como objeto de deseo,
como excitacion del deseo. Oigamos al mismo Arist-
teles: « Lo deseable ¢ inteligible mueven sin ser moyi-
dos, y lo desiderable primero es idéntico & lo prime-
ro inteligible. Pues el objeto del deseo es lo que pare-
ce bello, y el objeto primero de la voluntad lo que es
bello. Deseamos una cosa porque nos parece buena,
6 mas bien no nos parece tal, sino porque la deseamos,
El principio aqui es la idea. Pues bien la idea es puesta
en movimiento por lo inteligible, y el érden de lo desea-
ble es inteligente en 8f y para si..... El ser inmdvil mueye
como objeto del amor; y lo que no mueve imprime el |
movimiento & todo lo demas (1).»

La aspiracion continua del mundo inteligente ha-
cia Dios constituye la unidad, la belleza y armonfa de
que habla tan frecuentemente Aristételes, y por uma
magnifica imagen nos muestra el cielo .y la tierra pen-
dientes de Dios, como de su principio. ,

Dios. no es pues, en la teoria de Aristételes, la
causa eficiente del mundo, sino su causa final. Y ob- |
servemos aqui la diferencia primera entre la teologiade
Platon y la de Aristételes. El Dios de Platon, lo he-
mos visto ya, no es criador del mundo, pero al menos
es su arquitecto divino; obra directamente sobre él;
la regularidad de sus movimientos, la organizacion de
los seres que le pueblan y embellecen, la armonifa del
conjunto son la obra del artista divino, del copista divi-
no de lag ideas. En el sistema de Aristételes todo es por
si mismo, todo es necesariamente, No conocia Aristé-

(1) Metafisica, lib. XII, cap. 7, traduccion de
MM. Pierron y Zevort,
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teles caos, ni movimiento ciego; existen los individuos
por la union necesaria y eterna de la materia y de la
forma; solamente es necesario un objeto en este mun-
do, y este objeto no puede ser mas que el bien supre-
mo que le aparece, le atrae y pone en movimiento,
Mas lo que acaso o0s va 4 admirar mas es que
mueve Dios el mundo, en el sentido que acabo de ex-
plicar, sin conocerle. Si hay un punto claro, un prin-
cipio demostrado claramente en la metafisica de -Aris-‘
toteles, es que Dios no puede conocer mas que & sf
mismo, v que si pudiese abrazar su pensamiento otro
objeto mas que el mismo, perderia su perfeccion y fe-
licidad. Hay todo un capitulo en el libro XII de la
metafisica, el 9, empleado en establecer esta de-
mostracion. Las consecuencias que vames 4 sacar de
este principio son muy graves para que no deba ante
todo poner & vuestra vista un testimonio preciso, « ;Cuél
debe ser el estado habitual de la inteligencia divina? se
pregunta Aristételes, Si no pensase nada , si estuvie-
. se como un hombre dormido, jdénde estaria su digni-
dad? Y si piensa, pero que depende su pensamiento
de otro prineipio, no siendo‘entonces ya el pensamien-
1o su esencia, sino una simple facultad de pensar no
sabria ser la mejor esencia, porque lo que le da su
valor, es el pensar. En fin, ya sea su esencia el pensa-
miento, 6 ya la inteligencia, ;qué piensa? O piensa
en si misma, 6 en algun otro objeto, y si piensa en
otro objelo es siempre el mismo, 6 bien varia. ;Im-
porta, si 6 no, que el objeto de su pensamiento sea el
bien, 6 la primera cosa que ocurre? 6 mas bien no
seria un absurdo que tales y cuales cosas fuesen el ob-
jeto de su pensamiento ? Asi claro es que piensa en lo
que existe mas divino y excelente, y que no varia de
objeto; pues variar, seria pasar de mejor & peor, y esto
seria ya un movimiento. Y &i no es el pensamiento,
8ino una simple faculiad, es probable que la continua-
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cion del pensamiento seria para ella una fatiga..... Hay
cosas que mas bien no deben verse que verlas, i ng
no seria ¢l pensamiento lo que hay mas excelente, La
inteligencia divina se piensa pues ella misma, puesto
que es lo mas excelente que hay, y el pensamiento e
el pensamiento del pensamiento..... El pensamiento hu-
mano no tiene su objeto en si mismo, mientras que el
pensamiento eterno, que comprende su objeto. en un
instante indivisible, se: piensa él mismo durante toda la
eternidad (1).»

Segun este pasaje es evidente que el objeto del
pensamiento divino es su mismo pensamiento, y que
no cambia de objeto, pues variar seria decaer. No te.
niendo pues Dios otro objeto que ¢l mismo, no puede
.conocer el mundo; traeria consigo este conocimiento |
la fatiga, la mancha y la decadencia, tal es la verdade-
ra doctrina de Aristoteles.

Mas si no conoce Dios el mundo, jcémo puede go-
bernarle? Si no es regido el mundo por una inteligen-
cia buena y sabia, estd bajo el imperio del destino, do |
una fatalidad invencible; y no hay Providencia. Sf, se-
fiores, hé aqui el término de la teologfa de Ar:stételes
la negacion de la Providencia. Tampoco habla jamds |
este filosofo de la bondad y justicia de Dios, y no pro- |
cura conciliar la existencia del mal con Ia perfeccion
divina.

jHabeis visto, por el contrario, con qué inteligen-
cia, con qué amor y elocuencia habla Platon de I
Proyidencia! No teme, para sf, mas que los cuidados
de esta Providencia, extendiéndose hasta los seres mas
humildes, hiciesen decaer & Dios de su perfeccion so-
berana 6 disminuyesen su felicidad suprema.

Resumamos en dos palabras la teologia de Aristoteles

(1) Metafisica, lib. XII, cap. 9, traduccion de
MM, Pierron y Zevort,
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la de Platon. El Dios del primero no es mas que la
causa final del mundo; no es una Providencia. El Dios
del segundo es una fuerza eficiente, una Providencia,
mas no es una causa real, y creadora, .
Acabo de exponeros, de una manera sin duda muy
imperfecta, pero tan fielmente como me ha sido posi-
ble, la teologia de Platon y la de Aristételes, es de-
cir, todo lo mejor que ha producido la opinion antigua.
S que jamds han sido interpretadas estas teorias como
acabo ‘de hacerlo; el entusiasmo de los discipulos é
intereses de escuela ¢ de sistema han conducido & mu-
chos historiadores y filésofos 4 atribuir & Platon y &
Aristdteles opiniones que no eran suyas. Mas cuando
se atiene uno & los textos y ‘4 los textos auténticos,
cuando se desprecian las tradiciones de escuela, proce-
dentes evidentemente de origenes sospechosos, se llega
infaliblemente & las interpretaciones que acabo de pre-
gentaros, y que por otra parte son las de los mas
modernos y hébiles criticos. Acabamos de tocar los li-
mites de la opinion antigua euvando ha querido elevar-
se hécia Dios. Séame permitida, sefiores, una pregun-
ta. ;Estais satisfechos de las teorfas que acabe de bos-
quejar ? ;No han herido algunos de vuestros sentimientos
mas intimos y quebrantado algunas de vuestras con-
vicciones mas profundas? Aun antes que hiciese su
critica, yno estabais apercibidos de los vicios que pre-
sentan? Es necesario convenir en que son estas teorfas
un edificio muy mal concebido, y apoyado sobre unas
bases muy vacilantes. Si, célebre Platon, sublime poe-
ta, cantor divino, cuya voz, despues de tantos siglos,
viene todavia 4 despertar los ecos mas profundos del al-
ma; vos que enunlenguaje encantador de armonfa , sa-
beis aun inflamarnos hacia lo verdadero, lo bueno y lo
bello; vos que nos encantais con la unidad que haceis des-
tellar con tanto poderfo, ;no os habeis apercibido que
separando &4 Dios de las ideas, y déndole por objeto
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tinico y esencial de su inteligencia las ideas de lo finito,
introducis lo finito en lo mﬁnlto, y destruis al mismo
Dios? ;No habeis visto que le negais tambien por la
coeternidad y necesidad de la materia rebelde, que
presenta siempre & la accion divina una resistencia in-
vencible, y que hace desvanecer asi la idea de la om-
nipotencia ?

Y vos, poderoso legislador del entendimiento hu-
mano, creeis haber suspendido el mundo, como de-
cfs, de vuestro Dios solitario y egoista;- y no llegais
mas que & una concepcion muy inferior & la de
vuestro maestro, 4 una concepcion fatal para la hu-
manidad. _

Sin embargo, ;quién de nosotros podrd ecreerse
superior & estos dos hombres, la gloria eterna del
entendimiento humano? Se pueden colocar otros nom-
bres al lado de estos; pero jhay en la antigiiedad 6 en
los tiempos modernos nombres que pudiesen superar-
los? no lo creo. | Y bien! desde el fondo de nues-
tra pequefiez sefialamos con seguridad los vicios de
estas teorfas; un nifio inteligente que sepa el cate-
cismo serd capaz de hacerlo. El progreso de la opi-
nion moderna no proviene del hombre; pues, lo re-
pito, ; hay genios mas grandes que Platon y Aristdteles?
{Gloria & Dios! Sefiores, poseemos una idea que no
tenia la antigtiedad; poseemos la idea de Ia omnipo-
tencia, de la omnipotencia creadora, del verdadero
infinito. Habia sido alterada esta idea en la tradicion
humana ; la teorfa de la emanacion, que estd en el
fondo de todas las antiguas cosmogonias y teogonfas, la
habia desfigurado enteramente. Jamés pudo la huma-
nidad comprenderla por sus fuerzas solas. En el dia se-
fialado destellara de nuevo esta grande idea sobre el
mundo para regenerar el entendimiento. El libro que
serd el instrumento de esta renovacion comienza con
estas palabras: «En el principio crié Dios el cielo y la
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tierra. » Con la omnipotencia infinita sera tambien
manifestada la vida divina, y los apdstoles de Cristo
recibiran la mision de crear una humanidad nueva
en el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu
Santo. Iluminado por esta luz, se elevard el entendi-
miento en lo sucesivo con una maravillosa facilidad &
la idea de la divinidad, tan obscura para los primeros
gabios de la Grecia, tan embarazosa y dificil tambien
para sus mas ilustres fil6sofos. -

En la préxima leccion comprobaremos este pro-
greso, y seguiremos el desarrollo de la demostracion
de Dios en el seno del cristianismo.

LECCION VIIL

HISTORIA DE LA TEODICEA CRISTIANA.

Vuelta sobre la conclusion de la leccion precedente. —
Eclecticismo cristiano aplicado 4 las doctrinas de la an-
tigua filosofia. — Desarrollo de las pruebas de la exis-
tencia de Dios bajo la influencia del crjstianismo. —
San Agustin: sus ideas sobre la preparacion necesaria
del alma para elevarse al conocimiento de Dios; su
método demostrativo; andlisis de sus argumentos: con-
tingencia é imperfeccion del mundo; desde su primer
paso se eleva san Agustin mas arriba que Platon; ideas
de verdad, de belleza y de bondad; el elemento princi-
pal de las consideraciones agustinianas es tinicamente
cristiana. — Lo que falta & la argumentacion de san
Agustin. — San Anselmo : andlisis de la demostracion
hecha en el Monologium. — Progreso de la prueba (1).

Nos han ensefiado nuestros Giltimos estudios que no

habia podido elevarse la opinion pagana & pesar de sus
nobles esfuerzos 4 la idea perfecta de Dios. Era cono-

(1) - Autores que deben consultarse: Sancti Augustini
opera; Sancti Anselmi epera.
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cida la existencia de Dios; y la especulacmn filosdfica
habia llegado tambien & cierta concepeion de la unidad,

simplicidad y perfeccion de la naturaleza divina; mag
esta concepcion era incompleta y estaba mezclada de
errores. Probaban Platon y Aristételes que Dios erg
uno; pero jcémo conciliar la unidad divina con la ne-
cesidad y la eternidad de la materia increada? En veg
pues de la unidad divina, es un verdadero dualismo el
que se encuentra en el fondo de sus teorias. Hablan
de la perfeccion y del poder de Dios; mas esta perfec-
cion y poder tienen sus limites. El ser, que pertenece
al mundo por esencia, disminuye mucho, por decirlo
asi, la realidad y perfeccion del ser divino; y el poder
de Dios encuentra en la resistencia de la materia un li-
mite insuperable. No era conocido Dios sino muy im-
perfectamente; y la teologia mas elevada y mejor de
las antiguas, la de Platon, poco consiguiente consigo
misma, y no presentando & la duda mas que una débil
barrera, se encontraba expuesta 4 los golpes de la im-
piedad y del a%giamu. Establecen pues los hechos de una
manera incontestable que la razon, privada del apoyo
de las tradiciones divinas y de la luz del erislianismo
puede muy bien llegar & cierto conocimiento de Dios,
pero jamds & la nocion perfecta de su ser, y no acierta
4 establecer las verdaderas relaciones que existen entre
el mundo y su autor. Se ha repetido esta experiencia
en los tiempos modernos, cuando desdenando la razon
el apoyo del cristianismo ha querido separarsé por nue-
vas sendas, en las que ha encontrado los escollos con-
tra los cuales se habia estrellado la especulacion an-
tigua.

Ha sido el cristianismo en el mundo la manifesta-
cion de la verdadera y perfecta nocion de Dios. Guando
ha revelado al mundo la unidad absoluta, la infinidad,
la omnipotencia y la vida incomunicable de Dios ha com-
pletado y perfeccionado la idea de Dios en la concien-
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cia del hombre. Esta difusion de la luz divina, elevando
el nivel de la opinion , ha hecho capaz al entendimiento
humano de discerniv lo verdadero, erréneo ¢ incom-
pleto de la antigua filosofia. De aqui ha pacido un ver-
dadero eclecticismo cristiano, sobre el cual quiero fijar
un instante vuestra ateneion.

- Habia reconocido Platon*que lo universal es anles
que lo particular, que la idea debe preceder necesaria-
mente al objeto en que esta realizada, como el plan del
artista precede & la obra de su arte; habia pues admi-
tido las ideas, tipos inmulables de las cosas pasajeras.
Mas no habia sabido dénde colocar estas ideas; y le
parecio hacer de ellas seres reales é independientes, ob-
jetos de la contemplacion de Dios y modelos de sus obras.
Aristoteles , por el contrario, hacia consistir toda la per-
feccion y la vida de la inteligencia divina en la contem-
placion egoista de si misma, y en la ignerancia absoluta
de todo lo que no era ella. ‘Comprendian bien Platon y
Aristételes la necesidad de la unidad divina y de su so-
berana perfeccion, y sin embargo no podian desembara=
zar su imaginacion de una sustancia inereada, necesa-
ria y coeterna & Dios. Cuando di6 el cristianismo al
mundo la doctrina del Verbo, de la: Trinidad y de la
creacion, entonces fue posible separar lo verdadero y lo
falso mezclado en sus especulaciones.

Asgi‘es una verdad decir con Aristételes que se con-
templa Dios 4 si mismo y encuentra su felicidad en la
actividad eterna de su inteligencia; y anadiendo el cris-
tianismo que esta eontemplacion divina engendra en
Dios una imagen de si mismo, una palabra que expresa
lodo su ser, el Verbo coeterno y consustancial, serd
completada la verdad entrevista por Aristoteles. Mas la
opinion de este filésofo, de que Dios no puede ni debe
conocer mas que & s{ mismo, serd maldecida como una
tletest.able impiedad, como un fatal error que implica la
uegacion de la Providencia.
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Asi serd verdad decir con Platon que hay ideas
eternas, inmutables y necesarias: mas no serdn estag
ideas seres; no serdn mas que pensamientos de Dios; y
la contemplacion de estas ideas, de estos tipos de lo
finito no serd el objeto primero, esencial de la in
teligencia divina, el origen de su felicidad; habra en
Dios antes que el Verbo dél mundo el Verbo del mismo
Dios.

En fin, serd tambien verdad decir con Platon y
Aristételes, que Dios es perfecto; y ante el dogma de
la creacion desaparecerdn y se desvanecerin para siem-
pre el mundo necesario y la sustancia increada. La
psicologia serd tambiea perfeccionada por el progreso
del conocimiento de Dios; el elemento platonico de ge-
neralidad y de universalidad ser4 conservado en la opi-
nion; pero lo particular permanecerd tambien en todos
sus derechos, y no sera sacrificado 4 lo universal. [

Tal fue , sefiores, el eclecticismo cristiano, el eclec-
ticismo de los padres; ya veis que no dejé de caer en sus
manos la herencia de la verdad. En las relaciones del
hombre con Dios, lo mismo que en el conocimiento del
Ser soberano, el cristianismo fue la causa de grandes y
esenciales progresos, cuya enumeracion no es hoy de mi
intento. y

Mi designio es exponeros el desarrollo de la demos-
tracion de Dios por el cristianismo; manifestaros que
bajo la influencia de la revelacion cristiana, la prueba
de la existencia de Dios ha sido tratada con mucha mas
verdad, profundidad y rigor que lo habia sido en los
tiempos anteriores; que se ha engrandecido y comple-
tado verdaderamente. No se ha hecho este desarrollo
sino lentamente y con el auxilio del tiempo; tendremos
pues que estudiar este. progreso de la opinion en la
continuacion de las edades cristianas, '

Son numerosas las praebas de la existencia de Dios;
se las ha distinguido en pruebas cosmoldgicas, antropo-
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16gicas y onloldgicas. La prucba ontolégica, ya se eleve
del mundo & Dios, ya se encierre en l1a idea de Dios,
es la base y fundamento de las demas. Esta prueba pues
es la que debe fijar principalmente nuestra atencion ; y
es la inica tambien cuyo desarrollo histérico estudia-
Temos. i

Casi todos los padres-y filésofos cristianos se han
ocupado de las prucbas de la existencia de Dios; es
verdad , sin embargo que buscaban mas bien en estos
ejercicios del pensamiento un medio de elevar el alma
4 Dios, que una tesis que sostener y probar. Para li-
mitarnos & este inmenso objeto nos veremos precisados
4 estudiar solamente los grandes hombres que han ade-
Jantado la demostracion de Dios, y que la han hecho
hacer progresos esenciales. Estos hombres son en pri-
mer lugar san Agustin, que resume toda la época y
doctrina de los padres; san Anselmo en la edad media,
y Descartes en los tiempos modernos. ;

Os es conocida la vida de san Agustin, sefiores;
sabeis cudles fueron sus pasiones, cuél su juventud bor-
rascosa; no ignorais tampoco los inmensos sucesos de su
elocuencia en Cartago, en Roma y en Milan. En esta
ultima ciudad habia Dios marcado el término de los
extravios de esta alma ardiente. lluminado con la luz de
la verdad, y disgustado de la ilusion de los bienes ter-
renos , se libré de la cadena de las pasiones, se retird
Agustin 4 la campina con.algunos amigos y criados pa-
ra entregarse alli 4 las meditaciones divinas, 4 la ora-
cion, y para prepararse & su bautismo. En este retiro
compuso Agustin. muchos escritos en que encontramos
las huellas de los pensamientos y movimientos de su
alma en esta memorable época de su vida.

Entre estos libros hay uno que debo mencionar;
porque puede ser considerado como una especie de in-
troduccion al método de san Agustin para elevarse &
Dios. Este libro es un didlogo de san Agustin con la ra-
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zon ( Prlmei se pregunta Agdstin cudles son los ob-
jetos que quiere conocer ; Dios y el alma, responde,
Y ;cudl sera el conocimiento de Dios que podré satis-
facer la aspiracion de su iateligencia ? ;Se contentard
con conocer 4 Dios como conoce al amigo que esl& junto
4 él, este otro & él mismo Alypius? «No, responde
Agustin, pues conocer por los sentidos, ver, locar y
sentir no es conocer; el alma de mi amigo es la que de-
seo conocer; pero me veo obligado & confesar que no
conozco mas al alma de mi amigo que & mi mismo,
Deseo pues conocer & Dios mejor que conozco & mi
amigo y & mi mismo.» Entonces pregunta la razon §
Agustin si al menos la teologfa de Platon y la de Arig-
toteles ;no le parecen suficientes? « Serdn verdaderas,
contesta Agustin, quicro ir mas alli.» «Mas las verda-
des mateméticas, replica la razon, son muy claras; y no
estaras plenamente satisfecho si sabes lo que es Dios
tan claramente como conoces las propiedades del tridn-
gulo y del circulo.» «Convengo en efecto, dice Agustin,
que las verdades mateméticas son muy claras; mas es-
pero otros goces y otra dicha del conocimiento de Dios;
espero tambien llegar an dia 4 un conocimiento de
Dios mas claro que las verdades matematicas mas' evi-
dentes, por ejemplo que siete y tres son diez ; no puedo
pues comparar estas cosas.» Entonces la verdad satis-
face las disposiciones de su discipulo y promete & Agus-
tin hacer brillar 4 los ojos de su razon el conocimiento
de Dios como brilla el sol 4 los ojos corporales. Mas
para ser capaz de esta vista de Dios es necesario .que
gea purificada el alma de todas sus preocupacmnes Y
errores; es necesario que tenga una confianza sin li-
mites en la bondad divina, que desee, que llame y que
ame la luz; en otros términos, es necesario que posea
el alma la fe, la esperanza y la caridad. A estas pala=

(1) S. August. opera, t. 1. Soliloquia.
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bras, enmudecido Agustin, se postra de rodillas y pror-
rumpe su alma en una de estas ardientes suplicas ¢n
que nos hace admirar el corazon mas tierno y el amor
mas vivo hécia el Dios que le atrae y embelesa con sus
poderosos encantos € interesanles secrefos. .
Hé aqui como se preparaba Agustin 4 las medita-
ciones que debian elevarle & Dios. ; Cudles son ahoralas
demostraciones evidentes que prometia la razon & Agus-
tin ? Hemos visto un ejempo admirable del «método de
san Agustin en su dialogo con su madre, enel momen-
to en que, abandonando para siempre la Italia, se em-
barcaba para Africa, futuro teatro de su apostolado.
Esto madre , que tanto habia llorado 4 este hijo,
feliz y satisfecha entonces , no debia volver & ver las
riberas desu patria. Tuvo lugar esta conversacion pocos
dias antes de su muerfe, en Ostia , mientras quese es-
peraba un viento favorable. Estaban apoyados sobre una
ventana Agustin y su madre, ysu vista se perdia en el
azul del cielo de Italia extendido sobre sus cabezas.
« Elevando hécia Dios la ardiente aspiracion de nues-
tras almas, recorremos sucesivamente todos los seres
terrenos, y el cielo. desde donde envian su luz & la tier:
ra, el sol, la luna y las estrellas. Poseidos de admira-
cion hdcia vuestras obras , elevemos todavia mas alto
nuestros pensamientos y discursos ; lleguemos 4 las re-
giones del alma , y traspasémoslas, para detenerlos en
la de vuestra infinita fecundidad , y reposarnos en la re-
gionen que alimentais al alma con el pan de la verdad,
y donde la vida que se respira es la misma sabidurfa
por quien todo ha sido hecho, la sabidurfa que no ha-
sido creada, pero que, inmutable siempre, no conoce
pasado nj futuro, puesto que es eterna. Todos los seres
que hemos considerado nos dicen & una voz: No nos he-
mos hecho nosotros mismos; sino el que es eterno nos
ha criado. Entonces , imponiéndolos silencio, suplique-
mos & esta sabiduria divina nos hable no solo ya por,
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la voz de las criaturas, sino tambien por si misma, y
que arrebate nuestras almas & la contemplacion de sy
infinita belleza (1).....»

Encontramos en estas admirables palabras todo el
método de san Agustin, pero sin pruebas ni desarro-
los. Debemos buscar estas pruebas y desarrollos en otra
parte; y la primera cosa que hay que comprobar, es el
mismo principio, y la esencia de la demostracion del
santo doctor. Creemos poderla resumir de esta mane-
ra (2): No nos presenta el mundo mas que la iméagen de
la mutabilidad, y de la variabilidad; los seres que
le componen son y no son , pues nacen y mueren. Esta
naturaleza corporal, sometida 4 la mortalidad , qfﬁ por
ofra parte muy inferior & la naturaleza espiritual. En
efecto, el alma manda al cuerpo; juzga de todas las co-
sas visibles, aun de las mas sublimes, de los astros, por
ejemplo , puesto que conoce sus leyes ¥ mide sus mo-
vimientos; es pues superior 4 toda la naturaleza corpo-
ral. Reconoced aqui el débil pensamiento de Pascal, mas
fuerte que el mundo, porque se conoce y conoce tam-
bien 4 este mundo que le quebranta, mientras que ests
mundo no & conoce. y ;

Mas esta naturaleza excelente estd llena de imper-
fecciones y defectos. Adquiere por un trabajo largo y
dificil la sabiduria y la ciencia; luego no ‘es por esen-
cia la sabiduria y la ciencia. ; Y cudntas veces no se
cubre de nubes el astro que luce en ella? ;no se embo-
za de tinieblas ? Adquiere el alma, y pierde, ignora;
se acuerda, y olvida; unas veces quiere esto, otras
aquello; en una palabra , estd sujeta & la mutabilidad
¢ imperfeccion , como la misma naturaleza corporal.

Asi toda la naturaleza, tanto los espiritus, como los
euerpos, nos advierten, que no se han hecho 4 si mig-

1) San August. opera , t.1. Confess. 1. 1x, e. 10.
2) Thomassinus Dogm. Theol., t. 1. de Deo, lib, L
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mos; pues i existiesen por si mismos, serian efernos é
inmutables. «Elevando su voz el cielo y la tierra nos
gritan que han sido hechos, pues varian y pasan. Pero
lo que no ha sido criado, lo que es eterno, nada liene
en si que no sea tambien eterno ; de aquf, no puede ser
objeto de cambio. El cielo y la tierra nos«dicen que han
sido hechos , y que o lo han sido por sf mismos, pues
no eran antes de ser, para hacerse causa de si mismos.
Esta voz del cielo y de la tierra es la misma evidencia;
y vos , Sefior, sois el criador del cielo y dela tierra (1).»

He aquf, senores, €l primer grado por el que se
eleva san Agustin 4 Dios, la primera”prueba que da
de su existencia. Ya veis que, desde el primer paso,
salté el abismo ante el cual se habia detenido la opinion
antigua, El mundo eterno y necesario, que venia & fi-
jarse siempre entre el pensamiento de Platon y el Dios
.que hubijera querido conocer , desaparece aquif y se des-
vanece,

Profundizando el estudio del alma, descubre san
Agustin nociones de verdad , de belleza y de bondad
que le conduecen tambien & Dios. Vamos 4 analizar
tambien su argumentacion: Hay algunos principios en
la razon , base de toda moral y virtud, que poseen una
evidencia perfecta, y que descubrimos luego que les
prestamos nuestra atencion. Estos principios que pre-
siden & todos nuestros juicios morales, muy lejos de ser
un producto de nuestra razon. dominan nuestra con-
ciencia , y producen en ella la paz 6 la turbacion, segun
que obedecemos & sus prescripciones 6 las violamos (2).

Si hay principios inmutables en moral, los hay tam-
bien en la ciencia del razonamiento y en la dsie la na-
luraleza ; hay axiomes evidentes; las leyes de los ni-

(1) San August. Confess., 1. w. c. k.
(2) Opera, t. 1. de_ Libero arbitrio, 1, m, c. 8,
10, 12, 13, : :
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meros y de las figuras geométricas , hay las relaciones
de los sonidos. En todos estos drdenes, encontramos
ideas necesarias, una verdad que no hemos hecho ,
que existe independiente y fuera de nosotros (1).

«En todos estos érdenes , dice san Agustin, hay al-
guna cosa superior al entendimiento y 4 la ‘razon; es.
ta alguna cosa es la verdad, y la verdad es Dios (2).»

Discurre san Agustin sobre lo bello como acaba de
hacerlo sobre lo verdadero. Lo bello relalivo le revela
la belleza absoluta que habia conocido y amado dema-
siado tarde,dice, Creo me permitireis de buen grado ci-
taros el pasaje siguiente: «Lo que nos agrada en todas
las arfes es la conveniencia, que constituye la belleza y
la armonia. La armonfa hace reinar la unidad por la
gimilitud de las partes iguales 6 por la simetria de Tas
partes desiguales. Mas ; quién buscard la perfecta be-
lleza en los cuerpos? La belleza, la unidad primera no'ess
vista por los ojos, ni por los sentidos, no lo es sino por
el entendimiento. Pues ; comojuzgariamos de la belleza
de los cuerpos? ;Como juzgariamos que es muy inferior
4 la belleza suprema, ala belleza ideal, si no la apercibie-
semos porel entendimiento? Y todas estas bellezas exterio-
res, producto de la paturaleza 6 del arte, estan someti-
das al espacio y al tiempo, mientras que la belleza supe-
rior éideal , la regla de todos nuestros juicios cuando
apreciamos la bellezas exteriores, es independiente del
tiempo y del espacio; es una naturaleza inmutable, su-
perior & la razon; es Dios, pues la vida y la esencia su-
premas 8e encuentran allf doude esté la sabiduria infini-
ta. Esta es la sabidurifa y verdad que es la ley de todas
las artes, y el arte mismo del supremo artista (3).»

(1) Sen August. de Musica, . 1v,¢. &, 7,9, 10, 1%
de Doctrina christiana , 1. 11, c. 32, 85, 38,

(2) De Libero arbitrio, 1. 11, c. 13,

(3) De Vera religione, c. 30, 31,
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La idea de lo bello conduce é san Aguslin &4 la del
bien. Hé aqui su razonamiento: « No amais ciertamen-
te mas que lo que es bueno; la tierra porque es buena;
la salud y la amistad porque son buenas ; asi todas las
cosas que amais..... Una cosa es buena, y otra lo es
igualmente : suprimid lo que las distingue , y vereis,
gi podeis , el mismo bien. De esta manera vereis & Dios;
Dios que no es bueno por comunicacion de otro bien
que ¢l mismo, pero que es el bien de todo lo que es
bueno. A la vista de todos los bienes , tanto de los que
he referido como de todos los demas que son perci-
bidos 6 pensados, no podemos decir, en efecto, que el
uno es mejor que el otro, y juzgar asi con verdad, si
no hemos impreso en nuestras almas el conocimiento
del bien mismo , en virtud del_cuaf apreciamos las co-
sas, considerando la una como preferible & la ofra.
Asi es como debe ser amado Dios, nocomo tal 6 cual
bien particular, sino como el bien en &f..... No ha-
bria pues bienes sujetos 4 cambio , si no hubiese un bien
inmutable (1).»

Habia conocido Platon tambien una verdad eterna
y pecesaria, una belleza absoluta, un bien supremo;
mas como no habia podido establecer , de una manera
sencilla y precisa, las relaciones de las ideas y del mun-
do con Dios, se encuentran en su teorfa grandes defec-
tos y funestos errores. Aqui desaparecen todas estas
sombras, y el sol de la verdad, de la belleza y de la
bondad supremas resplandece en todo su brillo.

Habreis observado sin duda, sefiores, que el elemen-
to principal de las consideraciones agustinianas, que
acabo de presentaros, es la idea misma de la omnipo-
tencia, y de la perfeccion infinita inaccesible 4 la opi-
nion antigua. Iluminado por el cristianismo, se eleva
Agustin desde luego 4 la concepcion del Ser infinito y

(1) 8. August. de Trinitate , lib. viu, c. 3.
E. C.—T. VL 10
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perfecto, De esta altura desciende al mundo de la na-
turaleza y al de la humanidad, al mundo de los espiritug
y al de los cuerpos; y le es facil manifestar que no poseen
estos mundos los caracteres inmutables de la perfeccion
que entreveia y que le arrebataba. Reconcentrando en-
tonces en el alma humana y en la paturaleza todos log
rasgos de verdad, de belleza y de bondad , huellas vivag
de la perfeccion soberana, se remonta & Dios, como al
hogar del ser y de la vida; y aqui s¢ embriaga en la con-
templacion del bien supremo, y goza las mas inefables
delicias. En este palido anélisis, no he poditlo presentaros
los movimientos impeluosos y apasmnados del alma de
Agustm ‘hécia su Dios; no he podido haceros entender
los suspiros, deseos y saplicas ardientes, que interrum-
pen & cada momenfo el encadenamiento de sus pensa-
mienfos y raciocinins , y que nos muestran & este grande
hombre conversando con Dios como un amigo con su
amigo. En esta relacion tan nuevs y dulce entre el al-
ma y Dios es en la que triunfa el eristianismo, y san
Agustin no tiene igual. Deberia citarle aquif todo ente-
T0; mas para daros una idea de su lenguaje y senti-
mientos voy 4 referiros un solo rasgo. Despues de ha-
ber deplorado los extravios de su vida y las ilusiones
de una sabidurfa fulsa, exclama Agustin: « A vos so-
las amo, 6 justicia, 6 inocencia, & vos 4 quien rodea
‘una pura y brillante luz y que llenais completamente
nuestros insaciables deseos. En vos se encuentra un
reposo profundo, una vida llena de una calma inmensa;
el que entra en vos entra en la plenitud de la alegria
y se sacia deliciosamente en el origen mismo del sobe-
rano bien [Ay! en los dias de mi juventud, deslizén-
dome sobre la pendiente de los placeres, me alejé de
vos rapidamente, 6 verdad inmutable, y en el instan-
te, errando & la ventura, me coloqué en una region
de indigencia, y de delor. ; Qué otra suerte podia es-
perar? [Vos nos habeis hecho. para vos, 6 Dios mio, ¥
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estd agitado perpetuamente nuestro corazon hasta que
reposa en vos (1)!» Y :

1Qué acentos ! jqué novedad en el mundo! Y si
volvemos nuestro pensamiento sobre la sabiduria an-
tigua no podemos exclamar con los sacerdotes de Sais:
10 griegos, y vos, divino Platon, no sois mas que unos
ninos!

Cualquiera que sea el poder de la argumentacion
agustiniana es necesario reconocer que le falta alguna
cosa. Las consideraciones diversas que acabo de reunir
diseminadas en muchos libros, no se presentan en con-
junto, y no forman un todo unico. La expresion rara
vez es de un rigor completo; los principios estan se-
parados frecuentemente de sus consecuencias, y los
razonamientos no son llevados & su tltimo término;
ge conoce que podrian someferse esfas ideas 4 un
anélisis mas profundo y reveslirse de una forma mas
exacta. '

No se hard este trabajo sino algunos siglos despues
de san' Agustin, y sera la gloria del célebre abad del
Bec, despues arzobispo de Cantorbery, san Anselmo,
renovador de la filosofia en el siglo XI. En un corto
andlisis del argumento de san Anselmo, vereis ficil-
mente las" relaciones y diferencias que exislen enire
este argumento y el de san Agustin, °

«El medio mas sencillo para elevarse al conoci-
miento de Dios es este: no investiguemos mas que los
objetos que nos parecen buenos, y nos descubre la razon
un gran nimero de ellos. Pues bien, es incontestable que
toda cosa mayor, menor 6 igual 4 otra, no recibe estas
modificaciones, sino en virtud de una cosa que ni es lo uno
ni lo otro de estos objetos ; mas concibasela tambien en
todos los seres diversos que se unen 4 ella. Es pues ne-
cesario que las cosas buenas sean tales en virtud de

(1) S. August. Confess. ;1ib. 1., c. 50.
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una bondad una y siempre la misma, que 8e encuen-
tre en todos los objetos buenos en particular. Hay pues
un ser por el cual todaslas cosas buenas son tales, y en
el que se reunen todos los malices del bien, & pesar de lag
diversidades que los distinguen. j;Quién puede dudar
que aquello por lo que todo es bueno no sea ¢l bien su-
premo, no sea bueno por si mismo? Los demas bienes son
tales por la virtud de algun otro que ellos mismos; este
lo es por la suya propia; mas lo que es bueno por ofra
cosa que por sf es inferior 4 lo que lo es por si mismo,
Lo que es bueno por si es pues soberanamente bueno,
y superior & todo; porque lo que es soberanaments
bueno es al mismo tiempo soberanamente grande. Hay
pues alguna cosa que es 4 la vez soberanamente grande
Y bueno, y superior por consiguiente & todas las cosas,
En fin, no solo todo lo que es bueno y grande lo es
en virtud de una sola y misma cosa, sino tambien fo-
do lo. que es no existe mas que en virtud de este
mismo principio. En efecto, todo lo que existe es por
alguna cosa 6 por nada. Este Gltimo punto de la al-
ternativa es imposible ; luego existe todo en virtud de al-
guna cosa. Esta alguna cosa por cuya virtud existen
todas las cosas creadas, es uno 6 muchos. Si son mu-
chos, existen por si mismas sus diferentes individua-
lidades, y en eSle caso, hay un prineipio 6 una fuerza
en cuya virtud existen por si mismas. Hay pues al-
guna eosa una por cuya virtud son todas cosas. Esta
sola existe por si; pues pi los seres que tienen rela-
ciones en conjunto, ni las mismas relaciones se dan
mutuamente la existencia; mas lo que es en virtud
de olro es menor que lo que es por 8i mismo. Lue-
go hay un principio que solo se eleva de una ma-
nera<absoluta sobre todo, que es 4 la vez soberana-
mente grande y bueno, puesto que él es en quien bebe
cada cosa su bondad, su grandeza y su ser (1), »

(1) S. Anselmi de divinitatis essentia Monologium.
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Es evidente que es mas preciso este lenguaje que
¢l de san Agustin. Se desarrolla la prueba en un 6r-
den perfectamente.l6gico, y en un majestuoso conjun-
to. No obra solamente san Anselmo sobre la idea de
lo bueno y de lo grande; sino tambien y principalmen-
te, sobre la idea del ser que abraza todas las demas:
«aqui esta la superioridad de su demostracion.. Sin em-
bargo no puedo suscribir & la acusacion que hace un
critico moderno 4 san Agustin, de no elevarse & Dios
sino por la idea de lo bueno; habeis visto lo contrario;
habeis visto que abraza tambien san Agustin las ideas
de la belleza, de la verdad y de la perfeccion sobera-
nas. Yerdad es que se encuentran esparcidas estas di-
versas pruebas en muchas obras, y que el critico cuyo
descuido sefialamos no habla mas que del tratado de
la Trinidad (1). .

No o8 someteré por hoy otras reflexiones. En la
préxima leccion veremos que no permaneceré el argu-
mento de san Agustin en el estado en que le dejé:
serd retocado en las escuelas de la edad media; y Des-
cartes en fin, tomandole por su cuenta, le dard su
forma mas perfecta. Estudiaremos estas diversas fases
Y la relacion de este argumento con las demas pruebas
de la existencia de Dios,

(1) Del racionalismo cristiano'en ol sigle II, por
M. Bouchitté : introd. , p. k0.
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LECCION VIIL

CONTINUACION DE LA HISTORIA DE LA TEODICEA
CRISTIANA.

Vuelta sobre la leccion precedente. — Nueva prueba de
la- existencia de Dios, dada por san Anselmo en ¢
Proslogium. — Las grandes pruebas de la existencia
de Dios en la edad media; santo Tomdas. — Descartes:
una palabra sobre su método ; sus tres pruebas dela
existencia de Dios; juicio sobre la tercera; las dos pri-
meras constituyen la grande prueba cartesiana ; andli-
sis de esta prueba; comparacion de este argumento con
los de san Agustin y de san Anselmo; cardcter espe-
cial de la demostracion cartesiana ; su relacion con las
demas pruebas de la existencia de Dios; su fuerza
triunfante de todas las dificultades (1).

Habreis observado, sefiores, en las demostraciones
de la existencia de Dios, expuestas en nuestra Gltima
reunion, que san Agustin y san Anselmo se elevan del
mundo visible al invisible, y del alma & Dios. El mun-
do yel alma participan del ser; todas las diversas cua-
lidades de las existencias vienen 4 resumirse en la pro-
piedad mas general, y que abraza las demas, la propie-
dad del ser, la idea del ser es la mas comprensiva de
todas; esto es lo que no se le ha escapado & san Anselmo.
Razonando sobre el ser, como san Agustin sobre lo
verdadero, lo bello y lo bueno, no ha podido encontrat

" en nosolros mismos la causa de nuestra existencia. En
(1) Autores que deben consultarse: 1.0 S. Anselni
Proslogium: 2.0 §. Thome Summa theologica , Summs
adversus Gentiles: 3.° Descartes, las Meditaciones y los
Principios : h.c Kant, Critica de la razon pura, trad. del
aleman por Tissot: 5.0 M. Cousin, Lecciones de Filosofin
sobre Kant. Laleccion sexta es una obra maestra de bue-
na filosoffa y de eritica filoséfica.
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efecto, no teniendo lo finito en si mismo su razon de
ger, no estando su causa en si mismo, es necesario de
absoluta necesidad una primera causa, y esta debe ser
perfecta é infinita: asi del ser imperfecto nos elevamos
hécia el ser perfecto. En esta concentracion de la prue-
ba ontologica de la existencia de Dios, como tambien
en una deduccion mas exacta y completa de las otras
demostraciones, es en donde podemos comprobar un
progreso real de san Agustin & san Anselmo. Sin em-
bargo el fondo mismo de la prueba sacada de la idea
del ser, se halla en san Agustin cuando establece que
el ser corruptible 6 imperfecto, no poseyendo la eter-
nidad, no puede ger causa de si mismo.

San Anselmo en su Proslogium ha dado otra prue-
ba de la exisfencia de Dios: el insensato, dice, que re-
chaza la creencia de Dios, concibe sin embargo un ser
elevado mas arriba de todos los que existen, 6 mas bien
tal que no se puede imaginar un ser que le sea supe-
rior ; solamente afirma que no es este ser. Pero por
esta afirmacion él mismo se contradice, puesto que
este ser al cual concede todas las perfecciones, mas al
cual rehusa al mismo tiempo la existencia, se encon-
traria por aquf inferior 4 otro que reuniese & todas las
perfecciones la existencia. Luego por su concepcion
misma se ve obligado 4 admitir que existe este ser,
puesto que la existencia conslituye una parte necesa-
ria de la perfeccion que concibe.

Este argumento, hasado sobre el principio de que
- estd contenida la existencia real en la idea de perfec-
cion soberana, ha tenido fortunas muy diversas en la
edad media; ha parecido excelente & unos; le han re-
chazado otros como un sofisma ; y han querido corre-
girle y completarle. Reproducido por Descartes con las
demas pruebas de an Anselmo y de san Agustin, ha
experimentado en los tiempos modernos y bajo la for-
ma cartesiana las mismas vicisitudes que en la edad
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media. Mas la discusion de este argumento, cuyo valor
ha dividido tanto la opinion, no entra en mi objeto,
puesto que las demostraciones que hemos analizado son
absolutamenle independientes de esta prueba sccun.
daria.

Las grandes pruebas dadas por san Agustin y san
Anselmo no sufrieron trasformaciones muy notables
durante la edad media. Perpetuadas en las escuelas,
fueron desarolladas algunas veces con mas extension y
rigor; pero conservando siempre su cardcter. El mismo
tanto Tomas no hizo mas que prestarles la forma de sus
demostraciones claras y metédicas sin variar npada,
Presenté cinco pruebas de la existencia de Dios (1),
La primera y mas evidente, segun el santo doctor,
esta sacada de la necesidad de un primer motor; no
pudiendo darse movimiento la materia 4 si misma , es
de absoluta necesidad que haya un primer motor in-
corpéreo que imprima el movimiento. La segunda esti
fundada sobre la imposibilidad de una série infinita de
seres contingentes ; de donde se sigue que debe haber
necesariamente un ser que exista por 8i mismo, un ser
absoluto. La tercera no es mas que una consecuencia
de la segunda, y establece que repugna 4 la razon ad-
mitir una série de causas subordinadas entre si. En la
cuarta demuestra santo Tomas que habiendo seres ele-
vados & diversos grados de perfeccion, es necesario que
exista un ser soberanamente perfecto, al cual puedan
ser comparados los demas, segun que se aproximen
mas 6 menos & su perfeccion. La quinta en fin, esté sa-
cada del 6rden y armonfa que reinan en el universo.
La filiacion agustiniana y la influencia de Anselmo se
muestran con evidencia en los argumentos segundo, ter-
cero y cuarto. Los demas escoldsticos célebres nos pre-
sentarian tambien consideraciones interesantes, mas

(1) Summ. theol., 1.2 pars.
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nada de nuevo; me apresuro pues & llegar & Descartes.

No es mi 4nimo juzgar la filosofia de Descartes en
si misma , seria esto una digresion ajena de nuestro
objeto. No tengo que explicarme ftampoco muy deteni-
damente sobre el método cartesiano; ha sido conside-
rado este método como el origen del racionalismo mo-
derno, y veia ya Bossuet prepararse un gran combate
contra el cristianismo, bajo el nombre de filosofia car-
tesiana. Verdad es que emitiendo estas previsiones que
han sido verdaderas profecias, creia Bossuet que para
hacer semejante uso del cartesianismo, seria necesario
entender mal sus prineipios, y desconocer su verdadero
espiritu. De cualquier modo que sea, me parece que
Descartes, en su método, ha despreciado totalmente el.
elemento tradicional y de creencia que se encuentra en
la constitucion de la razon, y que ha sacrificado ente-
ramente este elemento al elemento de la evidencia. Por
aqui se ha hecho su método exclusivo ¢ incompleto; se
ha dificultado mas la alianza de la filosofia y de la re-
ligion; y por estos nuevos obstaculos & la armonia de
estos dos poderes, se han preparado grandes desgracias
4 la humanidad sin saberlo, es verdad, el filésofo, y
contra su voluntad.

Salvo estas excepciones [quién no admirara el asom-
broso poderio del autor de las Meditaciones! Estas seis
Meditaciones que apenas forman ciento cincuenta pa-
ginas, han renovado la faz del entendimiento humano.
Algunas ideas,claras y sencillas y algunas demostra-
ciones evidentes de Dios y del alma han creado una
nueva metafisica que ha ejercido sobre el pensamiento
la influencia mas feliz. Se ha visto nacer y desarrollarse
la escuela de filosofia mas poderosa y brillante que
acaso ha existido jamas, la escuela francesa; esta es-
cuela que cuenta en sus filas & Malebranche, 4 Bossuet
Y Fenelon; esta escuela cuyo propio cardcter ha sido la
claridad, la profundidad y el buen sentido. No teme ser
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comparada con lo mas grande que ha producido la an-
tigitedad, ni con lo mejor que han tenido las demas na-
ciones europess. Las nuevas escuelas que se han forma-
do en nuestros dias, la llamada catdlica y la ecléctica
en sus buenas partes se unen al cartesianismo por la-
zos muy evidentes, y le continuan en lo que tiene eter-
namente verdadero y bueno. No tenemos que ocupar-
nos aqui del cartesianismo sino bajo la sola relacion de
las demostraciones'que ha presentado de la existencia
de Dios. Son estas-demostraciones, 4 mi parecer, la
grande gloria de la razon moderna ; la verdad mas im-
portante al hombre , la verdad que funda sus deberes
y esperanzas jamés habia resplandecido con un.brillo
mas puro. ]

“Hay en Descartes (1) tres pruebas !de la existencia
de Dios, Hé aqui la primera: Al mismo tiempo que
apercibo la imperfeccion de mi ser, tengo-la idea de un
ser perfecto, y estoy obligado & reconocer que esta idea
ha sido puesta en mi por un ser que es perfecto, y que
‘posee todas las perfecciones de que tengo alguna idea,
es decir que es Dios. La segunda prueba es esta: No
existo por mi mismo, pues me habria dado todas las
perfecciones de que tengo idea; existo pues por otro,
y este otro es un ser perfecto, si no podria aplicarle el
raciocinio que me aplico 4 m{ mismo. En fin, hé aqui
la prueba tercera: Tengo la idea de un ser perfecto.
Ahora bien, esta comprendida la existencia en la idea
de un ser perfecto tan claramente como en la idea de
un tridngulo esta contenida la propiedad por la cual los
tres angulos del triangulo son iguales & dos rectos; lue-
go Dios existe.

Esta titima prueba, idéntica 4 la que ha desarro-
llado'san Anselmo en su Proslogium, y que hemos ana-

(1} Descartes, Medilaciones filoséficas y Principios de
filosofia. M. Cousin, Leccion vi sobre Kant.
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lizado al principio de esta leccion, esté sujela & las mis-
mas dificultades. Como la prueba del Proslogium ha
gido esta atacada y defendida por filésofos eminentes.
La ha adoptado Leibnitz modificandola; y la ha impug-
nado Kant y querido demostrar que no estando apoya-
da esta prueba sino sobre comunicaciones puramente
l6gicas, no nos presenta mas que un ser abstracto y 16-
gico. De cualquier modo que sea, esta prueba en Des-
carles como en san Anselmo, es secundaria y aceesoria.
Solo la presenta Descartes como una confirmacion de
su grande prueba que subsiste por si misma € inde-
pendientemente de toda otra. La verdadera prueba car-
tesiana es tratada en la tercera Meditacion, mientras
que el argumento sacado de la Ginica idea del ser no se
encuentra sino en la quinta. jEstara sujeto este argu-
mento 4 las dificultades sefialadas por Kant? Esto es
lo que no creo, pues nada resulta de él que pueda des-
virtuar el valor de la gran demostracion.,

Yamos pues & ocuparnos exclusivamente de la pri-
mera y de la segunda prueba que no forman en el fon-
do mas que una sola, y voy en primer lugar & presen-
taros su andlisis. . *

Parte Descartes del principio que si la realidad y
perfeccion de algunas de nuestras ideas es tal que con-
cebimos claramente que esta misma realidad y perfec-
cion no estd en nosotros, y por consiguiente que no
podemos ser su causa, se sigue de aqui necesariamente
que hay algun ser distinto de nosotros que es la causa
de estas ideas. El filésofo entonces revisa todas las ideas,
la idea de los demas hombres , la de las cosas corpora-
les y de las cualidades sensibles, las de sustancia, niime-
ro, extension y figura. Le parece que todas estas ideas
pueden muy bien no ser mas que una extension de la
idea de nosotros mismos, puesto que encontramos todas
estas cosas en nosotros. «Por lo tanto , dice, no queda
sino la sola idea de Dios, en la cual es necesario consi-
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derar si_hay alguna cosa que haya podido venir de m{
mismo. Entiendo por el nombre de Dios una sustancia
infinita, eterna, inmutable , independiente , inteligente,
omnipotente » Y por la cual yo mismo y todas las cosag
que existen han sido criadas y producidas. Ahora bien,
son estas ventajas tan grandes y eminentes que cuanto
mas atentamente las considero menos me persuado que
la idea que tengo de ellas pueda traer su origen de mf
solo. Y por consiguiente es necesario concluir que existe
Dios. Pues aunque la idea de la sustancia esté en mi,
por lo mismo que goy una sustancia, no tendré sin em~
bargo la idea de una sustancia infinita, yo que soy un
ser finito, si no hubiera sido puesta en mf por alguna
sustancia que fuese verdaderamente infinita (1).»

Profundizando despues la idea de lo infinito, prue-
ba Descartes que no es negativa, aunque lo sea el tér-
mino que la expresa, puesto que encierra la mas alta
realidad que hay en nuestro entendimiento, puesto que
se encuentra en ella mas ser que en cualquiera otra
idea. Esta idea por otra parte es anterior en nuestro en-
tendimiento 4 la idea de lo finito, pues no conocemos
la imperfeccion sino por la negacion de la perfeccion,
En fin, es perfectamente distinta y clara toda vez que
jamas la confundimos con lo que no es clla.

De estos grandes caracteres de la idea de lo infinito
concluye de nuevo Descartes que lo infinito solo ha po-
dido darnos esta idea de si mismo. «Y si yo no me he
comunicado esta idea, tampoco me he dado el ser; pues
8i hubiese el ser de mi mismo, me habria dado tambien
todas las perfecciones que concibo; nada me faltaria;
me hubiera dado todas las perfecciones de que tengo.
idea. En efecto, si hubiera podido darme mi propia sus-
tancia, con mayor motivo habria podido darme lo que
no es mas que los accidentes y modos de-ella; siendo por

(1) Descartes, Meditacion tercera.

© Biblioteca Nacional de Esparia




CRISTIANA. 157

mi mismo no me habria denegado tampoco ninguna de
Jas cosas que veo estar contenidas en la idea de Dios.
Ahora bien, es muy evidente que no poseo las perfec-
ciones contenidas en la idea de Dios, que tampoco poseo
todas las perfecciones de que es susceptible mi natura-
leza : luego no me he dado el ser; luego mi ser es un
prestado; luego hay un Dios criador.»

Hé aqui, sefiores, la gran demostracion que ha te-
nido por objeto establecer la existencia de un Dios cria-
dor. Para conocerla bien es necesario en primer lugar
compararla & las demostraciones anteriores, estudiarla
despues en s{'misma y comprender su verdadero ca-
racter.

El punto de vista en que se coloca Descartes no es
el de san Agustin, ni el de san Anselmo. Estos grandes
hombres, segun que hemos visto ya, se elevan del mun-
do visible al invisible , conlocindose en el seno de la na-
turaleza y de los seres naturales, buscan las huellas
de verdad, de bondad y de belleza que Dios ha dejado.
Verdad es que estudiaban tambien el alma humana; y
este estudio era para ellos principal , pero no exclusivo;
no se encerraban exclusivamente en el alma. Descartes,
al contrario, sale del mundo exterior, del cual no hace
ya caso, se sumerge en el alma, penetra en sus mas
misteriosas profundidades, y se encierra en su mas fn-
time santuario. Aqui es, en este santuario del alma,
donde descubre la luz buscada,

Empero no creais que olvida Descartes el mundo
exterior para perderse en la abstraceion, en el ser pu-
ramente logico. No, si se concentra en sf mismo, es pa-
Ta comprender mejor la vida, la vida del alma en su
Primer arrojo, en su primera manifestacion, en su rea-
lidad profanda. Yo pienso, yo existo; mas no puedo pen-
gar sin experimentar todos los desfallecimientos de mi
pensamiento; no puedo decir yo sin decir otro. Al mis-
mo liempo que afirmo el ser limitado, afirmo tambien
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el ser sinlimites, el ser infinito, causa del ser finito,
Tal es el hecho primitivo de la conciencia y de la vida,
su primera manifestacion , la vida misma, el aclto ori-
ginarjo de donde emanan la inteligencia y la razon, la vo-
luntad y la actividad, todo el hombre. Este es el hecho
que comprueba Descartes, el hecho de que parte. Lue-
go para colocarse en la conciencia no ha salido de Ia
realidad; aqui es al contrario donde puede ser compren-
dida en su misma esencia.

Otra diferencia en favor de Descartes, 6 mas bien
de la razon moderna, es la simplificacion de la demos-
tracion, y su reduccion & los términos mas precisos. Lo
temporal , lo multiple, lo variable, lo contingente &
imperfeclo son representados por un solo término, lo
finito, 4 la vez que unsolo término tambien, lo infinito,
expresa lo eterno, lo uno, lo necesario, lo inmutable y
lo perfecto; y estos dos términos, es decir Dios, el hom-
bre y el mundo estan unidos por la relacion necesaria
de causalidad, y de causalidad suprema , es decir libre y
creadora.

Ahora Jcudl es el cardcter propio de la demos-
tracion cartesiana? jes un razonamiento? jes la
enunciacion de un hecho? Descartes, lo habeis vis-
to, propone sélides raciocinios y se pueden aun afa-
dir otros & los suyos. Mas hay alguna cosa antes de
todos estos razonamientos, alguna cosa que les sirve
de base y que los justifica: esta base es el hecho mis-
mo de la conciencia y de la vida. Acabo de advertir que
Descartes, en vez de extraviarse en la abstraccion,
ge coloca en el geno mismo de la vida; este es el punto
esencial que debo desarrollar aun, & fin de determinar
bien el cardcter especial de la argumentacion cartesiana,

Habeis visto, sefiores, los esfuerzos de Descartes pa-
ra probar que la idea de lo infinito no puede provenir
de los sentidos, ni del alma humana; y si hay alli una
verdad demostrada, es esta. Pero esto supone necesa-
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riamente que la idea de lo infinito estéd en el entendi-
mientohumano independientemente de toda abstraccion,
de toda generalizacion , induccion, deduccion , ¢ inde-
pendientemente de todo razonamiento. No, el silogis-
mo no es el medio por el que llegamos 4 la idea de lo
infinito. O la mayor del silogismo que nos diera lo in-
finito contendria lo infinito mismo, ¥ entonces ha-
bria un circulo vicioso; 6 no lo contendria, y enlonces
1 coémo lo sacariamos de premisas en que no estuviese?
No pudiendo deducirse ni inducirse lo infinito de lo fi-
nito , no estd contenido mas que en si mismo; luego la
idea.de lo infinito es absolulamente primitiva en nues-
tra razon. Comprendo en mi el ser imperfecto que 80y
yo mismo ; y por un contraste inevitable , comprendo al
mismo tiempo el ser perfecto, principio del mio , el ser
perfecto en toda su realidad , puesto que el ser imper-
fecto que soy yo es tambien una realidad. Luego no hay
alli razonamiento: hay una iluminacion interior, un
rayo de luz que penetra el alma; hay una manifestacion
divina ; y para abreviar , sefiores, hay una revelacion,
una revelacion matural. Se manifiesta Dios al alma, y
establece desde este primer momento su eterna relacion,
gu relacion viva con ella; y el almay en este momento su-
premo, se afirma ella misma, y afirma 4 Dios con una se-
guridad invencible y con una certeza indestructible,
No es la duda por la que llegamos 4 la vida, ni tampo-
¢o por ¢l raciocinio; tomamos posesion de ella por la luz,
por la evidencia y por la creencia.

En la primera manifestacion de la verdad en que so-
mos pasivos, y en que nos es dado todo, encontramos
pues la vida y la certeza. Habiendo tenido ocasion, en
unaleccion precedente, de describir extensamente este
hecho capital, 1o me extenderé mas hoy.

Poseyendo asi el hombre, por el hecho mismo de
la constitucion de su inteligencia 6 de la revelacion na-
tural, la idea de Dios, de su relacion con él, y la cer-
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teza indestructible de la realidad de las existencias;
iluminado tambien por la luz de la revelacion sobrens.
tural y positiva, forma en seguida excelentes ra-
ciocinios que no son mas que la trasformacion de lag
comunicaciones de la conciencia y de la revelacion. Agi
Descartes se dice: tengo la idea de la perfeccion sobe-
rana: ahora bien, estaidea no puede provenir del mun-
do, ni de mi alma; es necesario pues que exista un ser
goberanamente perfecto que la haya puesto en mi
alma. Si existiese por mi mismo, si me hubiese dado
el ser, seria soberanamente perfecto , pues me habrig
dado con el ser todas lag perfecciones; ahora bieny no
encuentro en mf sino limites , miserias y desfallecimien-
tos; luego no existo por mfi mismo; luego tengo un
criador. Todos estos raciocinios son legitimos € irresisti-
bles; pero vienen despues de la impresion, aparecen en
medio de una conciencia ya formada , poseyendo la vi-
da, laluz, y la certeza; desarrollan lo que hay, en
ella 4sin poner nada de nuevo.

Tal es el verdadero caracter de la demostracion car-
tesiana ; comprueba en primer lugar @ hecho mismo
de la vida intelectual y moral, el hechoen el que nos
son dadas la luz y la-certeza ; sobre este hecho eleva en
seguida razonamientos invencibles que participan de to-
da la evidencia y certeza del hecho mismo.

Tiempo es ya de buscar la relacion de la demostra-
cion cartesiana con las demas pruebas de la existencia
de Dios. Digo que la prueba cartesiana estd supuestaen
todas las demas y lés sirve de base. Tomad, por ejem-
plo, la demostracion conocida en las escuelas bajo el
nombre de pruecha por el ser necesario. Hé aqui cémo
procede: Es necesario admitir un ser necesario, 6 la na-
da, Ahora bien, es evidente que la nada no puede ser
el principio de los seres; luego debe admilirse un ser
necesario y eterno; sicndo este ser necesario y eterno,
necesariamente infinito, es el mismo Dios, Esta prueba
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es buena, sin duda; sin embargo, observad que parte
de la idea del ser necesario. Mas la idea del ser necesa-
rio es la idea misma del ser infinito, de Dios; se reduce
pues la prueba & decir, es necesario admitir & Dios 6 la
nada; y esto es verdad si sesupone que nos representa
Dios la realidad suprema. Pues bien, esto eslo que es-
tablece la prueba cartesiana.

Puedo decir lo mismo de la prueba aducida por el
mismo Descartes en la quinta Meditacion. Apoyada so-
bre la grande prueba que hemos deducido , es conclu-
cluyente ; sola, acaso no bastaria.

Finalmente , sefiores, echemos una ojeada sobre
la prueba cosmologica ; y veremos que supone tambien
el argumento @ priori de Descartes. Hé aqui los
principales puntos de esta prueba (1):1.° Se encuen-
tran en el mundo portodas partes sefiales visibles de un
drden ejecutado con la mayor sabiduria, con un desig~
nio fijo, y con una admirable variedad de medios; 2.°
este 6rden de fines es absolutamente extrafio a las cosas,
y no les pertenece esencialmente ; 3.° existe pues una 6
muchas causas sabias, y estas causas no tienen una ga=
turaleza que obra ciegamente, sino una inteligencia que
obra conlibertad; 4.° la unidad de esta causa se ‘deduce
con certeza de la unidad de las relaciones reciprocas de
todas las partes del mundo. :

Este argumento, que descansa sobre el principio de
las causas finales, es muy bello; esta al alcance de la
generalidad de los hombres; pero solo no nos conduci-
Tia mas que & un arquitecto, & un ordenador del mun-
doen el sentido de Platon y de los antiguos, y de nin-
gunamanera al Dios criador. Es necesario pues unir &
esta prueba la que nos suministra Descartes @ priori.

pues verdad que la prueba cartesiana estd implicada
en las demas; y debe ser asi, puesto que es & la vez la
as natural, sencilla y profunda.

(1) M. Cousin Lecciones sobre Kant , p. 256.
E. C. — T, VIIL 11
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Se presenta aqui la Gltima cuestion, cuya solucion
va & completar nuestra critica de la prueba cartesians;
gtiene algun flanco esta prueba? jpuede empezarse por
el raciocinio? Observo desde luego que no se puede
contestar el hecho de conciencia ni las deducciones que
de ¢é] hemos sacado. Es pues imposible atacar la prueba
de frente y destruirla. Mas se puede ensayar, trastor-
narla y eludir su fuerza, y esto por tres medios; 6 bien
se pretende que la prueba que acabamos de aducir es
balanceada por pruebas contrarias de una fuerza igual,
de manera que el entendimienfo en suspension no pue-
de dar su asentimiento & ninguna; 6 bien se niega el
valor de la razon contestindole toda manifestacion ob:
jetiva y el derecho de afirmar las cosas en si mismas;
en fin, el tercer medio consiste en establecer entre
Dios y el mundo otra relacion que la de la causalidad.
Un rapido eximen de estos tres medios de ataque di:
solvera, lo espero, fodas las dificultades.

Se dice en primer lugar que puede haber pruebas
contra la existencia de Dios, capaces de balancear lag
que Descartes nos suministra en su favor. Pregunto,
‘pues, jdénde estin estas pruebas y cudles son? Sé muy
bien que el célebre ldgico del ultimo siglo, Kant, ha
querido en sus Antimonias de la razon, eslablecer este
equilibrio; y que ha sostenido que no podemos: probat
nada por el raciocinio en pro 6 encontra de la existen-
cia de Dios; mas 8¢ tambien que ha omitido Kant en
su critica la grande prueba de Descartes, que ha diri-
gido sus tiros 4 la prueba secundaria dada por el fil6sofo
francés en la quinta Meditacion, y retocada despues por
Leibnitz, prueba en efecto sujeta & graves dificultades.
Mas aunque hubiera debilitado Kant la autoridad de
esta prueba, nada resultaria contra la primera. jPor
qué pues la ha omitido? No veo otra razon sino el sen-
timiento vago de la resistencia que presentaba esta
prueba & su sistema, Si pues el analitico mas profundo
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de los tiempos modernos que tenia un interés de siste-
ma.en hallar un contrapeso & la prueba cartesiana, no
ha podido establecer estas pruebas contra Ja existencia
de Dios, equivalentes en fuerza & las que la demues-
tran, estamos autorizados para decir‘que no existen, y
podemos desafiar 4 la razon a suministrarlas. Mas se
puede escudar con el argumento general de Kant, que
no siendo la razon mas que una facultad puramente
reguladora , y no ensefidndonos nada de las cosas en sf
mismas , nada podemos afirmar sobre su testimonio,
Esto, sefiores, es el escepticismo y el escepticismo uni-
versal. Sisobre el fundamento de que la razon es subje-
tiva porque se manifiesta en y por la conciencia, y que
siendo subjetliva no tiene valor alguno fuera de los li-
mites del sujeto, no puedo afirmar & Dios ni al alma, al
espacio, al tiempo, al yo ni al mundo como sustancias;
81, en una palabra, no puedo afirmar ninguna realidad
sustancial, ;qué me queda ? unos fenémenos, los fen6-
menos ' exteriores del mundo, los fenémenos interiores
del yo. Mas si el yo y el mundo carecen de realidad,
$como los fenémenos que presentan & mis sentidos y ra-
zon serdn ya reales? Hay pues una contradiccion en
afirmar la realidad de los fenémenos negando la rea-
lidad de la sustancia. Huye la realidad de los fenéme-
108 con la de la sustancia; no estoy masg cierto de la
una que de la otra. Mas entonces invade el escepticis-
mo todo el pensamiento; y se hace universal; pues
bien, el esceplicismo universal es la muerte. En efecto,
asesina 4 la virtud puesto que enerva el alma y la en-
trega desarmada ¢ impotente & las pasiones mas malas,
& los instintos mas viles y 4 la degradacion mas pro-
funda. Emponzonia la vida robando al alma, helada bajo
81 fria mano, aun la esperanza. En fin, apaga la antor-
‘ha de la razon, y deja al hombre sin luz y sin guia
en los senderos obscuros de la existencia. Son deplora-
bles todas estas consecuencias. 1Y bien! no estd aqui

.
1
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sin embargo la mayor miseria del escepticismo univet-
sal, pues no es mas que una impudente mentira. La
duda absoluta es absolutamente imposible en el hombre,
Afirmar la duda es negarla, destruirla, es atentar con-
tra-si mismo y quitarse todo crédito. Hé aqui en resi-
men 4 dénde se encamina el que no quiere pronunciarse
sobre la existencia de Dios, porque no nos manifiesta la
razon la realidad de las cosas.

He dicho que habia un tercer medio de desvirtuar
la demostracion cartesiana, estableciendo entre el mun-
do y Dios una relacion diferente de la de causalidad,
y reemplazando 4 esta con: la de identidad ; esto nos
conduce 4 la teologia del racionalismo absoluto. Ya os
he hablado de ¢l en una de las lecciones precedentes;
emprenderé un exédmen profundo de esta teoria cuandg
haya asentado los principios de la Teodicea cristiang;
bastard hoy pues una palabra, y por aqui terminaré:
esta leccion. _

El racionalismo absoluto niega que lo infinito sea
causa de lo finito, porque & sus ojos son idénticos y no
nos presentan mas que dos aspectos diferentes de la
misma sustancia. La identidad universal es pues la base
de esta teoria. ; Necesito recordar las consecuencias de
esta doctrina tantas veces senaladas ? Es necesario re-
cordar que con ella la libertad no es sino una palabra
que cubre el misterio de la masciega fatalidad; que con
ella se reduce la moral al dereeho del mas hébil 6 del
mas fuerle; y que marchilada asi la vida en lo mas
precioso que tiene, no es mas que la mas loca de las
ilusiones. Mas un filésofo intrépido no retrocede ante
tal pequenez, sean lo que quieran las consecuencias, no
atiende mas que 4 los principios. Sea asi, sobre el ter-
teno de los principios es como consentimos en prose-
guir este asunto,

El filésofo de lo absoluto afirma pues que lo infi-
pito y lo finito son idénticos en cuanto 4 la sustancia;
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en términos mas claros afirma que la sustancia es 4 la
vez finita ¢ infinita. Mas decir de la sustancia que es
al mismo liempo finita € infinita es destruirla. En efecto,
cuando digo que la sustancia es infinita, niego su exis-
tencia como finita; y al contrario si afirmo que es fi-
nifa, niego su existencia como infinita. La identidad
de estos dos modos de existencia es pues la destruc-
cion de toda existencia; y como esta negacion es un
crimen, no se hace esperar’ el castige. Ante esta gran
ruina de la existencia, y estableciendo esta negacion
absoluta , se da & si misma la. razon un golpe mortal;
sus pensamientos se le escapan; no puede ya distinguir
lo que quiere refener; no puede nombrar tampoco lo
que cree conocer y ver; el vacio y la noche se forman
en sus regiones desoladas. '

Tal es la inevitable consecuencia del trastorno de
la relacion real que existe entre lo finito ¢ infinito; tal
es la consecuencia de la negacion de la causalidad su-
prema. La grande prueba que debemos al genio de Des=
cartes es pues invencible ; es superior & todos les sofis-
mas del error y de la impiedad.

Acabo de cumplir el empefio que habia contraido
de exponeros el desarrollo historico de las pruebas de
la existencia de Dios en el seno del cristianismo. Parte
Descartes de la conciencia cristiana ; de la idea de un
Dios omnipotente, criador, infinito y soberanamente
perfecto; de una idea & la que no habian podido ele-
varse jamas Aristételes ni Platon. Verdad es que Des-
cartes no quiso deber nada en el 6rden de las verdades
que se llaman naturales mas que & la razon y 4 la evi-
dencia; pero por mas que hace no escapa de la influen-
Cia de las ideas y de la‘revelacion cristianas; y & pesar
de su método, fue Descartes un cristiano sincero, un
hijo sumiso de la iglesia. Debe pues tanto 4 su fe como
a su genio la incomparable gloria de haber dado al mun-
do la demostracion mas sencilla y poderosa 4 la vez
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de la existencia de Dios. Cuanto mas se medita esta
prueba , tanto mas indestructibles se hacen la convie-
cion y la certeza racional. Leed y releed, sefiores, la .
Meditacion tercera de Descartes. La idea de Dios es to-
da la fuerza del hombre. Es necesario que esté miuy
arraigada en nuestras almas esta idea, 4 fin de que lle-
gue 4 ser para nosotros un principio de luz, de vida y
de felicidad. Necesario es que luzca esta idea sin cesar
en nuestras almas para desterrar de ellas las sugestio-
nes de las malas pasiones, la duda, el desaliento y la de-
sesperacion. Si, sefiores, lo infinito, hicia lo cual gra-
vitamos sin cesar , este infinito que nos atrae como un
centro omnipotente de vida, existe; es real y vivo. Hu-
yan y desaparezcan ante el nombre de Dios todas lag
tinieblas delalma, y reanimense sin cesar nuestros co-
razones al aspecto del que es, y por quien todo existe.
Marcados con su sello, viva imdgen suya, vengamos y
convirtdmonos & él; sea nuestra gloria conocerle, y
amarle nuestra dicha. Mas no basta saber que existe
Dios, es necesarig saber tambien lo que es: tal sera el
importante objeto de la préxima leccion.
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LECCION IX,
ESENCIA ¥ PERFECCIONES DIVINAS.

La razon moderna intenta una concepeion de Dios mas
perfecla que la cristiana; vanidad de sus esfuerzos. —
Basta concebir bien la naturaleza de Dios para estar al
abrigo delos errores del racionalismo, — Punto de par-
tida en las verdades establecidas hasta aqui. — Para
conocer 4 Dios es necesario profundizar la idea de la
perfeccion soberana; principio fectindo oculto en esta
idea. — Nos conduce este principio 4 excluir de Dios la
multiplicidad, la diversidad, la composicion, la dualidad,
la materia, la forma, la sucesion, el tiempo y toda ma-
nera de ser particular y determinada. — No puede ser
Dios el conjunto del universo y la vida universal. —
Despues de habernos enseiiado lo que Dios no es, el
principio establecido nos ensefia lo que es. — La uni-
dad absoluta , la aseidad y la esencia divinas: la sim-
plicidad, la eternidad, la inmutabilidad é inmensidad.
de Dios. — Necesidad de esta nocion (1).

La tarea que emprendemos hoy, sefiores, es dificil.
Despues de haber meditado la existencia de Dios, séa-
nos permitido preguntar lo que es; y estamos obligados
 convenir, comenzando, en que sabemos mejor que
existe Dios que lo que es. Esta confesion de puestra
ignorancia no debe llevat* 4 nuestras almas el desaliento;
porque gno es muy natural que el entendimiento finito
1o pueda abrazar y comprender lo infinito ? Sin embar-
g0, lo infinito, 4 manera de la columna que condueia &
Israel en el desierto, tiene su faz de tinieblas y su faz

(1) Autores que deben consultarse: S. Agustini Soli-
loquia, littere 118, 120, 14T, 1485 S. Anselmi Mono-
logium et Prologium; 8. Thome Summay Tract. de Deo;
Thomassinus , de Deo, Deique proprietatibus; Bossuet,
Elevaciones d Dios; Fenelon, Existencia de Dios; Male-
branche, Entretenimientos metafisicos.
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luminosa. Si por uno de sus aspectos nos presenta una
insondable profundidad , unas tinieblas divinas que ocul-
tan 4 los ojos morlales el santuario de la Divinidad;
bajo otro aspecto es para nosotros no solo luz, sino el
origen de toda luz. Esta es la razon por que somos capa-
ces de concebir lo infinito, por lo que somos inteligen-
tes; su idea es el fondo de todos nuestros pensamientos
y la base oculta de todas nuestras afirmaciones. No
contentos con ver en’su luz todo lo que vemos, tene-
mos de lo infinito mismo una idea muy positiva, muy
sencilla; lo distinguimos de tode lo que no es él; y por
un contraste necesario entrevemos lo que es, Esta vista
de lo infinito es el acto mas perfecto de la inteligencia,
el acto en que se revela todo su poder, en que se anun-
cian todos sus destinos. ;Y bien | este es el acto que de-
bemos desembarazar y analizar hoy; y i lo consegui-
mos, sabremos lo que es Dios, de la manera que nos
es posible saberlo en esta vida,

Podria desde luego hacer hablar aqu{ lag divinas es-
crituras y la autoridad de la iglesia; podria haceres
entender los magnificos atentos con que han anunciado
los divinos profetas la unidad, la simplicidad, la eterni-
dad ¢ inmensidad de Dios. Ha recogido la iglesia todas
estas palabras inspiradas; y todos los divinos atribulos
que acabo de citar son otros tantos dogmas de su fe,
Cree la iglesia en un Dios (nico, eterno, simple é in-
menso. Mas la ensefianza de la Escritura y de la igle-
sia es un hecho tan patente, tan incontestable y tan
incontestado, que creeria disipar el tiempo si me ocu-
para en establecerla, Y como nos proponemos princi-
palmente aqui la concepcion de las verdades de la fe;
como queremos elevarnos 4 la inteligencia, voy 4 con-
tinuacion & servirme del método uloséﬁco para hace-
ros concebir por la inteligencia el dogma aceptado por
la fe.

Sin esperar jamds comprender & Dios, sin esperar
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jamas comprender tampoco cudn incomprensible es,
queremos pues concebirle y elevarnos 4 la idea menos
indigna de él. Este conocimiento, importante en &f mis-
mo, adquiere un nuevo grado de interés en la situaeion
actual del entendimiento humano. La razon moderna
no niega expresamente 4 Dios; pero despues de haber
perdido la inteligencia del dogma cristiano, agitada
por un inquieto y doloroso ardor , busca, dice, alguna
¢osa mejor que este dogma, intenta una concepcion mas
‘perfecta de Dios.

Aqui pues se acusa al cristianismo de haber separa-
do demasiado & Dios del mundo. La vida universal es
esencialmente una, se dice; Dios es para el mundo co-
mo el alma para el cuerpo; hay un principio que se
realiza eternamente en sus eternos productos; y es el
mundo como el vasto organismo, ¢l cuerpo vivo de lo
eterno. Aquf no es al Dios del cristianismo 4 quien se
quiere corregir; se emplean mas consideraciones; solo
al Dios de la escoldstica es 4 quien se emprende refor-
mar, este Dios solitario, relegado sobre el trono de una
efernidad silenciosa, y absorto en la estéril contempla-
cion de sf mismo.

En las escuelas racionalistas, en general , se creeria
injuriar & lo infinito colocando fuera de él la realidad
de lo finito; y el principio de la unidad de sustancia
predomina en todas las especulaciones de la filosofia:
moderna. Se puede afirmar que hay en el dia una ten-

*dencia general 4 salir de la concepcion cristiana de Dios
para confundirle con el mundo. ;Es un progreso de la
Tazon esta tendencia? Tengo la profunda conviccion
que tiende & debilitar la inteligencia de las cosas divi-
nas, al decaimiento de 4nimo que es el resultado ne-
cesario del racionalismo. Enerva el racionalismo los re-
sortes del alma, la priva de sus alas divinas, y la hace
incapaz de elevarse 4 las puras regiones de lo infinito.
El cristianismo, al contrario, habia purificado prodi-
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giosamente la mirada inierior del alma; la habia hecho
capaz de contemplar casi cara 4 cara & Dios en su
esencia. Con la fe cristiana se ha perdido este poder;
y cuando se va al fondo de las especulaciones moder-
nas, se admira uno de la groseria de las ideas, 6 de
la inanidad de las abstraceiones que son toda la esencia
de estos sistemas revestidos de un imponente aparato
de ciencia.

No examinaremos hoy estos sistemas, reservando
esta tarea para ofro liempo; tenemos alguna cosa me-
jor de que tratar; queremos elevarnos & la pura con-
cepcion de la Divinidad; y si acierto & presentar &
los ojos de vuestra razon la idea de Dios; si despues
de esta leccion veis claramente la manera de ser que
excluye esta idea y la que contiene, lo que Dios no es
y lo que es, subireis desde este momento & un punto
de vista muy superior al de las escuelas modernas; 128
dominareis, las juzgareis; y estareis desde entonces al
abrigo de los tristes errores en que incurren. Apliqué-
monos pues hoy, sefiores, con toda la atencion, gra-
vedad y respeto de que somos capaces, 4 una de las
meditaciones mas graves y santas que puedo proponeros.

Es necesario pues determinar de una manera muy
sencilla nuestro punto de partida; debe ser tomado en
las verdades que hemos establecido hasta aqui. Aun
no hemos dado mas que un solo paso en la carrera que
Nos proponemos recorrer , pero este paso es inmenso
y decisivo. Estamos convencidos, ya por nuestras pro-%
pias reflexiones, como por el estudio que hemos hecho
de tres grandes hombres, san Agustin , san Anselmo y
Descartes, de que hay en el centro de nuestra con-
ciencia la idea de lo infinito, de la perfeccion soberana
de Dios, y que no puede provenir esta idea de noso-
tros mismos ni del mundo, que tiene su origen en lo
infinito mismo. Luego lo infinito existe, luego Dios
existe.
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- Dios existe: he aqui nuestro punto de partida. Mas
qué es esle Dios cuya existencia nos es revelada por
la palabra, por el alma y por el mundo; cuya exis-
fencia nos es mas intima y evidente que la nugstra
propia, porque en fin, puedo muy bien suponer mi
no-existencia, mientras que veo claramente que la
pecesidad de ser estd implicada en la idea de Dios? ;A
quién nos dirigiremos para obtener este conocimiento
de Dios, objeto de nuestros mas ardientes deseos, pues-
to que de €él depende nuestra vida y nuestra dicha?
¢A quién preguntaremos? Me parece evidente que
Dios solo puede ensenarnos lo que es, pues €l solo se
conoce verdaderamente. ; Mas dénde nos habla? ;dén—
de nos hace entender su voz? Nos habla en el santua-
rio interior , en el fondo mas fotimo del alma. Aquf es
donde se revela & nosotros por la idea que nos comu-
nica de su infinita perfeccion. Esta idea pues serd para
nosotros el origen de la luz. Meditada y prefundizada,
nos revelara toda la grandeza y magnificencia del ser
divino. En esta idea, como sobre otro Sinai, va & apa-
recérsenos el Eterno, no ya rodeado de relampagos y
rayos, sino revestido de la belleza infinita que encu-
bre la perfeccion soberana.

La idea de la perfeccion soberana y la de lo infini-
to son una sola y la misma idea. Si quiero hacer algun
progreso en el conocimiento de la suprema existencia,
debo excluir del ser soberano todo lo que es contra-
rio & la idea de la perfeccion, debo atribuirle todo lo
que estd contenido en esta idea, es decir, debo excluir
todo defecto, todo limite, y afirmar toda realidad.
Este principio me parece contenido claramente en
la idea de la perfeccion suprema; no es mas que una
traduccion suya. Tiene toda la autoridad y evidencia
de la misma razon, puesto que no es sino el desar-
rollo y la aplicacion de la mas eseucial de sus ideas;
Y negarle, seria negar lambien la razon misma. Con-
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tenido implicitamente este principio en las especula-
ciones de los padres y de los doctores de la edad me-
dia, ha sido asentado por Descartes de una manera
expresa , 'y ‘desarrollado despues por Malebranche y
Fenélon. A imitacion de estos grandes hombres, y to=
mandolos por guias, vamos & ensayar servirnos del
principio mas fecundo que hay en el pensamiento.

Digo pues que es necesario negar de la perfeccion
soberana 6 de Dios todo lo que implica 1mperfecc10n'
y toda nocion que envuelva limitacion.

Examinemos las existencias que se revelan & nues:
tros sentidos y 4 nuestra razon, estudiemos sus carac-
teres € ‘investiguemos sus ieyes. Se presenta & nosotros
el mundo como un compuesto inmenso de seres mil-
tiples y diversos. ; Qué indefinido ntmero! [qué divers
sidad tan prodigiosa en este universo. Si elevais la
vista hicia las regiones de donde parte la luz, y donde
corren los astros sin tregua 'y sin fatiga la érbita que
les-fue trazada, se pierde vuestro pensamiento en es-
tos espacios inmensos poblados de innumerables esfe-
ras, cada una de las cuales es un mundo. Si bajais
despues vuestras miradas hécia la tierra que nos sos-
liene, hdacia nuestro globo, soldado obscuro é fo-
fimo del’ ejéreito inmenso de los cielos, quedan con-
fusas  tambien vuestra ‘imaginacion y vuestra razod
ante la multitud incalculable de seres de diversas for-
mas que pueblan este puato lmperceptlhle de la in-
mensidad,

El primer cardcter que se nos presenta-es pues la
multiplividarl Implica esta la diversidad en los seres.
y la composicion en las partes y en el todo. Cada ser,
es verdad , ‘es una unidad; no existiria sin esta condi-
cion ; y todos eéstos seres por su union, forman una
unidad colectiva, es decir una unidad abstracta y no
una unidad Viva,

Examino ahora si este cardcter de diversidad de

© Biblioteca Nacional de Esparia




CRISTIANA. 173

composicion, ¥ de multiplicidad, conviene & la perfec-
cion soberana cuya idea tenemos é investigamos. Toda
multiplicidad, toda composicion, y toda coleccion
suponen necesariamente partes de las coales la una ro
s la otra, seres distinlos comparados entre sf, 6 8i se
quiere , coordinados en conjunto. Mas las partes de las
cuales la una no es la otra, se limitan reciprocamente;
y los seres que se distinguen unos de otros se limitan
igualmente. Hé aqui pues el limite que se presenta
ante mi vista; hé aqui el sello de lo imperfecto que se
revela, pues la perfeccion absoluta. no puede admitir
cabo ni limites. Pronuncio pues con una seguridad in-
vencible , que en el Dios que busco no hay coleccion,
composicion ni multiplicidad,

No hay tampoco en él dualidad. En efecto, si me
permito la suposicion de un solo ser existiendo con él
independientemente de él, por esto mismo quito & la
perfeccion soberana toda la realidad que coloco en esta
otra existencia distinta ¢ independiente de la suya;
por consiguiente la limito y la destruyo. Esto es dema-
giado claro para detenernos mucho tiempo. I

Si la perfeccion infinita y soberana no e8 un com-
puesto, upa multiplieidad ni uva dualidad, es evi-
dente que no es cuerpo, materia ni extension; pues
‘fodas estas cosas no son mas que compuestos y agrega-
dos. Debo pues desterrar de mi entendimiento toda
representacion de forma, de figara y de color; debo
cerrar la puerta & todas las impresiones sensibles y ol-
vidar el especticulo bello y fascinador del universo,
Desaparezcan todos estos brillantes fantasmas, callen
mis sentidos, apacigliese mi imaginacion y quede en
inaccion; deje & la idea, la idea sola, subir las aspe-
rezas de la infeligencia para enconfrar en la ¢ima
del pensamiento puro el Dios que busca. i

A la exclusion que hemos hecho de la mulliplici-
dad y de la dualidad debemos pues afiadir la de ma-,
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teria y de la forma. Es evidente tambien que no puede

haber sucesion en la perfeccion soberana; pues la suce-

gion es el transito de un estado & otro; y no se puede

pasar de un estado a otro siu'variar. Luego la sucesion

es el cambio. Ahora bien, el cambio implica necesaria-

mente la imperfeccion. Eu efecto, cambiar de ser ¢ de

manera de ser es pasar de una forma de ser & otra, tio.
es pues poseer todo el ser actualmente, es pues ser limi-

tado en el ser , ser imperfecto.

Con la idea de la sucesion y del cambio debemos
abandonar tambien la idea del tiempo, que no es mas
que la duracion sucesiva, el cambio de la criatura, El
tiempo es la ley de todas las existencias movibles, de
las existencias imperfectas; luego la soberana perfec-
cion no esta somelida al tiempo.

Veo tambien muy claramente que no debo atribuir
4 la perfeccion infinita ninguna manera de ser parti-
cular y determinada. Pues si fuese de tal 6 cual manera
no lo seria de otra; no poseeria mas que la porcion de
ser que cayera bajo el modo, la cualidad y el atributo
que estuviesen en ella, '

Lo infinito pues no es ninguna de las fuerzas pi
existencias particulares que podemos imaginar, conce-
bir 6 conocer. Lejos de nosotros el absurdo pensamiento
de buscarlo en alguna de las fuerzas que mueven e}
universo, en alguno de los agentes de la naturaleza. To-
das estas fuerzas y poderes son determinados, circuns-
eritos en su esfera, y se equilibran entre sf, es decir se
limitan reciprocamente. Debemos preservarnos tambien
de ereer que sea Dios espiritu como nosotros. Siendo la
idea de la sustaucia cspiritnal la mas pura de nuestra
inteligencia, decimos que Dios es espiritu; mas no pue-
de serlo eon la sucesion de pensamienfos movibles, va-
riables y llenos de desfallecimicnto y de error, condi-
cion de nucstra inteligencia.

Detengdmonos aqui un instante. ;Qué acaba de
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pasar ? Investigabamos lo infinito, y hemos sentado por
~ principio no atribuirle jamas nada que fuese inconcilia-
ble con su idea; |y bien! ante este principio se ha des
plomado la materia, ha desaparecido el espacio y el
tiempo ha huido; toda manera de ser determinada, to-
da existencia distinta nos ha parecido como un aniqui-
lamiento del ser. ,

Sin embargo, este mundo, del cual creia estar de-
sembarazado me ofusca aun; quiere interpouerse to
davia entre mi pensamiento y el Dios que ¢l busca. No
86 qué voz me dice que tal vez la perfeccion 4 que yo
aspiro, lo infinito , el Dios que llaman mis deseos acaso
no es otro que el universo tomado en su conjunto y no
ensus partes; no es otro que la vida y la armonfa uni-
versales. Es necesario examinar esle pensamiento, disi-
par esta duda antes de caminar mas adelante. Si no hay
otra perfeccion soberana ¢ infinita que la vida universal
y la armonfa del universo, digo que la perfeccion sobe-
rana no ha existido ni existira jamas. En efecto, tomad
el mundo en el momento de duracion que querais, re-
troceded con el pensamientlo & los abismos de lo pa-
gado, remonlaos tan lejos como podais en la duracion de
los siglos; 6 bien volved hacia lo venidero, medid sus
inconmensurables horizontes , sumergid un ojo insacia-
ble en sus misteriosas profundidades, digo que cual-
quiera que sea el punto en que os fijeis, leneis siempre
lo infinito por detras, lo infinito por delante, y que por
consiguiente no comprendeis jaméds mas que una exis-
fencia incompleta y truncada. [Y bien! esta existencia
limitada no puede ser la perfeccion soberana , no es lo
verdadero infinito, cuya vida estd llena y completa en
todos sus momentos ; no es esto la manera de ser del
Dios que buscamos.

Este altimo apoyo, este fillimo refugio se me es-
capa tambien; y el universo entero no es & mis ojos mas
que una verdadera nada. Mas jqué dige? es al vacio,

© Biblioteca Nacional de Esparia



176 TEODICEA

es 4 la nada 4 lo que llegamos ? ;y no iluminara la luz
de la realidad suprema mas que las ruinas de la exis.
tencia? Verdad es que comparados con lo infinito to-
dos los seres limitados, todos los seres prestados, ape-
nas se nos presentan sino como un fantasma de exis-
tencia. Sin embargo, nos es imposible negar su realidad
y no los suprimimos por el pensamiento sino & fin de
contemplar mejor la existencia suprema. Son nubes que
disipamos, velos que desgarramos, y obstdculos que se-
paramos , & fin de que nuestros ojos purificados puedan
fijarse un instante en la idea de la soberana perfeccion.
Esta misma idea nos ha guiado en la senda que acaba=
mos de recorrer; y ella misma se ha distinguido de todo
lo que no es ella. Permitasenos ahora elevar hicia ella
nuestras miradas llenas de respeto; permitasenos consi=
derar cara & cara lo infinito, el mismo Dios; sabemos
ya lo que no es, dignese él mismo ensefiarnos lo que es,
Es necesario, sefiores , que tengamos una idea muy
positiva y distinta de la perfeccion infinita de Dios,
puesto que le distinguimos con tanta seguridad de todo
lo que no es él. Nos representa esta idea el centro de
la existencia , el foco eterno de la vida , el occéano de
la sustancia. Mas eslas groseras imédgenes no son mas
que un obstdculo 4 las puras concepciones del entendi-
miento ; esforcémonos pues & mantenernos en las rela-
ciones de la metafisica. ;
La idea de lo infinito nos representa la unidad ab-
goluta. Lo infinito es soberanamente uno, y al mismo
tiempo es soberana y eminentemente fodo; lo uno es
todo en la infinita simplicidad de su ser. Lo unoes todo,
y esta palabra no dice mas que lo uno, y lo uno no dice
mas que el ser, y el ser existe. Todo esta aqui para
quien sabe entenderlo; mas no se comprende esta pula-
bra sino en las profundidades mas secretas «del alma,
Para ayudar pues nuestra debilidad , distinguimos dis
yersas perfecciones y abtributos en 1o uno, en el ser-
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La primera de estas perfecciones, la que aparece
como el fundamento de las demas, es que el ser, lo uno
es por sf mismo. Ser por &f mismo es el origen de todo
lo que hallo en Dios. El ser que existe por si mismo es
soberanamente perfecto, pues nada hay superior 4 él ni
4 su nivel. Solo, tinico, no tiene relacion mas que con-
sigo mismo. Poseyendo toda la plenitud, toda la rea-
lidad del ser, es el principio de todo lo que existe,
Reuno en ¢l todas las perfecciones que concebimos co-

‘mo_existentes 6 posibles. Ahora bien, tenemos idea de

dos clases de seres , el ser pensador y el ser extenso.
Ademas de estas dos especies de seres concebimos cla-
ramente que puede Dios criar una infinidad de otros,
que puede formar criaturas que correspondan 4 los di-
versos grados de ser que ve, remontindose hasta lo in-
finito. Todos estos seres reales 6 posibles existen en
Dios como en su origen; pero existen alli de la manera
que conviene & lo infinito , es decir, de una mauera so~
berana, eminente, y sin los limites que se encuentran
en las criaturas. Luego todo lo que hay de real en la
sustancia extensa y en la sustancia pensadora ; todo lo
que hay de verdad, de belleza y de bondad en las di-
versas esencias; la fuerza, la inteligencia, el amor , la
ciencia, la actividad, la libertad y felicidad se encuen-
tran en Dios en un grado infinito , es decir sin grados.
Si es permilido para aclarar esta doctrina servirse de
una jméagen os diré: reunid toda verdad, toda ciencia
¥y foda luz en un solo pensamiento; toda armonia, toda

* belleza todo goce y todo bien en un solo corazon; en un

solo punto concentrad el espacio y el tiempo; y despues
suprimid todos los limites, borrad todos los términos,
desaparezca la multitiplicidad , quede la unidad sola y
llegais & Dios. Verdad es que por esta supresion de los
limites cambian de naturaleza todas estas perfecciones,
Y to retienen ya nada de lo que son en la creacion; y
aqui estd el misterio de la esencia divina, el gecreto de
E.C,.—T. VIIL, 12
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lo infinito que nos es dado entrever, pero que no nos es
posible penetrar. Concebimos claramente que es y debe
ser asi, mas no podemos explicar c6mo es. -

Por la supresion de la limitacion todos estos grados
de seres infinitos en mimero, todas estas perfecciones
innumerables constituyen una sola y tinica perfeccion.
Dios es infinitamente ; es infinitamente inteligente , po-
deroso, bueno y feliz; pero sua ser, su inteligencia, su
voluntad, su bondad, su omnipotencia ¥ felicidad no son
mas que una misma cosa en realidad. No se distingue la
esencia de los atributos ; y los atributos 6 perfecciones
no son otra cosa que la esencia.

Idéntica la esencia divina & los atributos y perfec-
ciones, no es una simple facultad de ser; no se forma
ni des‘arrolla; no llega 4 ser, ella es. No piérda ni ad-
quiere nada; no conoce modalidades, ni accidentes, ni
cambios. La esencia divina es un acto puro, un acto in-
manerite.

Emanan con una evidencia absoluta de esta nocion
de Dios todas las demas perfecciones divinasla unidad,
la simplicidad, la eternidad y la inmensidad.

. En primer lugar vemos producirse la unidad y la
mmphcldad divinas. En efecto, si todas las perfeccio-
nes divinas no son mas que una', si las propredades Y
atributos son idénticos 4 la esencia’ si la esencia estd
siempre en acto y el acto siempre inmanente; toda re-
lacion, toda distincion, toda division, loda multiplicidad
y todo cambio son excluidos para siempre de la eseucia
divina, y nos elevamos 4 la idea mas sublime y perfecta
de la unidad y simplicidad.

La eternidad divina llega ‘tambien & concebirse fi-
cilmente. Siendo la sustancia divina un acto inmanente
é inmutable, no puede conocer ‘ni pasado, pi pre‘sen_te,
ni futuro; la medida del tiempo es absolutamente ina-
plicable & lo infinito; la etermdad sola es su modo de
duracnon
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En fin la iomensidad divina es una consecuencia de
la infinidad y de la simplicidad del ser divino. ;Qué hay
fuera de lo infinito ? nada : lo infinito lo llena todo; y
como la simplicidad del ser divino no permite separar
la accion divina de la misma sustancia, es necesario con-
cluir que estd Dios sustancialmente alli donde obra.
Pues bien, como obra por todas partes puesto que todo
lo cria y conserva, estd sustancialmente presente en
todas partes. Tal es la idea de la inmensidad divina.

Hemos llegado al término de estas deducciones;
acabais de ver emanar todas las perfecciones divinas de
la nocion misma de Dios. Sin embargo, hemos medita-
.do la esencia divina sola y en si misma, sin considerar
su vida nisu accion. El misterio de la Trinidad nos re-
velara la vida divina; y el dogma de la creacion nos
dard & conocer la accion de Dios. Hasta que hayamos
tratado de estos dos grandes dogmas, no serd completa
la nocion de Dios, no lo olvideis, sefiores ; me prometo
- que los puntos que pueden quedar obscuros en vuestros
entendimientos, se aclararan por el conjunto de la doc-
trina. Era absolutamente necesario desembarazar la
verdadera nocion de Dios sin retroceder ante las for-
mulas abstractas, sin disgustarse por la aspereza de la
metafisica mas dificil. Es necesario admilir la nocion
que acabo de presentaros; 6 bien identificar 4 Dios con
el mundo y padecer las groseras contradicciones que
implica esta doctrina. A pesar de sus dificultades es ne-
cesario aceptar la nocion de la perfeccion infinita gal
como acabo de exponérosla, 6 bien consentir en ver des-
vanecerse el verdadero infinito, y con él toda la reali-
dad del ser.

Verdad es que cuando queremos fijar los ojos de
nuestra razon sobre la.esencia infinita, nos sentimos
poseidos como de un vértigo; incapaces de sostener mu-
cho tiempo esta contemplacion, se turban nuestros
pensamientos , nos faltan las palabras; y volvemos 4
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caer bien pronto en nuestras contepeiones limitadas, en
nuestras ideas finitas, ¥ b alie)

Tal es nuestra debilidad; pero en fin, & pesar de es-
tos desfallecimientos, hemos entrevisto y presentido esta
grande existencia; hemos visto el ser en toda su pureza;
la faz de nuestro Dios se ha presentado un instante des-
cubierta & nuestros ojos espantados; nuestra inteligen.
cia ¥ nuestro corazon han dicho: él existe, y en estas
palabras hemos pronunciado un bello himno y dado &
la majestad suprema la mas perfecta adoracion de quae
somos capaces. Es triste y glorioso 4 la vez confesar
nuestra impotencia. No era desconocido estz sentimiento
4 Fenelon cuando exclamaba : «Me pasma y soy arre-
batado. Sucumbo viéndole, y esto es mi alegrfa. Tar-
tamudeo, y esto es tanto mejor cuanto que no me queda
palabra alguna para decir lo que no es ni lo que yo soy....
Cuando hablo de él encuentro todas mis expresiones ba-
jas é impuras. Vuelvo al ser y llego hasta lo que es, y
no S0y ya en mi mismo ni_yo mismo; paso al que era,
al que es, lo veo y me pierdo; lo eigo, mas no sabria ha-
cerme oir: lo que veo apaga toda curiosidad; sin ra-
eiocinar veo la vida universal: veo y esto es mi vida;
veo lo que es y no quiero ya ver lo que no es. ;Cuéndo
veré lo que es para no tener otra vista que esta vista
fija? ;Cuédndo seré unido 4 €l por esta mirada simple y
permanente ? ;Cuéndo todo mi yo serd reducido & esta
sola palabra inmutable: él es, ¢l es, él es (1)?»

(1) Fenelon, Tratado ds la existencia de Dios.
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LECCION X.

HISTORIA DEL DOGMA DE LA TRINIDAD.

Aspira la inteligencia 4 un conocimiento distinto de Dios;
y llega & él por el dogma de la Trinidad. — Marcha del
racionalismo , en relacion a este dogma, importancia
quele da en el dia, —Historia del dogma de la Trini-
dad ; ;es necesario buscar su orfgen en las doctrinas
teolbgicas y filos6ficas del antiguo mundo? — La In-
dia; idea general de la civilizacion indiana y del estado
actual de nuestros conocimientos sobre este objeto. —
Dos épocas en la religion india , la época védica y la
época herdica. — Cosmogonfa del Rig-Veda; Cosmogo~
nfa de Manou ; dogma fundamental de la religion india
en su primera época. — Trimourti ; su origen, su sig-
nificacion. —La Grecia y Platon, — En que época se ha
comenzado 4 atribuir una Trinidad 4 Platon; contradic-
cion de los diversos intérpretes ; Alcinoiis; Numenio
de Apamea ; Plotino ; Proclo. — Objeto de estas diver-
sas teorfas de la Trinidad. — Juicio de los padres sobre
la Trinidad platénica. — Debe resolverse la cuestion se~-
gun los escritos auténticos de Platon ; vanos esfuerzos
para encontrar allf una Trinidad.— Conclusion general
de todas estas investigaciones; Siendo el dogma eris-
tiano contradictorio 4 las teorfas antiguas no puede ser
una trasformacion suya (1). "

Cuando la inteligencia iluminada por laluz de lare-
velacion, procura elevarse en una profunda meditacion,

(1) Autores que deben consultarse: 1. Noticia sobrs
los Vedas, por Colebrooke ; 2.0 Ensayos sobre la filosofia
de los Hind , por Colebrooke, traducido del inglés por
por M. Pauthier; 3.° Mdnava-Dharma-Sastra , traducido
por M. Loiseleur-Deslongchamps; h.° Dic Religions. ==
System der Heidnischen Volker des Orients, Stubr, Ber-
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4 la pura nocion de Dios ve desaparecer sucesivamente
todas las condiciones de la existencia de los seres finitos;
v€ con una evidencia absoluta que ninguna de estas ma-
neras de ser puede convenir 4 lo infinito.Se desprende lo
infinito de todas las condiciones de contingencia, de
multiplicidad , de divisibilidad, y sucesion, se desprende
de la extension y de la materia, del espacio y del tiem-
po, del mundo de los cuerpos y del de los espiritus. Se
relira lo infinito en cierta manera al santuario inviola-
ble de su unidad absoluta.

Llegados & esta altura, vemos al seren su plenitud,
y en su perfecta simplicidad tambien; una sola y mis-
ma perfeccion que lo encierra todo, un solo y mismo
acto que todo lo agota.

Elevada mas arriba de sf misma y del mundo, sa-
liendo de sf misma y olvidando el mundo, contempla el
alma al ser en toda su pureza. Ve una luz infinita, un
occéano de vida sin fondo y sin orillas. Todo esta allf;
toda perfeccion , belleza y bondad estan alli; pero de
una manera incomprensible y misteriosa, es decir in-
finita.

Es necesario que el entendimiento se esfuerce 4 fi-
jarse en esta vista simple , en esta afirmacion absoluta.
Es necesario detenerse para desprenderse poco & poco,
de todos los fantasmas de la imaginacion, de todas las
nociones y de todas las ideas finitas de la razon. Es ne-
cesario quedarse alli; pues persistiendo en esta vista, es
como se ve empezar & salir del seno de estas tinieblas
divinas, de esta obscuridad misteriosa , un rayo lumi-
noso que nos deja entrever los inefables misterios de la
esencia divina.

lin, 1836 ; 5. Dic philosophie imfirtgang der Weltges-
chichte, Windischmann, Bonn, 1832. Sobre Platon; 1.°
Petavius , de Trinitate , t. 11; 2.° La excelente Diserta=
cion sobre la Trinidad platénica en el comentario del Ti-
meo, por M. H. Martin,
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Por sublime que sea la vista simple, la afirmacion
de la existencia y de la infinidad de Dios, aunque esta
vista sea el origen de toda luz, de toda esperanza y de
toda dicha , como necesarjamenfe es obscura y confusa,
no se contenta con ella la inteligencia. Aspira 4 un co-
nocimiento mas distinto; ;qué digo? no pone limites 4
gus deseos; querria conocer como ellaes conocida, quer-
ria sorprepder el secreto de la vida divina, {Noble y glo-
riosa curiosidad la del hombre! aqui se revela toda la
sublimidad de su destino, Para satisfacer la aspiracion
que la bondad divina excita en nuestras almas, ha que-
rido revelarnos el misterio de su esencia: Nos ha reve-
lado Dios que su unidad es una Trinidad. El dogma de
la Trinidad, este grande objeto de la revelacion cristia-
na, esta base fundamental del cristianismo es el comple-
mento necesario de la idea de Dios. Era el hombre para
siempre incapaz de ningun progreso real en el conoci-
miento de la unidad absoluta, si no se hubiese manifes-
tado esta unidad en la Trinidad;y esta grande luz no so-
lo ilumina el ser divino, siro que extiende sus rayos so-
bre el alma y sobre el mundo , para descubrirsusleyes
mas profundas. :

Llegamos aqui, sefiores, & uno de los objetos mas
importantes de esta ensefianza; tengo graves deberes que
llenar, y siento todo su peso.

La primera cuestion quese presentaes ladel ori-
gen de este dogma. Nos encontramos aqui, como sobre
todos los demas puntos, entre dos aserciones confradic-
torias: asegura el cristianismo que el dogma de la Tri-
nidad es de origen divino; el racionalismo al contrario
sostiene que no es mas que una pura concepcion huma-
na. Es curioso observar la marcha del racionalismo
moderno en relacion & este misterio, ;Qué podia ser
este dogma para la filosofia sensualista’ del Gltimo siglo,
¥ para la -escuela enciclopedista ? No ignorais con qué
criminal ligereza se ha expresado Voltaire sobre la mas
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santa y profunda de lasensenanzas dogmaéticas, Sus ami-
gos mas moderados no veian en la Trinidad sino'un con.
junto de ideas incoherentesy de palabras vacfas de sentj-
do. Los tiempos son muy distintos,sefiores, tiene el ra-
cionalismo hoy un lenguaje muy diferente. Este dogma,
que, en su lengua sacrilega, llamaba Voltaire una ba-
gatela, ha llegado 4 ser para los discipulos mas adictos
al filésofo de Ferney la ley fundamental dela vida, y la
explicacion universal. Tambien, con qué celeno se ha
puesto en obra, para descubrir y comprobar esta ley;
y enlos veinte afos Gltimos nos han gratiticado una me-
dia docena de trinidades; tenemos la Trinidad hegelia-
na, la Trinidad san-simoniana, dos 6 tres Trinidades
progresistas, y una Trinidad ecléctica.

‘No son todas estas teorias, para la escuela raciona-
lista , mas que unas concepciones humanas, unas percep-
ciones mas 6 menos incompletas de la ley de la vida. Y
comoha tenido siempre el hombre el sentimiento de esta
ley, se sostiene que la nocion de la Trinidadse encuen-
tra en todas las religiones anteriores al cristianismo asi,
como en los sistemas filosdficos mas célebres: y que
no ha sido el dogma cristiano mas que una pura trans-
formacion de estos dogmas antiguos. Desarrollo natu-
ral del pensamiento humano, no seria la concepcion
cristiana mas que una forma pasajera, que deberia ser
adelantada un dia por el progreso de los ingenios; y
las teorfas de nuestros filésofos, y sus nuevas Trinida-
des, se presentan ya para recoger la-sucesion del
dogma cristiano.

Antes de entregarnos al exdmen de estas teo-
rias modernas, es necesario establecer de una mane-
ra sencilla 'y precisa el dogma cristiano, y para con-
seguirlo, debemos estudiar su historia y exponer su
teoria. A

Tres cuestiones principales dominarén todas nues-
tras investigaciones: primera, el dogma cristiano de
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la Trinidad ;es una pura trasformacion de las teorias
teoldgicas y filoséficas del mundo antiguo? Segunda:
Jcudl es el verdadero origen, naturaleza y desarrollo
histérico de este dogma? Tercera en fin: jno es este
dogma mas que un conjunto de palabras vacfas de
sentido? ;No es mas que una simple percepcion de las
leyes mismas de la vida y de la razon? ;6 bien encon-
tramos en él el complemento divino y necesario de la
idea misma de Dios, la explicacion mas sublime de la
vida divina, y el origen de la verdadera ciencia de
nosotros mismos y del mundo? Cuando hayan recibido
solucion estas diversas cuestiones, no nos serd dificil
determinar el verdadero caracter de las Trinidades ra-
cionalistas,

Fijando estas cuestiones acabo de presentaros el
plan de nuestras lecciones sobre la Trinidad; ya veis
que no es mas que la ejecucion de nuestro método. Es
inttil sin duda sefialaros la importancia de los nueyos
estudios que se abren hoy para nosotros.

En esta leccion vamos & ocuparnos inmediata-
mente de la primera cuestion: jes el dogma de la Tri-
nidad una trasformacion de las antiguas doctrinas del
politeismo? Para resolverla es necesario conocer estas
doctrinas; cuando las hayamos estudiado, podremos

“establecer entre ellas y el cristianismo una compara-
cion que nos pondrd en camino de resolver el proble-
ma. Mas este estudio es vasto; para abreviarle, 4 la
vez que para hacerle mas fecundo, nos detendremos
solamente en las doctrinas principales que explican to-
das las demas. En Oriente, no veremos pues mas que
un solo pueblo; en Grecia, mas que un solo filosofo,
pero las doctrinas de este pueblo nos presentaran el es-
piritu de todas las antiguas tradiciones teolégicas del
politeismo; y las teorias de este filésofo nos darén &
conocer la mas alta especulacion humana; estudiare-
mos pues la India y 4 Platon.

© Biblioteca Nacional de Esparna



186 TEODICEA

Al solo nombre de la India y del pueblo indio
se representa la imaginacion uno de los fendmenos mas
asombrosos que contienen los anales de la humanidad.
Una antigtiedad que se remonta casi 4 la época dilu-
viana; unos libros posteriores solo dos 6 tres siglos 4 log
de Moisés, una doctrina que encierra altas verdades,
mezcladas de las fabulas mas absurdas y monstruosas;
la metafisica mas sulil al lado de la poesia mas atre-
vida; unas épocas de proporciones gigantescas; un ar-
te que talla y esculpe en la roca de los templos in-
mensos; al lado de los monumentos de la mas supers-
ticiosa y ciega fe, una filosoffa que conoce todos. los
sistemas y negaciones, con esta audacia y desarre-
glo del pensamiento, la mas absoluta inmovilidad en
las instituciones sociales; el envilecimiento y degra-
dacion de la dignidad humana consagrados y alimen-
tados por la:ley religiosa y politica; tales son los
rasgos generales que nos presenta fan extrana civi-
lizacion. - 7

Sin embargo no se ha temido comparar las fabulas
indias, caracterizadas por los extravios de una imagi-
nacion delirante, y selladas casi siempre con una pro-
funda inmoralidad, a los mas santos, puros y profun-
dos misterios. ;Qué digo? ha llegado la ceguedad india
hasta dar 4 estas fabulas la preferencia sobre los dog-
mas cristianos. Mas, -cuando se va al fondo de todas
estas tradiciones, y doctrinas, se encuentra que des-
cansan sobre una manifestacion dogmdtica falsa y fu-
nesta; y, cuando se sabe que lo verdadero solo es bello
4 nadie ocurre confundir la exageracion y la hinchazon
con la grandeza ; la extravagancia con la imaginacion;
y no se olvida que la abundancia es frecuentemente
la capa de la esterilidad.

Lo que favorece los errores en que se ha incurido
en 6rden al pueblo indio, es la imperfeccion de nues-
tros conocimientos relativos 4 sus monumentos escritos
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y 4 su historia. Hace cincuenta afios que no teniamos
sobre la India mas que nociones vagas é incompletas.
Nuestra iniciacion en el indianismo no data verdadera-
mente sino de los trabajos de la Academia de Calcutta.
William, Jones, Willford, Colebrooke han abierto &
la ciencia esta nueva via.

Sabeis que los cuatro Vedas son los libros sagrados
de la India. Al lado de los Vedas se coloca el codigo
de Manou, que nos representa la legislacion mas anti-
gua de la India y el estado primitivo de esta civili-
zacion. Los Pouranas. contienen las leyendas mitol6-
gicas: en fin hay allf dos grandes poemas épicos, el
Mahabharata y el Ramayana. De todos estos monu-
mentos que 8olos con sus apéndices formarian una
biblioteca considerable, poseemos una traduccion del
codigo de Manou, por M. Loiseleur Deslongchamps;
un analisis muy precioso de los Vedas por Colebrooke;
un trabajo del mismo autor sobre los sistemas filosé-
ficos hindos; algunos extractos, y algunos frozos de
los Vedas y sobre todo de los Oupanichas, que son la
patte dogmatica de estos libros; en fin algunos pasa-
jes de los Pouranas y de las grandes epopeyas. Tales
son los origenes y monumentos segun los cuales de-
bemos formarnos una idea de las doetrinas hindas. Se
han entregado con grande celo & este estudio los alema-
nes; han querido coordinar todas las partes de la doctrina
hinda & interpetar sus simbolos. En estas investigacio-
nes, lo arbitrario ha formado mucha parte; ha emitido
cada critico un sistema particular. El que resumi6 estos
trabajos hace algunos afios, Creuzer, es ya algo ve-
tusto; el verdadero estado de la ciencia nos es repre-
sentado hoy por Stuchr.

Segun Stuchr, es necesario d:stmgmr dos épocas
prmclpalea en la religion de los hindos: la época vé-
dica ¢ primitiva; y la heréica 6 mitolégica. Los Vedas
en sus partes mas antiguas, y el cédigo de Manou son
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los monumentos de la primera época; las epopeyas y
los Pouranas, los de la segunda.

No tengo que hacer aqui un resimen de toda la
doctrina religiosa de la India; una sola cuestion debe
ocuparnos : hay en la religion hinda una nocion de la
Trinidad, y jcual es esta nocion? »

Estudiemos en primer lugar la época primitiva, la
época védica. Hé aqui la cosmogonfa del Rig-Veda:
« Entonces no existia alli ser ni no ser, mundo, ni cielo
ni cosa alguna mas arriba de él, nada, encubriendo 6
encubierto ; ni agua ; todo era profundo y peligroso. La
muerfe no existia; no habia entronces inmortalidad ni
distincion de dia y de noche. Mas aquel respiraba sin
aspiracion, sin soplo , solo con ella , cuya vida -sostiene
en su seno. Ademas de él, no existia nada que haya
existido despues. Las tinieblas estaban alli ; este universo
era indistinguible como los fluidos mezeladosen las aguas;
mas esta masa, que estaba cubierfa de una corteza , fue
organizada al fin por el poder de la contemplacion. Se
formé el primer deseo en su inteligencia; v llegé 4 ser la
semilla productiva originaria,.... Esta semilla productiva
lleg6 & ser otras veces providencia 6 almas sensibles, y
materia 6 elementos : ella que esté sostenida por él en
su seno, fue la parte inferior, y el que observa, fue la
parte superior. ;Quién conoce exactamente, y quién
podré afirmar en este mundo, de dénde y c6mo ha te-
nido lugar esta creacion? Los dioses son posteriores &
esta produccion del mundo. Entonces, jquién puede
gaber de donde procede, y de dénde ha salido este
mundo tan variado; y si se sostiene ¢l mismo 6 no? El
que, en lo mas alto de los cielos, es el gobernador y
ordenador de este universo debe saberlo ciertamente
mas no puede poscer ser alguno este conocimiento (1).»

(1) Noticia sobre los Vedas, por Colebrooke, tradu-
eida del inglés por M. Pauthier.
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' Qué vemos en csta cosmogonfa? Un primer prin-
" eipio en el cual se halla una dualidad primitiva, el y
ella. Posee este primer principio la inteligencia, de la
inteligencia nace el deseo, y del deseo procede la se-
milla creadora que llega 4 ser lodas las cosas,

En otra narracion nos es presentada la creacion
eomo un vasto sacrificio en el cual se inmola la mis-
ma divinidad para producir el mundo. «Estaba atada
esta victima con lozos de cada lado: y extendida por
los esfuerzos de cien dioses, que ligaron, labraron y colo-
caron la cadena y la trama. El primer varon extendio
y eoroll6 esta tela, y la desplegé en el mundo y en el
cielo..... j Cuél era la _limension de esta victima que
sacrificaron lodos los dioses? ;cudl su forma? jcual
el motivo, la medida, la oblacion y la stplica? En
primer lugar fue producido Gayatri, acompanado del
fuego; despues el sol Savitri, acompanado de Ouchnih;
luego la luna espléndida, con Anonchiubh y con las
oraciones...., Todos los elementos , los sabios y los hom-
bres fueron formados por esle sacrificio universal (1).»

En este extracto es mas claro el pensamiento; es
representada la divinidad como la sustancia universal
que llega 4 ser sucesivamente fodos los elementos y se-
Tes; y por un espfritu de consecuencia muy natural,
gon personificados y divinizados todes los elementos.
Las divinidades secundarias son muy numerosas tam-
bien en los Vedas; igualan al nimero de fenémenos na-
turales. Las han reducido los comentadores 4 tres cla-
ses, representadas por el fuego, el aire y el sol. Agni,
Vayou y Aditya; vy estos tres dioses no forman mas
que upa sola divinidad, la grande alma, Mahanatma.

Si nos referimos pues 4 las glosas unidas 4 los tex-
tos de los Vedas, habrd en estos libros sagrados, un
ternario de fuerzas divinas, el fuego, el aire y el sol;

(1) Noticia sobre Tos Yedas , por Colebrooke.
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y estas tres divinidades se confundirdn en una unidad
comun, el grande todo, la sustancia universal.

Son confirmadas estas conjeturas por Colebrooke,
-que concluye con estas palabras sus 'invesligaciones so-
bre los Vedas: « La doctrina real de la escritura hinda
es la unidad de la divinidad en la que estd comprendido
el universo; y el politeismo que presenta admite como
dioses los elementos, las estrellas y planetas.»

_Posterior 4 los Vedas, el cédigo de Manou se une
gin embargo & la época primera de la religion hinda,
Seria muy largo citar aquf la cosmogonia notable que
se halla 4 la cabeza de este libro: me contentaré con
un corto analisis. as

Vemos en primer lugar un mundo sumido enla
obscuridad , imperceptible, indiscernible. El ser que
es por sl mismo, el Sefior, quiere hacer emanar de
su sustancia las diversas criaturas. Produce primero
las aguas, en las aguas deposita un gérmen, el huevo
césmico. El mismo Brahma nace de él. Despues de ha-
ber habitado en este huevo un afio de Brahma, el
Seiior, por el pensamiento solo, lo separa en dos partes
de las que forma el cielo y la tierra. Del alma supre-
ma, extrae el sentimiento y el yo; pero antes del
sentimiento y la conciencia habia producido el grande
principio inteleclual, las tres cualidades, los cinco 6r-
ganos de la inteligencia, los cinco 6rganos de la accion
y los rudimentos de los cinco elementos: en fin con
estos principios y elementos formé todos los seres '(1).

Encontramos aquf muy evidentemente la doctrina
del Rig-Veda, un priacipio supremo que sé evapora
en producciones decrecientes, hasta que llega al dl-
timo grado del ger.

En el libro de Manou, como en los Vedas, se ve

(1) Mdnava-Dharma-Sastra 6 Leyes de Manou, tra-
ducidas por M. Loiseleur-Deslongchamps, lib. 1, ¢. 1.

© Biblioteca Nacional de Esparia



" CRISTIANA. 191

_tambien una mitologia compuesta de dioses, de semi- dio-
ses, de genios, de gigantes etc. Todos estos seres son
personificaciones de los atributos divinos, y de los ele-
mentos lerrenos. Se reconocen alli las creaciones fan-
tasticas de una imaginacion desarreglada.

Tal es el dogma fundamental de la religion hinda en
su primera época, segun sus monumentos sagrados.
En medio de este cimulo incoherente de verdades y
de fibulas, en medio de la divergencia de interpreta-
ciones que se han ensayado, hay una cosa cierta, y
es que el fondo de este sistema es la doctrina de la
emanacion. Veo en él pues la confusion de Dios con
el mundo. El mundo no esta sacado de la nada por un
poder infinito que permanezca siempre superior 4 sus
productos y distinto de su obra; Brahma, haciendo
emanar el mundo de su propia sustancia, pasa al
mundo y 4 todos los seres, Se pierde en esta multi-
plicidad infinita para enconfrarse despues y volver &
enfrar en si mismo por la absorcion final de todo lo
que ha emanado de él. Muy consiguientemente 4 este
plan, es divinizada y adorada la naturaleza en todas
sus partes: «FEste universo es realmente Brahma;

- pues sale de él, se sumerge en él, y se alimenta de

él; por consiguiente es necesario reverenciarle y. ado-

rarle (‘).n :

(Como apercibir en este sistema la verdadera no-
cion de la Trinidad? en vano la busco; veo bien, es
verdad, una distincion entre Brahma , el ser latente, el
ser oculto en sus tinieblas divinas, y Brahma, el ser ac-
tivo y productor del mundo; veo bien que Brahma se
hace criador por la inteligencia y el pensamiento; pero
no implica esta distincion dos personalidades en el Ser
divino; son'dos aspectos diversos, dos estados diferentes,
¥ hélo aqui todo. No es evidente fambien que estas

(1) Colebrooke, Ensayo cuarfo , sistema Vedanta,

© Biblioteca Nacional de Espara



192 'rmmcm

innumerables emanaciones de la esencia divma haeeu
imposible toda verdadera Trinidad ? No hay alli Trini-
dad en Dios, no hay mas que una multlphmdad infinita,
Y aun cuando se admitieran emanaciones mas perfectas
unas que otras; aunque se colocara & la cabeza de to-
das las emanaciunes secundarias este ternario de fuer~
zas divinas que hemos sefalado, segun lus glosas, y de
donde se derivaria todo lo demas, no se ganaria nada;
pues una vez dividido el ser dwmo una vez que se dis-
tribuye la esencia divina en la multlphmdad creada, se
hace imposible toda verdadera Trinidad (1).

La reduccion de las emanaciones principales a un
ternario primitivo que se muestra ya aunque débilmente
en la época védica se presenta muy manifiesta en la
época herdica, y forma uno de sus caracteres prin-
cipales. :

Conoceis, sefiores, la frimurti india , compuesta de
Brahma, de Vichnou y de Siva. La mtroducmou e esta
trimurti es relalivamente moderna, puesto que apenas.
gon citados Vichnou y Siva en los Vedas y en el co-
digo de Manou; y jamés se ha hecho alusion alguna 4
gus cultos que dominaron mas tarde en la India. No
entraré en la exposicion de los sistemas por los que s@
qniere explicar la formacion de esta trimurti. Se supo=
ne que para apaciguar las luchas y rivalidades de las di-
versas sectas religiosas que desolaban la India, un pen-
samiento politico y filoséfico , conforme por ofra parte
al espiritu intimo de la doctrina hinda, reconcilié los.
tres cultos rivales, identificando en una sola persona

(1) Hemos admitido en ‘esta exposicion con la genera-
lidad de los intérpretes que el fondo de las doctrinas vé-
dicas era un sistema unifario. Aunque acaso se'podria sos-
tener con igual razon que su esencia era el dualismo.
En efectojporqué el y ella en la cosmogonfadel Rid-Veda?
spor qué Brahma y Atma en la de Manou? ;Habré en uno
y otro alguna huella de una materia eterna y necesaria?
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divina las tres divinidades principales, Brahma, Vichnou
y Siva. Una apreciacion répida de esta trimurti serd
guficiente a nuestro objeto.

La religion de los tiempos heréicos de la India, de-
lineada en las grandes epopeyas y en los Pouranag, lleva
un cardcter sistemdltico y filoséfico extraiio 4 la primera
¢época. Se reconoce alli el trabajo de un entendimiento
ya ejercitado; se ilumina tambien lodo y se hace fécil
de comprender.

"Hemos visto que Brahm cuando se hace criador,
toma ¢l nombre de Brahma. Brahma es la energia crea-
dora, la fuerza primera y al mismo tiempo la cosa
criada. Para durar exige la creacion de Brahma una
accion conservadora y protectora; de aquf una segunda
energia que conserve y perpetie las formas producidas
por el acto creador. Estda personificada esta segunda
energia en Vichnow. Sin embargo nace todo para morir;
no es la vida mas que un encadenamiento de cambios
y transformaciones. Hay pues una tercera energia que
destruye para renovar ; hay el terrible Siva, dios de la
muerte y de la destruccion. Cada una de estas tres
energfas personificadas y deificadas tiene cerca de &f
una compafiera, una diosa que reproduce las cualidades
andlogas 4 las del dios, y provienen de su union unas
generaciones infinitas de dioses secundarios. Se queda
uno confuso ante la cantidad de fabulas que ha produ-
cido la imaginacion de los hindos acerca de estas tres
divinidades y su progenitura. En estag narraciones apa-
recen estas divinidades absolutamente distintas entre si,
puesto que se hacen una guerra cruel y procuran des-
truirse: Despues de haber perseguido mucho tiempo al
viejo Brahma, como & un ser degradado, como & un
criminal, los dioses mas modernos, Vichnou y Siva, lle-
gan hasta echarle de su trono; y es casi enteramente
abolido su culto en la India. Por lo demas aparecen
siempre estas tres divinidades subordinadas al dios su-

E. C.—T. VIIL 13
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premo y bajo su dependencia absoluta. Sin embargo,
en el Bagavatta la opinion filoséfica para llegar 4 la
unidad ha querido borrar esta subordinacion y depen-
dencia, presentando las tres personas de {rimurti como
tres aspectos de una misma divinidad ideutificada con
¢l mundo (1).

JEs necesario establecer un paralelo entre esta tri-
murti y la Trinidad cristiana ? ;No es evidente que es
inferior al Dios supremo esta trimurti, simple personi-
ficacion de los tres atributos de produccion, conserva-
cion y destruccion , referidos 4 la causa suprema con-
fundida con el mundo y la vida universal, no tiene re-
lacion alguna con la verdadera Trinidad ? Detenerme &
probar la evidencia seria disipar el tiempo. ;Qué ha sali-
do tambien de esta teologia hinda? El panteismo mas
absoluto que ha aparecido jamés, el panteismo ve-
dantista; y este panteismo es la doctrina ortodoxa de
la India.

Asi la asercion repetida con tanta seguridad de que
el dogma del Verbo y dela Trinidad esla esencia de la
religion de los hindos, parte necesariamente de la ignos
rancia, de la ligereza 6 de un espiritu de sistema lle-
vado hasta la ceguedad. No quiero negar, sin embargo,
que ojos ejercitados no puedan descubrir aqui y alli en
las tradiciones indias algunas huellas de verdades sa-
blimes, vlgunas relociones con los misterios mas san-
tos. Pero no es esto lo que domina y constituye el
espiritu intimo de las doctrinas hindas. Estos restos
son aqui como unas ideas extraias que no se unen ui
se casan con el sisiema predominante, y no pueden
fundirse con él; y a4 manera de las ruinas de colum-
nas carcomidas por el tiempo y hechas masas in-
formes, serian absolutamente desconocidas si no se

(1) Sobre la trimwrti, véase § Creuzer, Religiones de
la antigiicdad , €. 1, lib. 1,
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tomase de otra parte la luz quespucde hacerlas re-
conocer.

S8i nos lo permitiese el tiempo podriamos hacer so-
bre el Egipto, sobre la Persia y la antigua Grecia el
mismo trabajo que sobre la India. Evcontrariamos por
todas partes un tema diversamente modificado, pero el
mismo en ¢l fondo; y por consiguiente seria la misma
nuestra conclusion.

Una vez que la antigua teologia no nos suministra
nocion alguna verdadera de-a Trinidad, dirijamonos 4
la filosoffa, que acaso sera mas dichosa ; estudié¢mosla
en su mas ilustre representante, en Platon.

No ignorais, sehores, que ha reproducido Platon
lag doctrinas de Orfeo y de Pitdgoras; y que conocer 4
Platon es conocer la filosoffa teoldgica mas elevada de
la anligiiedad. ;Hay pues una Trinidad en Platon ? En
primer lugar es necesario fijar la época en que se ha
comenzado & atribuirle una Trinidad. Creeis que haya
sido esto en vida de este filésofo, 6 poco liempo des-
pues ? no: despues de la difusion del cristianismo y del
dogma de la Trinidad en el mundo en el siglo Il de la
era cristiana cerca de quinientos afios despues de Pla-
ton, es cuando los filésofos sincretistas han querido
hallar en este filésofo una Trinidad. Sin embargo, cada
comentador ha interpretado & Platon de diferente ma-
nera, asi que tenemos tantas trinidades platénicas como
intérpretes de Platon.

Asi en el siglo 11 ve Alcinotis en Platon una especie
de Trinidad cuyas tres personas son: 1.° La inteligeucia
suprema, causa (el mundo; 2.° La inteligencia del alma,
ordenadora del mundo; 3.° El alma misma del muado.
JPero considera Alcinoiis estas tres personas como un
golo Dios? eslo es muy dudoso.

A principios del siglo 11I Numenio de Apamea
distingui6 (res personas divinas: 1.2 El padre del mun-
do, es decir, el primer principio, la unidad, el soberano
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bien. 2.° El autorsdel mundo. 3.° En fin el mundo
mismo. Mas segun Proclo consideraba Numenio estas
tres personas como tres dioses.

Hicia la misma época propuso Plotino una nueva
Trinidad que se componia: 1.° De la unidad absoluta,
20 De lainteligencia superior al mundo. 3.° Del alma
universal del mundo. Subdividia despues este filésofo
los dos segundos principios de su Trinidad inteligible
en diversas emanaciones. Habia en la teorfa de Plo-
tino algunas miras que parecen aproximarse mas 4 la
doctrina cristiana, aunque nada se puede concluir en
favor de Platon, pues Plotino fue discipulo de Ammo-
nio Saccas, apdstata del cristianismo. Serd pues natural
considerar las teorfas elevadas de Plolino como toma-
das del cristianismo. Sin embargo, el sistema de la ema-
nacion ensefiado por este filésofo pone un intervalo in-
menso enfre su doctrina y la cristiana.

Modificé Proclo la teoria de Plotino, é introdujo
en su Trinidad nuevas divisiones y subdivisiones que se-
ria muy largo enumerar.

Eran en Platon todas estas teorfas contradictorias,
segun los neoplaténicos ; y procuraban justificarlas por
los escritos del maestro. Entonces se adulteraban los
textos, y se puso en boca del filésofo lo que no habia
dicho. Asi cada atributo y operacion del Dios supremo
sefialados por Platon eran personificadas por sus nuevos
discipulos, y daban una hypostasis divina, ¢ al menos
una subdivision de hypostasis.

¢Cual podia ser el objeto de tantos esfuerzos? Dis-
putaban los neoplaténicos el mundo al cristianismo ; y
no pudiendo disimular enteramente la superioridad de
la teologia cristiana, querian oponer una Trinidad pla-
ténica 4 la Trinidad de las revelaciones divinas.

Verdad es que no fueron solos los filésofos paganos
en esta época los que sefialaron una Trinidad en Platon.
Con inteucion muy diferente se aplicaban los padres de
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Ja iglesia & mostrar ciertas relaciones entre lag teorias
platénicas y la doctrina cristiana. Encontraron en Platon
gan Justino y san Agustin huellas de las dos primeras
personas , del Padre y del Verbo; y adoptando Teodoreto
las interpretaciones neoplaténicag, no tenia dificultad en
reconocer alli una imagen de la tercera persona. Mas
los padres & unanimidad no veian en la filosofia platé-
nica mas que una emanacion débil de la verdad plena-
mente manifestada por el cristianismo.

Si despues de haber echado una ojeada sobre estas
interpretaciones tan diversas y opuestas entre sf, vol-
vemos & Platon y & sus escritos auténticos , me parece
evidente que no puede atribuirsele conocimiento alguno
verdadero de la Trinidad. Sin entrar en discusion de
textos, me parecen suficientes algunas observaciones de
buen sentido, que recaerin sobre el conjunto de doc-
trina, y no sobre pasajes aislados, cuyo sentido es siem-
pre mas 6 menos arbitrario.

En el sistema de Platon hay dos puntos absoluta-
mente ciertos; y un tercero muy probable. Son los dos
puntos ciertos: la necesidad de la materia increada y
lo inferioridad del alma del mundo respecto del Dios
supremo ; para convencerse de estos dos puntos incon-
testados basta echar una mirada sobre el T7meo. Lo muy
probable es la existencia absoluta, independiente, sepa-
rada de las ideas que sirven de modelo & Dios para or-
ganizar el mundo. Con estos tres principios toda ver-
dadera Trinidad y aun toda verdadera. nocion del Yerbo
8§00 imposibles.

En primer lugar el principio de la eternidad de la
materia introduce enlas doctrinas de Platon un verda-
dero dualismo incompatible con la Trinidad. En se-
guida si las ideas son distintas de Dios, no teniendo ya
la razon divina su objeto en sf mismo no es la razon
perfecta & imperfecta: no puede ser el Aévos verdade-
ramente divino,
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Mas si 4 favor de una suposicion gratuita y con-
tradicha por textos innumerables, se admitiera que ha
colocado Platon las ideas en la razon divina, jamds se
probaria que haya distinguido esta razon divina de la
misma Divinidad ; jamds se probara que haya hecho de
ella una hypostasis, una persona. El tnico texto sobre
que se apoya estd sacado de una carta supuesta de Pla-
ton, y por otra parte absolutamente enigmitica, En
fin, voy muy lejos en esta suposicion, pues la imposi-
bilidad de lo contrario estd demostrada, aun cuando se
establezca que ha reconocido Platon la personalidad del
Verbo , su Verbo nunca serd mas que el modelo ideal
del mundo, no representard mas que ¢l mundo, y no
se desprenderd de la cosa criada. No serd este Verbo

" platénico el que adora el cristianismo.

Mas para reconocer la Trinidad en Platon, no bas-
tard comprobar en sus doctrinas cierta nocion de la se-
gunda persona, serd necesario tambien encontrar la
tercera. Pues bien, esto es imposible. Si hay en Platon
un punto de doctrina claro, es la creacion del alma del
mundo por el Dios supremo, que permanece siempre
superior 4 este agente secundario y subordivado ; y en
donde falta la igualdad no hay Trinidad.

Tal es la conclusion inevitable de toda critica im-
parcial de los escritos auténticos de Platon; de loda
critica que no quiera perderse en las abstracciones y
ensuefios neoplatdnicos.

Acabamos de examinar las pretendidas fuentes del
dogma cristiano asignadas por el racionalismo. Basta la
mas ligera nocion de la Trinidad cristiana para apre-
ciar el inmenso espacio que la scpara de todos los sis-
temas expuestos.

En efecto, es el dogma cristiano la negacion mas
expresa y terminante de todos estos sistemas, que hu-
bicra reproducido segun el racionalismo. Para que hu-
biese evolucion, transformacion, seria necesario que hu-
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bicse identidad. |'Y bien! en lugar de identidad, hay la
oposicion , la negacion y contradiccion mas absoluta.
Ha negado ¢l cristianismo de la manera mas expresa y
rechazado como errores monstruosos, como el gérmen
de todos los extravios humanos la emanacion y el dua-
Jismo, bases de las teorias que acaho de presentaros.
Por el dogma de la Trinidad ha colocado 4 la Divinidad
fuera de todo contacto y de toda mezcla con lo finilo y
creado. Siendo participada la unidad divina por tres
personas consustanciales é iguales, el Verbo es esencial -
mente el conocimiento que tiene Dios de 8i mismo. El
Espiritu Santo es el amor que une al Padre con el Hijo
-y al Hijo con el Padre. No se hallaen el primer mo-
merito, en este inefable santuario de la esencia divina,
huella alguna de lo creado, de lo finito.

;Cudn falsas pues son las bases de los libros que se
escriben hoy sobre el genio de las religiones y sobre su
historia 7 ‘Se supone en ellos que la idea religiosa es
esencialmente la misma en‘todos los sistemas religiosos,
que no serian sino transformaciones sucesivas. Sin du-
da existen por todas partes las huellas de la verdad;
las religiones mas extraviadas han conservado sus reco-
nocidos caracteres. Mas para afirmar la unidad é iden-
tidad de la idea religiosa entre todos los pueblos, es ne-
cesario borrar todos los monumentos de Ja antigiiedad,
¥ desconocer todas las nociones de una verdadera y
buena ciencia.
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LECCION XI.
ORfGEN DEL DOGMA DE LA TRINIDAD,

Restimen de la leccion precedente. — El orfgen del dog-
ma de la Trinidad estd en la revelacion y en las eseri-
turas divinas. — Pruebas : el bautismo y su formula;
ensefianzas del divino maestro; testimonios de los apés-
toles. — Doctrina del antiguo Testamento sobre la Tri-
ninad; por qué es presentada allf esta doctrina de una
manera obscura. — Comunicacion de las doctrinas he-
briicas 4 los demas pueblos. — Pruebas de la perpetui-
dad é inmutabilidad del dogma de la Trinidad en el
cristianismo (1).

No existia la nocion verdadera de la Trinidad en el
anliguo mundo. La teologia de los pueblos antigues, &
excepcion de uno solo, estaba basada sobre el sistema
de la emanacion; y este sistema, introduciendo en la
esencia divina una multiplicidad infinita, hacia imposi-
ble toda verdadera Trinidad.

La filosofia de Platon, la mas perfecta de las anti-
guns dectrinas, muy lejos de presentarnos la nocion de
la Trinidad , ni aun contiene la del Verbo. Jamads se
probard que haya distinguido Platon al Verbo de la in-
teligencia divina que haya hecho de él una personalidad
distinta , ni que le haya concebido de ofro modo que
como el modelo ideal del mundo,

De los hechos establecidos en la dltima leccion, he-

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Thomassinus,
de Sanctissima Trinitate, t. 1115 2.° Petavius, de Trini-
tate, t. 115 3.°© Meelher, Vida de san Atanasio, lib. 1.9,
en el que se encuentra excelentemente discutida la doc-
trina de los padres anteriores al concilio de Nicea , res=
pecto al dogma de la Trinidad ; 4.° los padres, principal-
mente san Atanasio, san Hilario y san Agustin.
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mos concluido que no debe buscarse el origen del dog-
ma cristiano de la Trinidad en las antiguas tradiciones
orientales que vinieron 4 resumirse en Egipto, ni en las
teorias filos6ficas de la Grecia, que habian tomado mu-
chas doctrinas de estas tradiciones. Por esta conclusion
la base de todas las explicaciones racionalistas de los
orfigenes del cristianismo se encuentra destruida. No sé
¢émo fijar bastante vuestra atencion sobre este impor-
tante punto.

Ha llegado el momenio de asignar el verdadero
orfgen del dogma cristiano de la Trinidad. Debo ante
todo preveniros que serd esta leccion enteramente erfi-
tica y apoyada sobre textos. Resultara para su interés
un inconveniente que preveo. Empero, sefiores, hay
entre nosotros otro lazo que el del interés que pueden
ofrecer estas lecciones, un laze mucho mas fuerte,
vuestro amor & la verdad. Venfs & buscar aqui la ver-
dad religiosa; 6 al menos me exigis una discusion grave
y sélida que pueda ayudaros 4 encentrarla. Este amor
4 la verdad debe conducirnos & superar la aridez de
ciertas materias; y sobre todo cuando se trata de cues-
tiones tan importantes como la que debe ocuparnos hoy,
ninguna dificultad de este género debe arredrarnos.

Se dice que el dogma de la Trinidad es el producto
de la elaboracion sucesiva de los siglos ; nuestro deber
€8 mostrar su verdadero origen en las escrituras. Mas
antes de exponer texto alguno, hay un hecho que debo
sefialar, Este hecho, que dura hace diez y ocho siglos
fue un dia en el mundo una grande novedad. Este he-
cho es la iniciacion cristiana, el bautismo y su for-
mula, Seria perder el tiempo ocuparnos en probar que
el bautismo es tan antiguo como el cristianismo ; que
ha sido siempre su entrada, y que fue en su espiritu y
formula una institucion absolutamente nueva. Reposan
estas aserciones sobre todos los monumentos histéricos;
y jaméas los ha disputado sériamente ninguno. La iui-
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ciacion cristiana y la férmula del baulismo son las que
nos van & conducir al verdadero origen del dogma de la
Trinidad.

Dejando la tierra, el Hombee-Dios ordena & sus
apostéles ir & ensefar 4 todas las naciones y baulizar-
las en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu
Santo. Euntes docete omnes gentes , baptizantes eos, in
nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti (1). Estos pa-
labras son la formula del baulismo.

Para comprender su extension basta reflexionar un
instante sobre la naturaleza del bautismo cristiano.

En la institucion cristiana es el bautismo la crea-
cion del hombre nuevo, del mundo nuevo que quiso for-
mar Jesucristo , es un acto ereador que renueva el en-
tendimiento y el ecorazon del hombre libertado de la an-
tigua servidumbre. Mas todo acto ereador es esencial-
mente divino; el bautismo pues no puede conferirse
mas que en el nombre y por la autoridad del Dios om-
nipotente y ereador. Sin embargo, es conferido en el
nombre del Padre, y del Hijo, y del Espirilu Santo;
es pues necesario que existan estas tres personas en la
unidad divina, y que esta unidad sea una Trinidad. El
dogma de la Trinidad estd pues contenido en la prime-
ra, mas antigua y esencial institucion del eristianizmo.

Mas la férmula del bautismo no es mas que un re-
simen de la doctrina del hombre-Dios; supone necesa-
riamente otras ensefianzas, y ensefianzas anleriores que
la expliquen y completen. Yoy & presentaros un bos-
quejo rapido de estas diversas ensefianzag, & fin de com-
probar bien el orfgen que buscamos.

En primer lugar escuchemos al mismo Jesucristo
hablando de su propia persona y manifestdndose 4 Ni-
codemus.

«Ha amado Dios de tal manera al mundo, que ha

(1) Matth,, 28, 19.
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entregado su hijo tnico para que cualquiera que crea
en él no perezea, sino que tenga la vida cterna (1).»

Este hijo tinico, que es al mismo tiempo el hijo del
hombre, ha descendido del cielo, y sin embargo no ha
dejado el cielo. «Nadie ha subido al cielo sino el que ha
descendido del cielo, el hijo del hombre que esta en el
cielo_(2).» i

Este hijo tnico ha salido del Padre, y ha venido
al mundo. «He salido de Dios, he salido de mi Padre,
y he venido al mundo (3).»

El Padre del cual ha salido es uno con él. « Mi
Padre y yo somos uno (4).»

El Padre esta en él y él en el Padre. «Creed que
el Padre estd en mi y yo en él (5)»

Segun unos testimonios tan expresos sobre su divi-
nidad, nos debemos admirar de oirle decir: -«Soy el
camino, la verdad y la vida (6).» Mas lo que sigue es
todavia mas expreso. Exigiéndole uno de sus discipulos
ver & su padre, responde: « ;Hace tanto tiempo que
estoy con vosotres, ;v aun no me conoceis ? Felipe , el
que me ve, ve tambien & mi Padre. ;Cémo dices mos-
tradnos vuestro Padre ? ;No creeis que estoy en mi Pa-
dre, y que mi Padre estd en mi? Lo que os digo, no lo
digo yo; sino mi Padre, que permanece en mf, hace
las obras que yo hago (7).»

Segun estos pasajes y otros muchos que podria ci-
tar, es evidente que distinguiéndose absolutamente Je-
sucristo de su Padre, segun que es persona, se atribuye
con ¢l una identidad perfecta de sustancia y de natura-

(1) Joan., 3, 16.

(2) Ibid., 3, 13.

(3) 1Ibid., 16, 27, 28.
(k) Tbid., 10, 30.

(5) Tbid., 10, 38.

(6) Thid., 14, 6.

(7) Ibid., 1%, 9.
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leza. Sin esta distincion é identidad no tendrian senti-
do las palabras que acabamos de oir. Exige tambien Je-
sucristo en todas ocasiones la fe en él como en el hijo
de Dios, y recibe la adoracion que no es debida mas que
& Dios.

Despues de haber oido al maestro, escuchemos &
los discipulos.

« En el principio era el Verbo, nos dice san Juan,
y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios. Estaba
desde el principio en Dios y todas las cosas han sido he-
chas por €l (1),» Hé aqui pues un Verbo coeterno &
Dios, criador del mundo, distinto de Dios, y sin em-
bargo uno con él. En otra parte llama & Jesucristo
el mismo apdstol el Verbo de vida y la vida mani-
festada; el Dios verdadero y la vida eterna (2).

El apéstol san Pablo da & Jesucristo los nombres de
grande Dios (3), de Dios salvador (4), nos le presenta
como aquel por quien ha sido hecho el tiempo, aquel
que es el esplendor de la gloria y la imagen de la sus-
tancia de Dios; el que sostiene el mundo por su pa-
labra (5).

Tienen todos los escritores sagrados un lenguaje equi-
valente, y los cuatro evangelistas nos enseilan que ha-
bia sido condenado & muerte Jesucristo porque se de-
cia Hijo de Dios haciéndose igual a@ Dios, como lo ob-
serva san Juan (6). Estos nuevos testimonios confirman
la conclusion que hemos sacado del mismo testimonio
de Jesucristo. Nos manifiesta pues el evangelio un
Verbo en Dios, una palabra eterna y sustancial que

{1) Joan 1,1, 2,8,

2) Ibid.,ep.1, 1, 2, 20.

[ Tit., 2,13,

(&) 1bid., 3, &, et alivi passim.
Eﬁ} Heb., 1, 2 et seq.

6) Joan., 5, 18.
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expresa todo lo que es Dios, un Hijo, imégen perfec-
ta del Padre, un segunda persona subsnstlendo y
obrando en la unidad divina,

Las Escrituras divinas nos revelan tamblen una
tercera persona, 4 quien se atribuye el nombre de
Dios, las perfecciones divinas, la accion divina y el
origen, honor y culto divinos.

Hay un Espiritu Santo, que en mil lugares de la
Escritura es llamado el espiritu de Dios. Penetra es-
te espiritu todas las profundidades de Dios (1), y en-
sena toda verdad (2). Es la fuente de las gracias (3),
Procede del Padre, y recibe del Hijo; como el Padre,
el Hijo le envia, es otro que el Padre y que el Hijo,
alius paracletus (4).

Hay textos en que se hallan reunidas y puestas en
relacion las tres personas; pesad estas palabras: «Cuan-
do el consolador haya venido, el espiritu de verdad,
que procede del Padre, y que yo os enviaré de parte
de mi Padre, dara testimonio de mi..... Y yo rogaré
4 mi Padre, y os dard otro consolador, el espiritu de
verdad (5).» Evidentemente, hay en estas palabras
tres personas perfectamente distintas entre sf, y sin
embargo unidas en esencia.

Ahora si unfs 4 todos estos textos la formula del
bautismo que los completa y resume, nada os parece-
ré mas manifiesto que la ensefianza del nuevo testa-
mento sobre la unided y Trinidad divinas.

Nos son reveladas como existentes en la divinidad
tres personas. Distintas entre si; teniendo una accion
que les es propia; subsistiendo verdaderamente en sf

1; Cor., 2, 10.

92) Joan. 16 13.
[3} Cor., 12, k.
(&) Joan., 16 26, 14, 16.

(5) 1Ibid., 15, 26 1+‘16 17.

© Biblioteca Nacional de Esparia



206 TEODICEA

mismas, forman la Trinidad. Mas por olra parte, co-
mo la unidad divina es el fundamento de toda la doc-
trina biblica, es necesario que estas (res personas di-
vinas subsistan en una sola naturaleza, en una sola
sustancia divina; y que asi haya entre ellos una per-
fecta igunaldad.

Tal es, senores, la doctrina de las Escrituras ins-
piradas , tal es el lenguaje de la revelacion. Aqui se
encuentra el verdadero orfgen del dogma de la Trini-
dad. No leeis sin duda en la Escritura las férmulas
empleadas mas tarde para expresar el mas sublime de
los misterios. No hay alli cuestion de naturaleza, de
sustancia, de consustancialidad , de hypostasis y de
personas. Yeremos en una leccion préxima el origen
necesidad y legitimidad de este lenguaje consagrado por
la iglesia. Mas si las palabras no estan en la Escritura,
los dogmas si lo estan Los manifiesta la revelacion y
los enuncia con auloridad; hace mas todavia, nos
muestra las tres personas divinas vivas y activas. Ein-
pero no explica nada; su objeto es mas bien formar la
fe que satisfacer la razon. No seré prohibido, sin em-
bargo, & la razon procurar concebir el misterio pro-
puesto & su adhesion; y despues nos aplicaremos &
esta alta meditacion. -

Asi, sefiores, mientras que las naciones mas cullas
ge entregaban sin limites 4 las aberraciones del poli-
teismo; antes del nacimiento del grande impulso de
espiritu, que debia casar y fundir en conjunto el genio
helénico y el oriental; cuando estaban aun cerrados
los santuarios del oriente, y mientras que espiraba la
filosofia griega en el seno de sus desierlas escuelas, en
un rincon obscuro de la ticrra, en medio de un pueblo
extraordinario que cumplia la mision de conservar
intacto el dogma de la unidad divina, se elevaba
una nueva verdad sobre el mundo de las inteligencias,
La unilad divina destellaba en la Trinidad; se mani-
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festaba la vida divina. Hablaba 4 la tierra la sabiduria
divina para disipar las tinieblas del error religioso que

. cubrian su superficie. El amor divino, bajo una nueya
y mas poderosa incubacion, reanimaba al globo enti
biado, y preparaba uuevos y mas perfectos destinos &
la humanidad.

Fijaos, scfiores, sobre la India y la Grecia: abrid
las sagradas escrituras de los diversos pueblos, y leed los
escritos de los filésofos: ; dénde encontrareis una reve-
lacion mas sencilla y majestuosa & la vez del mas su-
blime de los misterios, una revelacion mas profunda,
y al mismo tiempo mas sencilla y precisa?

El dogma cuyo origen acabamos de comprobar
itenia alguna raiz en lo pasado? jera una revelacion
absolutamente nueva? 6 no fue mas que el desarrollo
‘de un gérmen preexistente? Respondo que existia un
gérmen y que se hallaba, depositado en las revelacio-
nes anteriores, En cfecto, nos presenta ¢l antiguo tes-
tamento los primeros lineamentos de este dogma. Para
reconocerlos necesitabamos sin duda la luz que sale de
la ley nueva; mas con este auxilio se hacen manifiestos,

Han ensenado todos los padies que el dogma de la
Trinidad habia sido revelado de una manera obscura é
imperfecta en la antigua ley. Es deber mio presen-
tarogs un bosquejo de las pruebas que establecen esta
verdad muy importante para la explicacion de las
anliguas tradiciones de los pueblos y para ayudar 4 en-
contrar en ellas las huellas de la religion primitiva dada
al mundo.

Muchos padres ilusires, y entre ellos =an Hilario
¥ san Efrem, han visto la distincion del Padre y del
Verbo, en la cosmogonia de Moisés. En el versiculo
sexto del Génesis estd escrito: dijo Dios: hagase el
firmamento en medio de las aguas, y que separe las
aguas de las aguas; é hizo Dios el firmamento, y se-
paré las agnas, Despues dijo tambien Dios: hiiganse
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cuerpos de luz en el firmamento del cielo; é hizo dos
grandes luminares.

Hay aqui una sucesion infinitamente notable; hay -
un Dios que piensa y habla; y hay un Dios que obray
crea. El primero, dice san Hilario, es aquel de quien
proviene todo, ex quo omnid, el segundo es por quien
ha sido hecho todo per quem omnia facta sunt.

Mas en la creacion del hombre sobre todo es en
donde se manifiesta la pluralidad de personas divinas,
« Hagamos al hombre 4 nuestra imigen y semejanza.n
Nos hacen entender estas palabras como una con-
versacion divina, nos introducen en un consejo di-
vino habla Dios 4 otro que él mismo, y este es el
momento de ver la imdgen viva de su Trinidad. No se
puede negar que es palpable esta relacion.

Seria muy largo enumerar los diversos textos del
Génesis y de los demas libros sagrados en que habla
Dios en plural, y donde han visto los padres, indicios
de la pluralidad de personas divinas (1). Mas debo
referiros el capitulo octavo de los proverbios, donde
nos presenta Salomon bajo magnificos rasgos la sabi-
duria divina. «El Sefior me ha poseido en el princi-
pio de sus caminos; antes que sus obras yo era. He si-
do ordenado desde la eternidad, desde el principio, y
antes que la tierra fuese; los abismos no existian y ya
era yo engendrada, las fuentes aun no tenian aguas,
los montes aun no habian sido afirmados; y yo era
engendrada antes que las colinas., El Sefior no habia
hecho todavia la tierra, ni los rios, ni las moutafias.
Cuando extendia los eielos, estaba yo alli, cuando ro-
deaba el abismo de un dique; cuando suspendia las nu-
bes; cuando cerraba las fuentes del abismo; cuando
ponia al mar (érmino, y 4 las aguas una ley para que

(1) Véase & Petavio , de Trinitate, lib.11, ¢. 7; Tho-
massinus; de S. Trinit. c. 33.
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wo traspasasen sus limites; cuando sentaba los funda-
mentos de la tierra; estaba junto & ¢él, alimentada por
¢!, era todas sus dehclas, gozandome sin cesar ante ¢l
ylen el universo, y mis delicias eran estar con log hi-
jos de los hombres. »

' No os parece evidente que nos revelan estas mag-
pificas palabras una sabidurfa en Dios, distinta de Dios,
una sabidurfa personal, coeterna & Dios, creadora y
ordenadora del mundo; una sabiduria en fin que se
propor¢iona al hombre para ser su luz?

El conocimiento de esta sabiduria no data de Saln-
mon’; esta insinuada en el Deuteronomio, y menciona-
da expresamente en el libro de Job: « ; D6nde encontrar
la sabiduria ? ; dénde estad la mansion de la inteligen-
¢ia ?..... Ignora el hombre su precio ; no habita la tierra
de los vivos. Dice ¢l abismo: no estd en mi; y la mar:
no la conozco. Nosse la adquiere & peso de oro; no se
obtiene por la plata mas pura..... ; De d6nde pues vie-
e la sabiduria ? jddnde estd la mansion de la inteligen-
cia? Esta oculta 4 los ojos de los mortales, es descono-
cida 4 las aves del aire. Han dicho el infierno y la muer-
te: hemos oido hablar de ella. Dios ¢conoce sus caminos
y solo sabe dénde habita, el que ve hasta las extremida-
des de la tierra, que contempla todo lo que estd debajo
de los cielos. Cuando pesaba las fuerzas de los vientos
y media las aguas del abismo , cuando daba leyes 4 la
lluvia y marcaba su direccion al rayo y & las tempes-
tades; entonces vi6 la sabiduria ; entonces la manifestd;
la encerré en si y sonde6 sus profundidades (1).»

Jamds se ha perdido entre los judios la tradicion de
la'personalidad de la sabidurfa divina ; la encontramos
en los libros de'la Sabiduria, del Eclesidstico, y en los
de los Profetas ; mas no puedo referir aqui todos los
textos en que se hace mencion de ella.

(1) Job, 28, 12 et seq.
E. C.— T. VL 14
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Han visto Jos padres de la iglesia en esta sabiducia
engendrada, eterna y creadora el Verbo divino, el
Hijo de Dios, la segunda persona de la Trinidad. Escu-
chemos & san Aguslin y 4 san Gregorio el Grande, que
resumen 4 todos los demas. « Si, dice el grande ob_ﬁpo
de Hipona ensu carta & Deogracius, ha afirmado Sa-
lomon que tiene Dios un hijo, pues en sus libros, ha-
blando la misma sabiduria dice: Dios me ha engendrado
antes que 4 las colinas; ¢ y no es Jesucristo la sabiduria
misma de Dios (1)2» No es 'menos esplicito san Grego-
rio el grande: «Han conocido lodos los: antiguos: pa-
triarcas la unidad de la Trinidad, dice, pem no la hin
enseilado manifiestamente (2).s |

(Por qué el grande dogma idel Verbu y dela Trini-
dad eran ensefiados tan obscura é imperfectamente en
la ley antigua? Podemos entrever una de lus razones
de esta economfa. Cuando separd. Moisés & su pueblo de
todos lvs demas, y le dié una:ley religiosa, polilica y
civil, que tenia por objeto levantar entre él iy las demas
naciones barreras inaccesibles, un ‘error inmenso ‘ar-
rastraba & toda la humanidad. Consistia cste deplorable
error en confundir-4 Dios con ¢l mundo, & la erialura
con el Criador: estando dividida y ‘esparcida la natura-
leza divina en todos los seres , se admitié una pluralidad
indefinida de dioses. Arrastrados por este extravio gene!
ral, eran los'udios muy propensos & este funesto po-
liteismo. Sin embargo era riecesario conservar & lodo
precio el dogma de’la unidad divina, como la esperanza
de salvacion, como el gérmen:del porvenir. Debia pues
predominar’ esta unidad ; é Israel tenia la mision delle-
var muy altosu estandarle, como una protestacion con-
tra el error general. Sin embargo, & pesar de esta pre-
dominacion de la unidad divina , perpetuaron los libros

(1) Epist., 49, t. 1.
(2) Greg. Mag. Hom. 16, in Ezech, t. 1.
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sagrados y la tradicion oral, bajo expresiones vagas y
obscuras , el dogma de la Trinidad. .
Aunque Dios quiso que el pueblo elegido fuese se-
parado de los demas, entrd ensus designios que tuviese
. con ellos comunicaciones que pudiesen servirles de me-
dio para encontrar las huellas de las verdades primiti-
vas, olvidadas entre ellos. Vemos bajo el reino de Salo-
mon un ejemplo muy curioso de estas comunicaciones:
en el libro tercero de los Reyes, se refiere que la sabi-
durfa de Salomoun era muy superior 4 la de los orienta-
les y Egipcios. Se citan en seguida los hombres sobre
los que sobresalia Salomon: y son Ethan, Hesman,
Chalcol y Dorda. Se dice que era célebre Salomon en-
tre todos los pueblos vecinos; y que le enviaban diputa-
ciones los pueblos y los reyes para recibir instrucciones
de su boca. Son ciertas las comunicaciones doctrinales
de Salomon con el Egipto; mas jqué pueblos es nece-
sario entender por estos orientales, que recibieron tam-
bien sus ensefianzas? No puede cuestionarse mas que de
los. asirios, de los babilonios y de los pueblos que se
extienden hécia la India y la China. Por otra parte, es
cierto que los fenicios, aliados de Salomon, fundaron
una colonia sobre las riberas del mar Rojo, quiza hacia
el golfo Pérsico (1).

Hé aqui las relaciones ciertas de los judios con los
antiguos pueblos del mundo. Antes de eslas comunica-
ciones, pudo haber otras; los libros de Job son tan an-
tiguos como los de Moisés, y Job pertenecia & la fami-
lia drabe.

(1) Seleerd con fruto la excelente disertacion de Tho-
massino en su tratado de la T'rinidad, c. 23, §. &, 5, 6,7.
Si hubieran leido este capftulo los criticos que tratan con
tanto menosprecio la opinion de los padres sobre las co-
municaciones que han tenido lugar, entre los hebreos ylos
demas pueblos , se hubieran excusado muchos malos ra-
ciocinios.
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‘Insisto sobre este punto, para mostraros la posibi«
lidad de hacer derivar de las revelaciones: patriarcal 'y
mosaica las huellas del Yerbo y de la Trinidad que se
encuentran en las antiguas tradiciones orientales.. Han
pensado los padres que Platon y los sabios de la antigiie-
dad lenian de los hebreos las verdades que se ballan en
‘sus escritos. Se cree haber refutado esta opinion dicien~
do que no habiendo sido traducida la Biblia mas que ba-
jo los Tolomeos, es decir, dos 6 tres siglos antes de Je-~
sucristo , no podia ser conocida de Platen, que vivié
cinco siglos antes de la era .cristiana. Pero se olvida
que hubo un cambio de ideas en liempo de Salomon,
es decir mil afos antes de'nuestra era, que pudo haber
habido comunicaciones muy anteriores, y que habian
dejado todas estas tradiciones su cardcter en las tradi=
ciones en que fue & inspirarse el genio de Platon. Ade-
mas, independientemente de toda trasmision hebréica,
bastaria:sola la. revelacion primitiva para explicar las
tradiciones sagradas de los pueblos.:

Llego ahora & un punto de grande! lmportancm il
con elcuul voy & terminar ‘esta leccian. Acabamos de
ver.que el origen del dogma de la Trinidad se halla en
la revelacion. La iglesia ha recibido este dogma del mis-
mo Jesucristo, y ha venido-a iluminar la ensenanza del
divino maestrolo que habia de obscuro éincompleto en
la antigua ley. Es necesario concluir del hecho que
acabamos de establecer, que nose ha formado el dog-
ma de la Trinidad por una-elaboracion sucesiva de los
siglos. Sin embargo, y 4 pesar de la evidencia de: esla
consecuencia, afirman algunos criticos contempors-
neos que el dogma de la Trinidad), incierto y vacilan-
te durante los primeros siglos de la iglesia, ha sido
fijado solamente por los conmhos de Nicea y de Cons-
tantinopla. =~

~'Son contrarias estag aserciones 4 todos los 'monu-
mentos y hechos de la historia eclesidstica. Voy & pre-
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sentaros un bosquejo de las pruebas directas que esta-.
blecen la perpetuidad ¢ inmutabilidad del dogma’ cato-
lico. Son estas pruebas hechos y hechos incontestables.
He hablado ya del bautismo y de sus férmulas; mas el
rito del bautismo recibido en los primitives tiempos no
era menos significativo. Sabeis que se administraba por
inmersion, y que sesumergia al nedfito tres veces en
el agua en honor de las tres personas divinas.

Son tambien un hecho irrecusable las confesiones de
fe. No mencionaré mas que una, conocida de todos, y
que se remonta 4 la mas alta ant:gﬂedad el s;mbolo
atribuido 4 los apdstoles,

La doxologia célebre por la que termina la iglesia
todas 'sus oraciones: « Gloria al Padre, gloria al Hijo,
gloria al Espiritu Santo, » no es menos antigua en su
sustancia, ni menossignificativa; se vé en ella con evi-
dencia la distincion y la igualdad de las personas di-
vinas.

En el momento de su sacnﬁc:o (]mgmn los mérti-
res & Dios oraciones que ha conservado la anli-
giiedad, y en las que encontramos, de una manera
muy clara, la fe en la Trinidad. Bastara citar unaso-
la de estas oraciones , la de uno de los martires mas an-
tiguos y célebres, san Policarpo, obispo de Esmiroa,
y discipulo del apdstol san Juan: «Yo osalaboy ben-
digo en todo, Padre celestial, por el pontifice eterno,
Jesucristo vuestro hijo querido, por el cual y en el
Espirito Santo os glorificamos ahora y por los siglos
eternos,»

En fin, todos los escritores eclesidsticos del siglo T
al siglo 11 nos proveen de testimonios palpables en fa-
vor del dogma de la Trinidad. Temeria fatigaros refi-
riendo y discutiendo estos pasajes. Los que quieran
profundizar esta importante materia encontrardn todos
estos pasajes reunidos, cotejados y discutidos en la sa-
bia obra de Petavio sobre la Trinidad, y en la intro-
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duccion 4 la vida de san Atanasio, por Mcehler (1),
este sabio y piadoso profesor de Munich cuya reciente
pérdida ba sido una desgracia para la iglesia.

Acabo de exponeros, sefiores, el orfgen del dogma
de la Trinidad , y de bosquejar algunas de las pruebasg
de su perpetuidad. Hemos establecido este dogma como
un simple hecho, sin tratar de comprender las altas no-
ciones que contiene. Sin embargo, ;no entreveis ya la ri-
queza y fecundidad interiores de la naturaleza divina?

{Coémo el que da 4 todo el ser la vida y la fecundidad
no serad fecundo en sf mismo ? Estudiando lo infinito,
penetrandonos de la simplicidad de su ser, viéndole tan
lejos de las criaturas y tan superior & ellas hemos que-
dado como heridos de admiracion y de un secreto ter-
ror ante esta soledad divina. No nos hemos elevado aun
bastante alto; y no hemos comprendido que esta per-
fecta simplicidad es al mismo tiempo la fecundidad por
excelencia, la fecundidad infinita. No diremos pues ya
de Dios que existe solamente; anadiremos que es la in-
teligencia y el amor; quees el Padre, el Hijo y el Es-
piritu Santo.

(1) Es el célebre autor de la Simbdlica.
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. LECCION Xil.,
HEREJIAS ANTITRINITARIAS.

Dos desarrollos de la doctrina revelada; el desarrollo
catélico y el desarrollo herético. — Movimiento de fu-
sion del orientalismo y del helenismo con el eristianis-
mo 3 de aqui el gnosticismo y las herejfas antitrinita-
rias. — El judfo Filon; su sistema ¢ influencia sobre
‘las sectas antitrinitarias. — El sabelianismo ; caracter
y tendencias de esta herejia segun san Atanasio. —

Arrio; su cardcter y doctrina. — San Atanasio; idea
de la controversia cuyo automprincipal fue este grande
hombre ; el concilio de Nicea; nueva prueba de la per-
petuidad é inmutabilidad del dogma catélico, — Mace-
donio y su secta; el concilio de Constantinopla. — For-
mula completa de la fe cristiana respecto d la Trinidad;
armonfa de esta férmula con la ensefianza de las escri-
turas. — Impugnando la iglesia las herejfas antitrinita-
rias, ha servido 4 la causa de la razon y de la huma-
nidad (1), :

En presencia del dogma de la Trinidad ensefiada en
la Escritura y profesado por la iglesia, puede estable-
cer la razon muchas cuestiones, Puede investigar la na-
turaleza de lus tres personas manifestadas por la reve-
lacion divina. ;Son estas tres personas tres existencias
realmente subsistentes , y teniendo una personalidad

(1) Autores que deben consultarse: 1.9 Sancti Atha-
nasit opera, prasértim orationes quatuor in Arianos;
2.0 Sancti Hilarii Piclavensis de Trinitate; 3.0 Socratis,
Sozoment, et Theodoreti Historiee; h.0 Fleury, Historia
de la Iglesia, t. 11, ur 1v; 5.0 Mehler, Atanasio y la
Iglesia de su tiempo , traducida del aleman; 6.° Dic
Lehre von der Idee, in verbindung mit einer Entwiklungs-
Geschichte der Ideenlchre und der Lehre von gottlichen
Logos, Standenmayer, Giessen 1840,
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real y verdadera ? ;6 no son mas que tres aspectos di-
versos , tres fases diferentes de una misma divinidad ?
En este ultimo caso no estaria fundada la distincion en
la naturaleza divina; no existiria sino en nuestro en-
tendimiento. Si se admite que son realmente estas tres
personas personalidades diversas, jexiste entre ellas al-
guna subordinacion ? ;6 hay entre ellas una igualdad
perfecta ? ¥

Fueron cstablecidas estas cuestiones per la razon
humana desde la mas remota antigiiedad , desde el
principio del siglo I1 desde fines del I. Se presentan
dos medios para resolverlas: penetrarse profundamente
del espiritu de las escrituras y tradiciones sagradas,
del genio mismo del cristianismo; y sin embarazarse
del gusto 6 repugnancia dela razon deducir de las pre-
misas reveladas las consecuencias necesarias que con-
tienen, Este era el Ginico partido sabio y consiguiente;
siéndole invariablemente fiel encontro la iglesia caté-
lica este método que la conduce & las* formulas mas
propias & expresar el dogma en toda su pureza y ex-
tension. .

Mas habia entonces en la iglesia, como siempre,
hombres que no habian sabido jamés poseerse del ver-
dadero espiritu cristiano. Discipulos de extraiias doc-
trinas  tanto como del evangelio, quisieron conciliar y
fundir en conjunto principios que se rechazaban; y para
realizar estas uniones imposibles, no temieron alterar
Y negar el dogma cristiano. Al lado pues del desarrollo
regular de la doctrina cristiana por los santos doctores,
hubo ofro desarrollo irregular, forzado y que llegaba &
la destruccion de lo que queria explicar. Sin embargo,
estos errores 6 temeridades de la razon sirvieron po-
derosamente al desarrollo normal de la doctrina reve-
lada. El choque de las intcligencias hizo salir la luz; y
8e vio obligada la iglesia & poner en su lenguaje y sim-
bolos una precision que pudiese hacer imposibles las
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tergiversaciones de la mala fe, las falsas sutilezas y las
interpretaciones arbitrarias: asi por una sabia dispo-
sicion de la Providencia el mal es frecuentemente la
ocasion de un bien mayor.

Me propongo hoy, sefiores, poner ante vuestra
yista las luchas memorables en que brillaron 4 la vez
tanta virtud y genio, tantas pasiones y miserias; las
luchas en que se.agitaban los mayores intereses de la
razon, de la civilizacion y de la humanidad. Mi objeto
es exponeros en primer lugar las grandes herejias an-
titrinitarias que han agitado el mundo durante tres si-
glos. Reconocereis en ellas idess enemigas y elementos
extraiios que debian obrar prontamente la disolucion
del cristianismo si hubiesen triunfado. Podreis compre-
bar la identidad de la doctrina de la iglesia eon la de
las escrituras, la perpetuidad, la inmutabilidad del dog-
ma y la legitimidad de las f6rmulas consagradas. En los
combates que empefiard por su dogma , os aparecera
la iglesia como la protectora de los verdaderos intereses
del hombre y de la sociedad.

En fin, la hipdtesis tan acreditada hoy que quiere
explicar el dogma cristiano por una combinacion de las
doctrinas orientales y helénicas, hipdtesis cuya false-
dad hemos demostrado ya por los hechos y la historia,
recibird aqui la Gltima y mas brillante refutacion. La
combinacion. que se invoca ha tenido lugar verdadera-
mente. ;Qué ha producido? ;El degma catélico? No:
su contrario, el dogma herético es el que ha salido de
esta alianza. Vais 4 convenceros de ello por la simple
exposicion de los hechos.

Ademas de esta grande fusion de las doctrinas
orientales y helénicas que produjo al eclecticismo y
sincretismo alejandrinos, hubo en medio del cristia-
Rismo un movimiento andlogo y que tenia por ebjeto
no'solo la fusion del orieatalismo y del helenismo entre
8i, sino tambien su combinacion con el mismo cristia-
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nismo. De aqui el gnosticismo y las herejias antitrinita-
rias. Como corrompia el gnosticismo los dogmas de [y
unidad divina y de la creacion mas bien que ‘el de Iy
Trinidad atacada solamente de una maunera indirecta, no
nos ocuparemos hoy de esta secta, circunseribiéndonos
al exdmen de las herejfas especiales sobre la Trividad,

Debo senalar en primer lugar el origen de las doc-
trinas antitrinitarias. Se encuentra sin duda en las tra-
diciones orientales y sistemas griegos ; pero lo mas fre-
cuente no obraron. estas doctrinas por si mismas y
directamente sobre las sectas cristianas. Habia entre el
orientalismo, el helenismo y estas seclas un intermedia-
rio importante de conocer; pues aqui encontramos mu-
cho mas explicitamente que en Platon, en los griegos
y en los orientales los principios que van 4 manifestarse
y 4 dividir 4 los eristianos.

Fue este intermediario el judio Filon; que vivio en el
siglo I de la era cristiana. Quiso unir Filon el mo-
saismo & las tradiciones del Oriente y & los gistemas de
la Grecia; y contd en esta empresa con un conecimiento
perfecto de las doctrinas que queria unir. Verdadera-
mente fue el primer sincretista; y a consecuencia de
reproducir en sus eseritos las tradiciones y dogmas de
la ley antigua, aunque alterandolas, ejercio una influen-
cia decisiva sobre las sectas de los primeros siglos.

Creo necesario, para mas claridad de esta exposi-
cion , daros en primer lugar una idea general del sis-
tema de Filon, Pero debo advertiros que un sistema en
donde se encuentran reunidas las opiniones mas dispa-
raladas y contradiclorias, no puede presentar un todo
arménico. No debemos pues buscar en Filon una uni-
dad rigurosa ; ni admirarnos de que hayan tenido ori-
gen en los escritos de este filésofo (1) doctrinas frecuen-
temente opuestas entre si.

(1) Entre las obras de Filon debemos consultar prin-
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Uno de los principales puntos de la doctrina del
judio helenista de Alejandria es la negacion de to-
da relacion directa” entre Dios, la pureza y santidad
misma, y el mundo lleno de manchas é imperfec-
ciones. No ejerce Dios accion alguna directa sobre el
mundo ; hay entre ellos un abismo que nada puede
llenar. Dios es el ser oculto y absolutamente inac-
cesible, § '

Es inutil advertiros que esta doctrina es entera-
mente opuesta & las ensenanzas de las Escrituras, las
que sin embargo tomaba Filon por guias, y considera-
ba como inspiradas. Mas 8i estd en disonancia con el
verdadero judaismo, estd en perfecta armonfa con las
antiguas tradiciones de la India y del Egipto; y no ha-
breis olvidado 4 Brahma, el ser oculto, incomprensible
enfuelto en sus tinieblas divinas.

Despues de haber negado asi toda relacion inmedia-
ta entre Dios y el mundo, quiere explicar Filon el
origen de las cosas. Entonces imagina una série de
fuerzas divinas emanadas de Dios, y distintas de Dios,
mas subordinadas siempre y dependientes, Estas fuer-
188, érganos y servidores de Dios, ¢ instrumentos de
que se sirve para formar el universo, son las ideas
y ¢l mundo inteligible ; y entonces habla Filon el len-
guaje de Platon. Mas se separa de este filésofo , haciendo
de estas ideas palabras de Dios, palabras vivas, sub-
sistentes y personales, unos seres reales. Da tambien &
estas fuerzas el nombre de dngeles. Llenan los dngeles
el lugar divino, el espacio sagrado. Aqui renueva Filon
todos lgs desvarios caldaicos y persas.

_ Son tan numerosos los dngeles como las estrellas
del cielo, tan multiples como les poderes del Dios

cipalmente : De mundi Creatione; de Confusione lingua-
rum; de Somniis; de Migratione Abrahe; de Cherubin;
Quod Deus sit inmutabilis; de Sacrificio Abel.
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supremo. Sin embargo conoce Filon la necesidad de
reducir este niimero indefinido & ciertas divisiones: ge-
nerales. Mas, vacilando en esta determinacion, cuenta
algunas veces seis podercs supremos que emanan de}
Dios altisimo; en otra parte restringe el nimero ya
4 tres, ya & dos; reduce, en fin, todos estos poderes
4 un poder general, el Verbo de Dios.

El Verbo, idea suprema que contiene en sf todas
las demas, en una sustancia.que sirve & Dios de 6rga-
no para obrar la creacion del mundo, este Verbo y
todos los poderes que contiene y se derivan de €l, sien
do distintos de Dios, puesto-que son ereados, y per-
maneciendo sin embargo unides . esencialmente & él,
no pueden considerarse sino como una emanacion de
Dios. Estan sometidas estas emanaciones 4 una ley de
diminucion progresiva. « Filon, dice Ritter,  profésa
abiertamente la creencia de la emanacion, aupque no
haya sabido exponerla siempre de una manera conse-
cuente. Los principales rasgos de la doctrina :de la
emanacion sobresalen, cuando representa Filon 4 Dios
como una luz que no solo se ilumina & si misma, sino
que esparce millares de rayos, que deben formar en
conjunto el mundo supra-sensible de sus poderes, 6
cuando compara la accion por la que es Dios causa'del
mundo, 4 manera que derrama el fuego ' el calor, y
la nieve el frio..... Estd dominado tambien por la idea
de que los poderes, segun que emanan de Dios, son
inferiores &4 ¢l y que comienza aquf una escala des-
cendente de la existencia. Esto es enunciado muy
sencillamente por el nombre que emplea ordinaria-
mente Filon para representar la idea del: Verbo, cuan-
do cree reconocer alli unas veces la imagen de Dios,
ofras la sombra de Dios. No se para en este prin-
cipio de degradacion: asi como es Dios el modelo
del Verbo, de la misma manera es el Verbo, el
prototipo de las demas cosas de que forma parle
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el hombre (1).» Puede resumirse la doctrina de Fi-
lon en tres.puntes principales, que no es facil, es
verdad , conciliar entre si; la negacion de toda accion
jnmediata de Dios sobre el mundos: la produccion .
por via de emanacion, de un Verbo iuferior al Dios
supremo y mediador entre Dios y el hombre; la for-
macion del mundo segun la ley de una diminucion
y de una alteracion continuas de la esencia divina,
iCudnto se alejan todas estas doctrinas del sentido. pro-
fundo y de la pureza de la tradicion mosdical
.. Sin embargo necesario. es reconocer que alterando
profundamente Filon la nocion del Verbo, enscha de
una- manera seacilla su_ personalidad. Si debia este co-
nocimiento & la tradicion judaica 6 4 sus comunicacio-
pes con  los cristianos, es un punto que no decidi-
remos (2). .
Abordo ahora la exposicion de las herejias anti-
trinitarias; facil nos serda comprobar la decisiva’ in-
fluencia que ejercio ‘Filon sobre ellas. '

' Hubia sido atacado desde el segundo siglo el dogma
de la. Trinidad por el Frigio Praxeas, tan elocuente-
mente refutado por Tertuliano. Noétus de Efeso habia
formado tambien una pequefia secta que negaba la
distincion de  las - personas divinas. Mas solo pueden
considerarse estos dos sectarios como los precursores de
un’heresiarca‘mas célebre, y que ejercié una influen-
cia mas extensa, puesto que supo completar las doctri=-
nas de sus predecesores. Quiero hablar de Sabelio que
Vivi6 en el siglo III. Nos es poco conocida la. bio-

(1) Ritter, Historia de la filosofia antigua, trad. del
aleman, t.1v, p. 370. :

(2) Han pretendido los eseritores de los primeros si-
glos que Filon en su embajada & Roma, bajo Caligula,
habia tenido relaciones con san Pedro; es indudable al
menos que conocié 4 los cristianos. P :
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grafia de Sabelio; solamente sabemos que era'de Po.
lemaida, y que fue discipulo de Noétus.
~ (Cudl fue el sistema de Sabelio? Ensefi6 que Jag
tres personas divinas adoradas por la iglesia catélica,
no eran mas que unos modos de la escncia divina , de
la monuda divina, segunse expresaba.
Desde este primer paso, y sin ir mas lejos, recono-
cemos ya un empréstito tomado de Filon. En efecto,
aunque el filésofo judio nos representa, en muchos
de sus escritos, las fuerzas divinas como seres reales y
personales ; ensefia expresamente en otros que no son
estos poderes mas que modalidades de la esencia divina,
manifestaciones de su actividad, simples fenomenos. -
Toma pues Sabelio de Filon su principio fundamen-
tal; mas recurriendo en seguida al lenguaje cristiano,
nos muestra la esencia divina manifestandose en el Pa-
dre, en el Hijo y en el Espiritu Santo. ;
La esencia divina, dice, envuelta al principio y
oculta en las profundidades de su naturaleza, se de-
garrolla en tres fases diversas que han recibido ca-
da una un nombre particular, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, Cuando crea y coanserva Dios el mundo, cuando
da la ley antigua, se llama Padre; cuando aparece la
esencia divina en Cristo para reconciliar el mundo y
salvarle, se llama Hijo; en fin, es el Espiritu Santo
gegun que forma, anima y sostiene la iglesia. Asi, una
esencia Unica, manifestada en tres diferentes momentos
recibe tres nombres diferentes, segun estos tres aspec-
tos diversos; de manera que las lres personas de la
Trinidad no son personas, sino simples modalidades
simples denominaciones (1).
Fue rechazada y condenada por la iglesia, esta teo-
ria, en dos concilios (2).

1) Eusebii hist., lib. vir, c. 5.

22!51]31 concilio de Antioqufa en 341, y el de Sirmium
en
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i Os he advertido ya, sefiores; que esta doctrina,
gi hien adquirié mas brillo y celebridad en el siglo 1,
existia desde el II, y aun desde-fines del primero. En
efecto, en la octava carta hace alusion san Ignacio 4
unos herejes.que querian que el Padre hubiese nacido
y padecido; opinion que, implicando la negacion de la
distincion personal, contiene toda- la teoria sabeliang.
Mas se revela aquiun hecho grave. Desde la mas re-
mota antigiiedad, ha habido pues sectas que han nega-
do la distincion de las personas divinas, la Trinidad, y
que han sido rechazadas por la iglesia catdlica , 4 causa
de esta negacion, Es pues muy cierto, que ha enseiiado
siempre la iglesia: tanto la unidad divina, come la  dis-
tincion de las personas divinas. No eran para la iglesia
catolica las tres personas de la Trinidad simples modali-
dades, nombres ni aspectos diversos de la divinidad; eran
personas - subsistentes , personas reales y distintas; sin
esta, doctrina hubiera sido imposible la herejia sabeliana;
1 Asi, lag negaciones de la berejia: manifiestan en su
mas bella luz.Ja doctrina de la iglesia; sabiendo lo que
rechazaba ; sabemos tambien lo que admitia, y aun cuan-
do no tuvieramos otras pruebas de la perpetuidad ¢é
inmutabilidad del dogma, seria esta mas que suficiente.
Es pues un evror muy grave: buscar el origen de la
doctrina de la iglesia en los decretos de Nicea é de
Constantinopla.

Estudiemos ahora la argumentacion empleada con-
tra el sabelianismo, que acaba de caracterizarle. Nada
diré, de las-argumenms biblicos opuestos 4 esta herejfa;
solo quiero daros una idea de la discusion profundamen-
te filoséfica que produjo,  y que fue sostenida por
san Atanasio, eon un admirable poderio. de espiritu.
i Sabeis lo que echa cn cara & la teoria sabeliana?
La acusa de confundir 4 Dios con el mundo, de,no ser
mas que. un panteismo, un ateismo disfrazado, un pu-
10 plagio del panteismo estoico reproducido por Filon.

© Biblioteca Nacional de Esparna



224 TEODICEA

Someleis &4 Dios & las condiciones del desarrollo, da
- lo finilo., del tiempo, dice el grande obispo de Alejandria
d los sabelianos. Si Dies no es Padre sino cuando ¢rea
segun estd en su esencia ser Padre, es tan necesaria
lacreacion como el mismo Dios; y Dios, segun que es
Padre, no.es mas que el munde. Hé aqui pues el mundo
divinizado , la idolatria justificada, el mal negado 6 mas
bien glorificado. ; Como puede entonces admitirse unp
caida y la ‘necesidad de un redentor? De la misma
manera, si-no es Dios Hijo mas que cuando se hace
hombre, la humanidad es necesaria, es' una porcion
de Dios; y todos los hombres son dioses con igual titu-
lo que Jesucristo. Si'Dios no es Espiritu Santo sino por
la formacion de la iglesia, pertenece esta & la esencia di-
vina, Llegamos asi 4 una deificacion absoluta del mundo,
del hombre y de la iglesia; 6 mas bien llegamos al ani-
quilamiento completo del mundo, de la humanidad, de
la iglesia, de Dios en fin cuyos modos no ton mas que
imperfecciones y limites, vanas y pasajerasapariencias (1),

Tal es el espiritu de la argumentacion de san Ata-
nasio: coloca & los sabelianos en la alternativa de la
aceptacion del dogma de la Trinidad tal como le ensefia
la iglesia, 6 de volver al panteismo estoico renovado por
Filon. Es muy notable que la primera grande herejia
sobre la Trinidad no haya sido en el fondo sino el pan-
teismo; y cuando examinemos los sistemas modernos so-
bre la Trividad reconocereis relaciones palpables entre
estos sistemas y el antiguo sabelianismo.

Tiempo ¢s ya de pasar 4 una herejia que ha tenido
mucho mas eco que el sabelianismo, 4 una herejia que
ha agilado mucho mas al mundo y 4 la iglesia; quiero
hablar del arrianismo. Habia aparecido en todo su bri~
llo la doctrina de la iglesia, sobre la distincion de las
tres personas divinas, en las discusiones con el sabelia-
nismo. Mas jcudles eran las relaciones entre estas Lres

(1) Athanasii oratio quarta contra Arrianos.
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personas ? jEran tres sustancias distintas y subordina-
das una 4 otra? ;6 bien no habia mas que una sola sus-
tancia divina, y existia una perfecta igualdad entre las
tres personas? La unidad de sustancia y la igualdad de
las personas se encuentran ciertamente enseiiadas en la
unidad de Dios, fundamento de las sagradas escrituras
y de la tradicion divina. Sin embargo , era bueno que
este grande principio de la igualdad de las personas di-
vinas, que puede solo mantener la unidad de la divi-
nidad, fuese manifestado todavia con mas brillo; di6 lu-
gar 4 este desarrollo el arrianiSmo.

Habia en Alejandria un sacerdote libano dotado de
un entendimiento sutil, y poscia una erudicion vasta.
Juntaba este hombre & unas maneras“dulces y atracti-
vas un exterior compuesto y grave; tenia lo necesario
para dar una apariencia de verdad y brillo 4 las cosas
desprovistas en su fondo de razon. Era su elocucion fi-
cil ; manejaba tambien con cierta habilidad el arte de
hacer versos, y sus cénticos tenian una grande fama,
Con todas estas cualidades poseia este hombre un fondo
extrafio de vanidad y de orgullo, No quiero otras preu-
bas que el principio de su mas célebre céntico, de su
Thalia , donde habia encerrado toda su doctrina: «Con-
forme 4 la creencia de los elegidos de Dios, de los que
tienen la experiencia de Dios, de los hijos santos, de los
ortodoxos, de los que han tenido parte en el Espiritu
Santo ; he aprendido lo que sigue de los que poseen la
sabiduria y tienen el entendimiento cultivado, de las
‘personas versadas en la ciencia de Dios, de log que son
sabios en todas las cosas. He marchado sobre sus hue-
llas ; he caminado en armonia con ellos; yo, el célebre,
que he padecido por la gloria de Dios; pues instruido
por Dios, he recibido la sabiduria y el conocimiento (1).»

(1) Athanas., oratio quarta contra Arianos, ¢, 5;
Philostorge, Iy 11, c. 2.
E. G —T. VIIL 15
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Este principio, como veis, promete casi una nueva
revelacion. En efecto, pretendia Arrio corregir la igle-
sia y entender mejor que ella su doctrina. Decia abier-
tamente que anunciaba una nueva doctrina, y aunque
de vez en cuando invocaba las ensefianzas de los padres,
no tenia dificultad en decir que aventajaba 4 todos los
antiguos en conocimiento.

;Cudl era la doctrina que por confesion del mismo
Arrio no era la de la iglesia? Ensefaba esta doctrina
que el Verbo, el Hijo de Dios no habia existido siem-
pre, que no era eterno, y si una eriatura sacada de la
nada. El Verbo era sin duda la primera y mas perfecta
de todas las criaturas, aquella tambien por quien ha-
bian sido hechas fodas las demas; mas en fin, quedaba
siempre 4 la distancia de Dios de todo el intervalo que
gepara lo infinito de lo finito. Como criatura , no le era
esencial la bondad ; sometido al cambio y defeccion co-
mo todo lo criado, no era bueno sino por el legitimo
uso de la libertad. Era este Verbo creado un interme-
diario entre Dios y el mundo; y despues de haber en-
sefiado Dios 4 su Hijo como & un artista vulgar, el
arte de crear le habia dado la mision de producir y or-
ganizar el.mundo. Tal es el dogma arriano en toda su
precision (1).

‘(5obre qué base l6gica y filos6fica estaba apoyado?
Hé aqui el grande principio de donde emana todo lo de-
mas: No podria soportar la creacion sobre si la accion
directa de Dios. No puede hallarse Dios en relacion di-
recta con lo finito; no convendria este contacto & su
dignidad. Para obrar sobre el mundo dcbe crear desde
luego una esencia superior que sea un intermediario
entre el mundo y él; de aqui el Verbo criador (2).

(1) Las dos cartas de san Alejandro en Sécrates,
lib, 1, ¢. 6, y en Teodoreto lib. 1, c. 3.
(2) Athanas, orat. secunda contra Avian., c. 24, 28.
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Este principio de la imposibilidad de la accion di-
recta de Dios sobre el mundo bien le reconoceis; sabeis
4 quien pertenece; es la base misma del sistema de Fi-
lon. Es evidente la transmision ; en vez de preguntar
Arrio 4 la tradicion cristiana, se ha inspirado de Filon.
Su Verbo es tambien ¢l mismo de Filon, este Verbo
creado, subordinado, dependiente é impert‘eclo; este
Yerbo que tantas relaciones tiene con el Demiurgos de
los gnosticos y de los neoplaténicos.

Procuraba Arrio probar su doctrina tomada evi-
dentemente de fuentes extrafias por argumentos bi-
blicos sacados de los pasajes en que hablando Jesu-
cristo como hombre , se dice inferior al Padre, y se
muestra obediente & €] hastala muerte y muerte decruz.

No es de mi intento referiros la historia del arria-
nismo; manifestaros la admiracion que excité desde Jue-
go la acogida que tuvo por algunos enfendimientos li-
geros y superficiales, y la resistencia que hallé en la
inmensa mayoria del episcopado y del sacerdocio. No
tengo que exponeros las intrigas y pasiones que le die-
ron despues brillo, y le conquistaron por algun tiempo
el imperio ; imperio, es verdad , de corta duracion, y
que para sostenerse tuvo necesidad de los edictos y per-
secuciones de los débiles y violentos emperadores que
se hicieron los patronos de la secta arriana. Tratando
aqui solo la historia de las ideas, voy & caracterizar in-
mediatamente la argumentacion de la iglesia contra la
nueva herejia.

En Alejandria mismo, en esta iglesia en que espar-
¢id primeramente Arrio sus errores, encontraron las
verdades catélicas su mas puro y habil representante.
Atanasio, & quien hemos visto ya luchar con el sabe-
lianismo , se constituy6 el protector invencible ante el
cual vinieron & estrellarse la dialéctica, las intrigas y
violencias arrianas.

LSerd necesario recordar las virtudgs , el carédcter
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grande , la elevacion de ingenio y la filosofia profunda
de Atanasio? Parece que habia formado Dios & este
hombre expresamente para las graves circunstancias en
que estaba colocado. Le habia dotado de un golpe de
vista que penetrando el fondo mas oculto de una doc-
trina , mide toda su extension y preve todas sus con-
gecuencias ; de la habilidad y tacto préctico que sabe
simplificar los negocios mas complicados; y de una pru-
dencia que jamds se desconcierta aun en las posiciones
mas criticas. Estaba poseido el corazon de Atanasio de
un inmenso amor hdcia los hombres ; la indulgencia y
la bondad eran rasgos de su cardcter; pero esta bené-
fica disposicion tan marcada en sus escritos y en su vida
no le conducia 4 fiarse ciegamente de los hombres: los
conocia demasiado; y desde el origen juzgd que con una
secta ligera y corrompida como la arriana seria infruc-
tuosa la dulzura, y peligrosa y perjudicial la confianza,

Si era Arrio un famoso charlatan, un habil dialée-
tico, poseia Atanasio la profundidad de entendimiento
4 la que no sorprende el sofisma y la elocuencia del
alma muy superior & la retérica. Siento mucho no po-
deros trazar aquf en toda su latitud la argumentacion
de que sesirvié Atanasio contra los arrianos; admirariais
la extension de su ciencia , la profundidad de sus pen-
gamientos y el poder de su légica.

En primer lugar por la distincion muy sencilla de
las dos naturalezas en Jesucristo , de la naturaleza di-
vina y de la humana fue facil & Atanasio reducir 4 la
nada todos los argumentos biblicos de que se servia
Arrio para probar la inferioridad y subordinacion del
Verbo. Demuestra en seguida con evidencia que es con-
traria la doctrina arriana & todas las ensenanzas de la
Escritura y tradicion. En fin, cuando aborda el grande
principio de la teoria arriana, la negacion de la accion
directa de Dios sobre el mundo basada sobre este moti-
vo, que es la creacion indigna de Dios y que debe ha-
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per un intermediario entre el mundo y Dios, inferior
4 Dios y superior al mundo, pregunta & Arrio, jcémo
giendo el Hijo una pura criatura, ha podido soportar
esta accion? En efecto se representaba 4 la vez toda la
dificultad; y la esencia intermediaria imaginada por
Arrio segun Filon era absolutamente inutil. Concluia
Atanasio que era necesario abandonar esta reminiscen-
cia pagana para afirmar con la Escritura que no es in-
digno de Dios crear como cuidar de los cabellos de nues-
tra cabeza , de los pajaros del cielo y de las yerbas de
los campos. Mas entonces toda la teorfa arriana se hun-
dia por su base; pues no atacaba Arrio la divinidad del
Verbo mas que por el principio de la necesidad de una
esencia intermediaria entre el mundo y Dios,

Hacia notar Atanasio la chocante contradiccion en
que incurrian los arrianos que, despues de haber hecho
del Verbo una criatura, despues de haber subordinado
el Espiritu Santo al Verbo creado, pretendian que era
necesario adorarlos como al mismo Padre, volviendo
asi al politeismo y 4 la idolatria.

Se hacia la argumentacion mas urgente, cuando
demostraba Atanasio que con la doctrina arriana se
hunde y abisma todo el cristianismo. Si el Hijo, decia,
no es mas que una criatura, no es esencialmente dife-
rente de nosotros ; no necesitamos de su mediacion, de
su redencion ni de su gracia. Criaturas de Dios como
€él, podemos unirnos & Dios sin ¢l , y hénos aquf condu-
cidos al antiguo deismo. En efecto, no era el arrianismo
mas que un verdadero deismo en una fraseologia cris-
tiana , un deismo anélogo-al de Platon (1).

Eran poderosas y concluyentes todas estas razones,
evidentemente era el arrianismo un elemento heterogé-
Deo que queria unirse al cristianismo para corrromperle.

Congregada la iglesia en Niceasancioné toda la ar-

(1) Athanas., Orationes quator contra Arianos.
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gumentacion de Atanasio. Procedentes de todas lus par-
tes del mundo cristiano, los padres de Nicea ensus
largas discusiones declararon por unanimidad, & excep-
cion de algunos votos, la doctrina de Arrio anticristiana,
é impia ; fue proclamado el Verbo como el verdadero
Hijo de Dios, el Hijo engendrade de toda eternidad,
Dios de Dios, luz de luz, verdadero Dios de verdadero
Dios, consustancial al Padre. Expresa esta tltima palabra
la perfecta igualdad, y corta todas lassutilezas arrianas,

Si la perpetuidad € inmutabilidad del dogma cris.
tiano, respecto 4 la distincion de las personas divinas,
aparecié de una manera muy brillante en la condena-
cion del sabelianismo, la perpetuidad é inmutabilidad
del dogma de la igualdad de las personas divinas brillé
con mas resplandor aun en la proseripcion del arrianis-
mo. Como el sabelianismo, habia tenido predecesores
el arrianismo; desde los tiempos apost6licos habia he-
cho Cerinto del Verbo un ser inferior 4 Dios; despues
Theodoto de Byzancio y Pablo de Samosata no vieron
en Jesucristo mas que un puro hombre. Habian sido ya
rechazadas y condenadas por la iglesia todas estas doc-
trinas; y cuando volvieron & aparecer con mas conjun-
to, y bajo mas especiosas formas en el arrianismo,
no tuvo la iglesia mas que renovar los anatemas que
habia ya fulminado. Declararon tambien los padres de
Nicea, que ensefiando la consustancialidad del Verbo,no
hacian mas que reproducir y conservar la doctrina apos-
télica, la doctrina que habia profesado siempre la iglesia.

Es el entendimiento humano fecundo en sutilezas y
errores de todo género. Habian subordinado los arria-
nos el Espiritu Santo al Hijo ; mas la discusion se habia
concentrado sobre las relaciones de la segunda persona
de la Trinidad con la primera. ; Creeriais, sefores , que
poco tiempo despues del concilio de Nicea se formd
una secta que condenando en un todo al arianismo, to-
mé todos sus argumentos bajo su cuenta, y los aplicé
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4 la tercera percona, al Espfritu Sanlo ?..., Tenia esla
por fundador & un hombre violento, que no habia temido
ensangrentar muchas veces por medio de muertes las
iglesias y las calles de Constantinopla, de la cual era
obispo; se llamaba Macedonio. Despues de haber sido
convencido de muchos crimenes y depuesto de su silla
fue cuando formé su herejfa. No entraré en ningun de-
talle sobre ¢l macedonianismo ; seria necesario reprodu-
cir un orden de consideraciones semejante en un todo
al que acabo de presentaros. No siendo la nueva herejia
mas que una aplicacion del arrianismo 4 la tercera per-
sona , la controversia que se estableci6 fue semejante en
un todo 4 la que acabamos de estudiar. Fue condenado
el error de los macedonianos por el concilio de Constan-
tinopla, que declaré al Espiritu Santo consustancial
al Padre y al Hijo. '

Asi dos siglos de controversias animadas, de discu-
siones profundas, tuvieron por resultado las férmulag
precisas que establecié la iglesia en estas grandes asam-
bleas, en que era representada toda entera. No tengo
necesidad de referiros los simbolos de Niceay de Cons-
tantinopla ; los conoceis. Se resume su doctrina asi: no
hay mas que una naturaleza, una sustancia divina que,
sin division alguna, se comunica 4 tres personas coeter-
nas. Estas tres personas son subsistentes y distintas, mas
iguales en todo. Tienen una misma eternidad , inmensi-
dad, infinidad, omnipotencia, y una sola vida ; engendra
el Padre al Hijo, y el Espiritu Santo procede del Pa-
dre y del Hijo. 1dénticas por la esencia , consustancia-
les, forman las Lres personas la unidad divina, la divi-
nidad increada y creadora.

Tal es el dogma catélico; no entro hoy en ninguna
explicacion, en ninguna teoria: serd esto objeto de la
préxima leceion.

Si recordais lo que hemos establecido en la tltima
lecclon , sobre la revelacion del dogma de la Trinidad
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por la Escritura, y respecto  su perpetuidad en la tra-
dicion , os cerciorareis facilmente de la identidad de la
ensefianza de la iglesia con la doctrina biblica. Segun la
Escritura , nada hay mas cierto que la unidad de Dios;
nada mas cierto que la existencia de tres personas en
esta unidad divina. Mas no puede mantenerse esta doc-
trina sino en cuanto son identificadas las tres personas
por la sustancia, y distintas por la personalidad. Los
formularios de la iglesia no son pues sino la pura expre-
gsion de las ensefianzas de la revelacion.

Hemos visto que rechazando la iglesia las herejias
antitrinitarias, habia rechazado elementos extrafos,
enemigos inconciliables con sus doctrinas. Las antiguas
tradiciones orientales, y las filosoffas estéica y platéni-
ca mezcladas en conjunto por Filon, tales son las fuen-
tes en que han venido & inspirarse los gnésticos, los sa-
belianos y los arrianos; de aqui el panteismo sabeliano
y el deismo arriano. ; Debia consentir el cristianismo en
borrarse y desaparecer ante la reaparicion de estos anti-
guos errores? no: no estaba sobre la tierra sino para com-
batirlos y vencerlos: y el progreso divino de la huma-
nidad estaba unido 4 su victoria. Conocidos son los re-
sultados del panteismo, por la dignidad, la libertad
la moralidad, y las esperanzas del género humano: la
India puede todavia atestiguarlos. No tuvo otro efecto
definitivo el deismo filosifico de Platon y de los griegos
que el escepticismo : no podia iluminar, perfeccionar, ni
consolar 4 la humanidad. Solo el cristianismo tenia el
poder de satisfacer todas las necesidades del entendi-
miento y del corazon del hombre. Si hubiera cedido dé-
bilmente elimperio al panteismo y deismo resucitados
en las herejiag antitrinitarias , hubiera hecho traicion &
la causa de Dios y de la humanidad ; y no habria nacido
el mundo moderno. Ha vencido el cristianismo: gloria
& Dios y paz 4 los hombres. Su triunfo hasido tambien
el de la humanidad y de la razon.
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LECCION XIIIL
TEORIA DEL DOGMA DE LA TRINIDAD,

La incomprensibilidad de los misterios no es un obsti-
culo & una concepeion por la inteligencia. Principio de
san Agustin sobre esta materia; continuos esfuerzos de
los santos doctores para elevarse 4 la concepcion del
misterio de la Trinidad. — Necesidad de concebir en
Dios propiedades y operaciones de poder, inteligencia
y de amor. — El término y objeto esencial de estas
propiedades y de sus operaciones es el mismo Dios. —
Los actos de las facultades divinas desarrollan en la
sustancia divina tres prineipios que son tres personas.
— Nociones que emanan de la esencia misma del mis-
terio. — Lo que sucede cuando se rehusa admitir el
misterio de la Trinidad y sus nociones. — Principales

resultados de este dogma, base esencial del cristia-
nismo (1).

Despues de haber investigado en las precedentes
lecciones el origen del dogma de la Trinidad; despues de
haber referido su historia y establecido su férmula, nos
proponemos hoy, sefiores, elevarnos por la inteligencia
4 una concepcion racional de este dogma grande. Mas
acaso me opondreis desde luego la incomprensibilidad
del misterio y la impotencia de nuestros esfuerzos para
concebirle. Me he explicado ya de una manera general
sobre este punto. He dicho que siendo verdades divinas
los misterios de la fe, y conteniendo todo lo infinito,

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Sancti Atha-
nasii orationes in Arianos, passim; 2.° S. Augustini de
Trinitate 3 3.° S. Anselmi Monologium; &.° S. Thome.
Summa theol., de Trinitate; 5.0 Suarezius, de S. Trini-
tatis misterio; 6.° Petavius, de Trinitate; 7.° Thomassi-
nus, de Sanctissima Trinitate ; 8.0 Bossuet, Elevaciones
sobre los misterios, Sermon sobre la Trinidad.
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son muy superiores & una razon limitada como la ra-
zon humana. Mas si no podemos esperar llegar & una
concepcion adecuada del misterio; i no podemos espe-
rar comprenderle, podemos y debemos tambien procu-
rar concebirle. Para la fe y para el alma pura reposa
en el seno del misterio una luz que ilumina la natura-
leza de Dios y la nuestra propia. Nos revela el misterio
ideas y relaciones que son el origen de los mas precio-
sog conocimientos, Es pues un deber nuestro procurar
apropiarnoslos.

Los santos padres y doctores se han aplicado infa-
tigablemente 4 la meditacion del misterio de la Trini-
dad; los tomaremos por modelos y guias. Quiero en
primer lugar daros 4 conocer la opinion de san Agustin
sobre la comprensibilidad del misterio de la Trinidad;
escuchemos sus palabras: «No debemos creer que la
Santisima Trinidad esté de tal modo fuera del dominio
de nuestra inteligencia que no pudiesemos alcanzarla;
nos lo asegura el apéstol cuando dice: que las grande-
zas invisibles de Dios , su poder eterno y su divinidad,
se han hecho como visibles por la creacion del mu ndo,
y se dan & conocer por sus obras. Habiendo pues cria-
do esta Trinidad las almas y los cuerpos, jhay alguna
cosa mas bella y excelente que estas dos naturalezas?
Sin embargo, si somos capaces de conocer el alma y
congiderar su naturaleza, y sobre todo la del alma in-
telectual y razonable, es decir, del alma humana que
ha hecho Dios & su imégen y semejanza; si lo que tie-
ne mas excelente, su inteligencia, no es superior 4
nuestros pensamientos y la podemos concebir, |por
qué no pensaremos elevarnos con el socorro del Cria-
dor hasta concebirle 4 él mismol» Y despues anade:
Amad entender y concebir , puesto que estas mismas
escrituras que nos aconsejan la fe y que quieren que
antes de comprender las cosas grandes y para hacernos
capaces de ello comencemos por creerlas, no podrian
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seros titiles si no las entendeis como es necesario (1).»

Ya veis que estaba distante san Agustin de prohi-
bir 4 la razon iluminada por la fe y sometida 4 su au-
toridad la concepcion de las verdades propuestas 4 su
adhesion. Ha puesto en practica san Agustin lo que
aconsejaba & los demas. En su grande obra sobre la Tri-
pidad, resumiendo todos los trabajos de sus predeceso-
1es, presenta una multitud de reflexiones y considera-
ciones que tienen por objeto elevar la inteligencia 4 la
concepcion del misterio. Ha entrado san Anselmo en la
via trazada por san Agustin; le debemos 'un admirable
y profundo anélisis del dogma de la Trinidad. El trata-
do de la Trinidad en la Summa de santo Tomés, es
acaso lo que hay mas admirable y prodigioso en este es-
crito, tan admirable y prodigioso por s mismo. En fin,
para no hablar sino de los mas grandes hombres, cono-
ceis todas las paginas sublimes en que ha trazado Bos-
suet con mano maestra y en inimitables rasgos los
grandes lineamentos de una concepcion magnifica de
este misterio,

Desde el origen del cristianismo se ha hecho un tra-
bajo constante en la razon cristiana para llegar 4 la in-
teligencia del dogma , base esencial del cristianismo. Ha
resultado de este trabajo un 6rden de concepcion que
e ha desarrollado con los giglos , se ha engrandecido
cada vez mas y se ha hecho mas luminoso.

Siento no poder presentaros la historia de este de-
sarrollo; he creido que una teorfa que reprodujese en
compendio estos trabajos os seria util.

No necesito advertiros que la fe en el dogma de Ia
Trinidad es independiente de todo 6rden de concepcion,
Y que no reposa mas que sobre la revelacion. Debo de-
ciros tambien que en esta materia delidada y dificil si
8¢ me escapasen algunas expresiones poco exaclas ¢ pre-

(1) Epist. Lxx, ad Consentium.
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cisas, las retracto con anterioridad, no teniendo otra
regla que la fe y el lenguaje de la iglesia.

Cuando nos elevamos en el silencio de la medita-
cion & la concepcion de la unidad , simplicidad é infi-
nidad divinas, nos hallamos en presencia de una exis-
tencia indeterminada, en la que vemos comprendida to-
da perfeccion, y en la que sin embargo no podemos
discernir ninguna; pues implicando limites toda manera
de ser particular es relativa & nuestro modo de conce-
bir, y no puede hallarse en Dios tal como la compren-
demos.

Sin embargo, no siendo lo infinito un ser abstracto,
sino vivo y real, posee en el grado que conviene & su
naturaleza propiedades que le determinan y distinguen,
En tanto que no hemos concebido estas propiedades di-
vinas, es para nosotros lo infinito una abstraccion , un
nombre , una letra muerta. ;Cudles son pues estas pro-
piedades que debemos discernir en lo infinito, bajo pena
de no conocerle jamas como la vida suprema , la reali-
dad esencial?

Encuentro que la primera propiedad del Ser infinito
es el poder. Antes de ser es necesario poder ser ; supo-
ne el ser una fuerza, una energia primaria, una acti-
vidad, una causalidad que le sostenga, le lleve y le rea-
lice sin cesar. Concebimos bajo el nombre de poder esta
fuerza y energia primaria. Dios es pues primera y ra-
dicalmente fuerza infinita , poder infinito.

En segundo lugar estd contenida la inteligencia en
la idea del Ser infinito. Si Dios no se conociese, si no
conociese todo su ser, todo su poder, le faltaria alguna
cosa ; no seria perfecto ni infinito. Luego Dios es inte- -
ligencia.

Mas ;cudl puede ser el término de este poder é in-
teligencia infinitas? No puede ser sino la posesion, goce
y amor de sf mismo. Necesario es que haya una rela-
cion, un lazo entre el poder que realiza la sustancia y
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la inteligencia que la determina; esta relacion, este lazo
no puede ser mas que el amor. Hé aqui pues una ter-
cera propiedad en Dios.

Hay pues en Dios tres propiedades , tres facullades
pecesarias, y no hay mas que tres; pues todas las demas
que podrian concebirse no son mas que eslas propieda-
des primordiales, bajo otras relaciones, bajo olros as-
pectos. Asi la sabiduria es la inteligencia manifestada
por el 6rden; la bondad es el amor comunicindose
afuera.

Son igualmente necesarias estas propiedades. ;Con
cebis & Dios sin poder de ser? jsin inteligencia que co-
nozca todo su ser? ysin amor para amar todo lo que
conoce ?

Existen simultineamente estas propiedades; no obra
la una sin la otra, y sin embargo hay entre ellas un 6r-
den no de sucesion , sino de principio. Para conocer es
necesario ser; y para amar es necesario ser y conocer.
El poder, la fuerza es pues la primera por una priori-
dad de razon; y la inteligencia precede al amor.

Son distintas estas propiedades ; evidentemente la
una no es la otra. El ser no trac consigo siempre el
conocimiento; conocer no es amar, pues jcudantas cosas
se conocen que no se aman, Y hacia las cuales se sien-
te repugnancial

En fin, esencialmente distintas estas propiedades, son
sin embargo esencialmente unas. A causa de la unidad
radical de la sustancia y de sus modos, lo que es es
idéntico & lo que conoce, & lo que ama, y reciproca-
mente; la misma sustancia es la que es, conoce y ama.

No creo que pueda ser rechazada ninguna de estas
nociones por el que concibe & Dios como la realidad
suprema y viva, y que no hace del ser por excelencia
una pura abstraccion légica. Mas si es de evidencia ab-
soluta que posee Dios las propiedades de ser, de cono-
eer y de amar, es tan evidente tambien que estas pro-
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piedades en Dios no son puras posibilidades; como que
no estan en el estado de pura potencia , sino que estan
eternamente en acto.

Estas facultades en actos son las que debemos consi-
derar ahora; aqui es donde vamos & entrever el miste-
rio de la esencia divina, .

Debemos concebir en primer lugar que el objeto
esencial de las operaciones divinas es el mismo Dios; ya
lo he insinuado, y nada hay mas manifiesto. g Gual
otro objeto digno de Dios mas que el mismo? ;no es él
todo el ser ? ;no es el biensupremo ? ; no es lo infinito?
Debe pues hallar en sf mismo su felicidad suprema; por
consiguiente, su objeto. El objeto esencial del conocimien-
to y amor de Dios es pues el mismo Dios.

El poder, la fuerza inteligente que estd en Dios, se
aplica pues 4 su ser mismo ; penetra toda su profundi-
dad ; y mide toda su altura y latitud. El ojo de esta in-
teligencia vuelta sobre si misma abraza de una sola
mirada toda la circunferencia de lo infinito. Mas en se-
guida pace en la sustancia divina, en el poder infi-
nitamente fecundo, un pensamiento que reproduce todo
el ser divino,

- La ley del conocimiento es que una imégen, una
idea del objeto conocido se produzca en el entendimien-
to que conoce. Al instante reproduzco la concepcion de
mi mismo en una idea, en un pensamiento que la re-
presenta. Expreso este pensamiento por una palabra
interior, y si quiero comunicarla, sale esta palabra de
mi seno por el medio, y por el vehiculo de las vibracio-
ciones sonoras del aire ambiente, y va 4 manifestar 4
las demas inteligencias lo que en mi estaba oculto.

Cuando me he conocido & mi mismo, cuando he
producido en mi este pensamiento que me representa,
y me he iluminado, ha brillado una luz interior ea mi
alma ; y lodo lo que estaba oculto y embozado se ha
descubierto y manifcstado.
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- Permitasenos trasportar & Dios esta ley del conoci-
miento; pues no es ley para las criaturas sino por-
que lo es en primer lugar para Dios mismo. Cuando
aplica Dios su inteligencia al conocimiento de su ser, s¢
produce un pensamiento en él, que le manifiesta todo
lo que es. Un dia que no tiene mafiana ni tarde; una
luz infinita se eleva en el seno de la sustancia divina,
y la inunda con sus resplandores. Es pronunciada una
palabra , es proferido un Verbo que expresa todo el ser
divino. :

Este Verbo , esta palabra tiene alguna cosa de sus-
tancial y de viva; pues no puede haber en Dios modifi-
cacion alguna, ni manera alguna de ser accidental, pasa-
jera é imperfecta. Todo es en él sustancia, vida y per
feccion. Reproduce esta palabra sustancial y viva la
esencia divina en toda su infinidad, puesto que es la
misma esencia divina.

Hé aquf pues un desarrollo sustancial en la divini-
dad, processus, como dicen los tedlogos; hé aqui una
segunda fase desu existencia. Existia desde luego, exis-
tia con todas sus propiedades; mas sin haberse manifes-
tado & si misma. Se ha manifestado ahora, y desarrolla-
do en todo su esplendor, en todo el brillo de su luz
y de su gloria incomunicable. Si empleo aquf una ma-
nera de hablar que parece expresar una sucesion, solo
es para caracterizar sencillamente la distincion de los
actos divinos; y 4 la verdad no pretendo frasportar &
Dios la imperfeccion de nuestro modo de concepcion.

Este desarrollo es la sustancia divina con una nueva
especificacion, con una determinacion propia & esta
nueva fase; no es la sustancia divina conociendose & sf

-misma ; sino la sustancia divina conocida por si misma.

Mas, en este nuevo estado, se encuentra la sustancia
divina entera, con todos sus atributos y propiedades:
con su poder , su inteligencia , su voluntad , su activi-
dad y yida esencial. Aqui nace la idea de la personalidad,
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Entiendo por la palabra persona una individualidad
inteligente, activa y permanente. Veo, en este segun-
do desarrollo de la esencia divina, todo lo que constitu-
ye la personalidad , En primer lugar encuentro la indi-
vidualidad , puesto que es caracterizada la esencia por
una manera de ser distinta de la primera. Por otra par-
te, en virtud de la unidad radical é indivisible de la
esencia divina, reconozeco tambien todas las propiedades
inseparables de esta esencia ; el poder, la inteligencia,
la voluntad y la actividad , que acaban de caracterizar
la personalidad. Concibo pues una segunda personalidad
en la sustancia divina.

Consideremos mas atentamente aun cémo se ha he-
cho este desarrollo, y la latitud de la esencia divina,
que acaba de aparecernos como una segunda personali-
dad en Dios. Hemos visto que se ha hecho este desar-
rollo por una concepcion de la inteligencia divina, he-
mos dicho que se ha producido en Dios un pensamiento
infinito; y este pensamiento le ha manifestado todo su
ser. Ha sido sacado este pensamiento sustancial y per-
sonal por la primera energia divina, por el poder, del
seno de la sustancia divina. Mas sacar de su sustancia
un ser igual & si es engendrar. Este pengamiento sus-
tancial é infinito'es pues engendrado. La primera ener-
gia divina es pues Padre; la segunda es Hijo; y este
Hijo es tnico, porque se agéata todo el poder del Padre
en esta generacion de un Hijo infinito, igual 4 si mismo.
Los nombres augustos de Padre y de Hijo pertenecen
pues & Dios ; Dios es Padre, Dios es Hijo. No se haen-
gaiiado pues la humanidad cuando ha saludado & Dios
con el verdadero nombre de Padre.

El Hijo, verdaderamente consustancial al Padre,
puesto que es su sustancia misma, recibe nembres di-
versos , que expresan fodas sus cualidades divinas segun
que es Hijo. Es la palabra, es el Verbo del Padre, por-
que expresa todo lo que es el Padre, y este se contem-
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pla en esta palabra, en este Verbo. Es la luz, la inte-
ligencia , la sabidurfa, porque la luz, la inteligencia y
Ja sabiduria son manifestadas en él. Es la imdgen, el
esplendor y el cardcter de la sustancia divina, porque
la reproduce toda entera. 5

En restimen , el Hijo de Dios es Dios, conocido por
Dios, manifestado & Dios mismo ; y como en Dios todo
es sustancia y vida, como no hay nada en Dios de ac-
cidental, de pasajero y de imparcial, reproduciendo es-
ta manifestacion todo lo que es Dios, es verdadera y
necesariamente una personalidad infinita como Dios
mismo.

Pero no puede ger la inteligencia el término de lag
procesiones divinas , del desarrollo divino. La esencia di-
vina que, en la segunda personalidad, esta opuesta 4
8i misma, como objeto de su pensamiento, debe volver
dsi en un tercer término, que perfeccione la unidad
divina. La facultad de amar, que esta en la esencia del
Padre y en la del Hijo, va 4 desarrollar una tercera fa-
se en la divinidad. Hay una aspiracion del Padre hacia
el Hijo y del Hijo hécia el Padre; el Padre ama al Hijo,
¢l Hijo ama al Padre ; hay entre ellos una inefable co-
municacien , un abrazo , un beso, como dice Bossuet,

" enel cual se emana y pasa toda la sustancia divina. Esta
aspiracion , esta comunicacion, este abrazo y este tor-
rente de llamas, para servirme aun de las expresiones
de Bossuet, es el amor sustancial é infinite. Como se
encuentra en esta comunicacion toda la esencia divina:
como estd alli con una especificacion, que la caracteri-
za ‘en este tercer momento, la especificacion, la indivi-
dualidad del amor ; como estd alli con todassus propie-
dades esenciales de poder, de inteligencia , de voluntad
Y actividad ; esta nueva fase, este nuevo desarrollo es
una tercera personalidad, una persona subsistente y real.
Es el Espicitu Santo: el soplo, la respiracion del Padre
Y del Hijo, su vida comun, la vida divina. Y el Espi-~

E. C.—T. VIIL 16
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ritu Santo no es engendrado, pues proviene de dos per-
sonas activas y eficientes que le producen por un solo
y mismo acto. Esta produccion no es pues un nacimien-
to; es una procession sin nombre particular. (1),

Asi es cerrado y completo el ciclo iufinito de la vi-
da divina, Un primer momento en que la sustancia in-
finita se constituye & si misma por la energia que lees
inherente, por la omnipotencia. Un segundo momento,
en que el poder hace salir de su seno, y en su seno
eterno, el sol infinilo de la inteligencia divina. Un ter-
cer momento en que goza plenamente de sf misma esta
infinita belleza.

{Quién descorrerd 4 nuestra vista el velo de_este
misterio ? jquién dird las inefables armonias de esta pa-
labra, luz esencial,, verdad suprema y expresion de lo
infinito? ; quién presentird los goces innenarrables de
esta comunion en que pasa el Padre al Hijo y el Hijo
al Padre, en que se penetra y posee lo infinito & si mis.
mo ? Y nada hay en estos actos divinos de sucesivo,
variable é imperfecto; todo es instanténeo , eterno , in-
mutable é infinito. Sucumbe el pensamiento y enmude-
ce la palabra; mas la inteligencia y el corazon conocen
aqui el misterio mismo de la vida, Se sienten atraidos
hacia este hogar como hécia el centro inmanente de la
existencia. Yen que todo lo que hay en el mundo de
ser , de verdad , de bondad y vida no es mas que una
débil emanacion, un brillo imperceptible de esta Trini-
dad divina. | Gudn pequefio es, y cémo se borra todo
ante el corazon que contempla este misterio! Y puesto
que le entreve y le representa, no dudemos de ello, al-
gun dia le verd y poseerd,

(1) Elacto de producir se llama espiracion activa, Yy
el término de esta aceion eterna espiracion pasiva. Tiene
pues nombre particular esta procesion, ya se considere en
el Padre y en el Hijo , va en el Espfritu Santo. (E. T.)
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Tal es el misterio de Ja adorable Trinidad. Despues
de haber resumido en pocas palabras las consideracio-
nes que acabo de presentaros, voy & deducir ciertas no-
ciones que emanan necesariamente de ella, y que es pre-
ciso conocer.

Hemos visto que hay en el ser infinito tres propie-
dades necesarias , el poder, la inteligencia y el amor,
Eslan eternamente en acto estas propiedades, v tienen
por objeto esencial estos aclos divinos la sustancia divina,
el mismo Dios. La primera energia divina que consti-
tuye y realiza eternamente el ser divino es el Padre,
Por la facultad que tiene de conocerse saca el Padre
elernamente de su seno un pensamiento que expresa
todo su ser, y que le manifiesta 4 él mismo. Este pen-
samienlo es otro él mismo , un hijo coeterno y consus-
tancial; y como toda la naturaleza del Padre se en-
cuentra en el Hijo; como en Dios todo es sustancia, rea-
lidad y vida, este Hijo es una segunda persona subsis-
tente y real. Ejerciendo el Padre y el Hijo su infinita
facultad de amar procede de esta comunion un tercer
principio que es el amor sustancial, al cual pasa todo el
ser divino del Padre y del Hijo; y como en Dios todo es
sustancia y vida, este tercer consustancial es una ter-

“era persona,

La palabra persona, de la cual nos servimos para
designar los tres desarrollos de la esencia divina, no cor-
responde sin duda perfectamente al hecho divino. «Esta
palabra, dice san Agustin, ha sido aplicada‘al Padre, al
Hijo y al Espiritu Santo, no tanto para expresar lo que
son como para hacernos callar sobre un misterio del
cual se esté obligado & hablar.» Mas si la idea de la
personalidad aplicada 4 las energias divinas es incom-
pleta como todas nuestras ideas, no es inexacta ; es la
mas digna y aun la Gpica que podemos formarnos de
este divino misterio.

Desde que se ha concebido la distincion personal en
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Dios, necesario es concebir tambien ciertas relaciones
entre las tres personas divinas: el Padre es el princi-
pio de las otras dos personas; engendra y no es engen-
drado; el Hijo es engendrado. Nos le representa frecuen-
temente la Escritura como coviado por ¢l Padre, porque
el Padre es su principio. El Espiritu Santo procede del
Padre y del Hijo como de un solo principio, porque no
hay mas que una sola voluntad y un solo amor en Dios,

Siendo las tres personas divinas especificaciones de
la esencia divina; siendo caraclerizadas por alguna cosa
que las es exclusiva é invididualmente propia; el Padre,
como Padre no es el Hijo; y el Hijo, segun que es Hijo,
no es el Espiritu Santo. Sin embargo, esta distincion
personal no destruye la unidad divina fundada sobre la
identidad sustancial de las tres personas; y el nimero
divino constituye la mas sublime, verdadera y perfecta
unidad. e

El 6rden, las relaciones que existen entre las per-
sonas divinas no implican subordinacion ni inferioridad
alguna, la identidad sustancial establece entre ellag una
perfecta igualdad.

No implican estas relaciones limite alguno ni im-
perfeccion en la esencia divina, que por ser participada
de tres personas, no por esto queda menos en cada una
de ellas su infinidad.

Tienen tambien las personas divinas relaciones par-
ticulares con los seres ereados; mas como estudiamos
hoy la Trinidad en si misma, no entraremos en estas
consideraciones.

Todas las nociones que acabo de presentaros han
fijado la atencion, y agotado las meditaciones de los mas
bellos ingenios con que puede honrarse la humanidad;
no son pues palabras vacias de sentido. Sé bien que en-
vuelve el misterio todo este érden de pensamientos, 8é
tambien que no concebimos plenamente ni el ser, ni sus
propiedades , ni la distincion personal en el seno de la
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unidad abso!uta. No puede ser comprendido el ser sin
limites por una inteligencia limitada y débil cual es la
nuestra. Sin embargo, por incompletas que sean es-
tas nociones, ensayad rehusarlas, y vereis las conse-
cuencias.

¢ Direis, por ejemplo, que no se conoce ni ama Dios
4 si mismo? Mas entonces haceis de Dios una fuerza
ciega y tenebrosa; y vereis bien pronto vacilar en su
base el 6rden moral, el drden fisico, y el universo ente-
ro. ; Direis que conociéndose y amandose Dios, no obra;
y obrando, no produce términos de conocimiento y de
amor ? Mas el lenguaje y la ldgica lo rehusan; cono-
cer y amar es obrar; y toda accion en el ser perfecto es
productiva. Concediendo estas cosas , acaso no consen-
tireis en reconocer en estos términos de la accion divi-
na las personas subsistentes. Entonces incurrireis en la
inconsecuencia. En efeclo, si produce la accion divina
términos divinos, estos, poseyendo toda la perfeccion
de la esencia divina, deben ser personales, deben ser
personas reales y subsistentes.

A medida que se profundizan estas nociones, se re-
conoce mas su exaclitud y verdad; se desvanecen las
contradiciones aparentes que parecen presentar, y solo
quedan las obscuridades inevitables 4 las inteligencias
finitas.

Podemos concluir de todas las verdades expuestas
en esta leccion , que el dogma de la Trinidad es el com-
plemento necesario de la idea misma de Dios. En efec-
to, si no admitimos propiedades en Dios, hacemos de
¢l una vana abstraccion; y si no concebimos los térmi-
nos de las propiedades y de las operaciones divinas bajo
la nocion de la personalidad introducimos accidentes
en la esencia divina, y nos formaremos ideas bajas ¢
indignas de Dios.

Complemento necesario de la idea de Dios, nos ma-
nifiesta este dogma la ley del desarrollo interno de la
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divinidad, la ley de la vida divina. Descubre @ nuestros
corazones, en la simplicidad divina, una fecundidad
sin limiles, y en la unidad divina, una sociedad ine-
fable, y unos goces infinitos.

Se concibe elaramente con este dogma, la in-
dependencia y soberanfa absolutas del Ser supremo,
porque se comprende sencillamente que se basta & si
mismo y que encuentra en sf su felicidad. Esta colo-
cada la divinidad en una esfera infinitamenle superior
4 las esferas creadas; y cuando se ha concebido bien esta
ensefanza, es imposible confundir nunca & Dios con el
mundo. Se encuentra asi al abrigo de los ataques de
esta funesta filosoffa que, en todos lvs tiempos, y aun
en nuestros dias, ha querido identificarlos. Si hubie-
se acertado & gravar en vuestras inteligeneias y co-
razones estas profundas neciones de la Trinidad; si os
he puesto, al menos, en via de adquirirlas, creeré ha-
ber hecho mucho por vuestra dignidad de hombres y
por vuestra dicha.

Separando absolutamente & Dios del mundo, esta-
blece el dogma de la Trinidad entre Dios y el mundo
una relacion magnifica. Ley de Dios, se hace la Trini-
dad la ley del mundo, toda su existencia es una Trini-
dad ; estd impreso este augusto sello sobre todos los seres
del mundo espiritual y material. Empero no puedo tra-
tar estas nuevas relaciones gino cuando haya expuesto
la teoria de la creacion. Vereis entonces que despues
de habernos explicado 4 Dios el dogma de la Trinidad
nos explica tambien el mundo.

Tal es en su esencia, en las nociones que de ¢l ema-
nan y en sus principales resultades, el dogma augusto
y tres veces santo, base inmutable del cristianismo,
El conocimiento de este dogma es por el que Dios es
adorado y glorificado verdaderamente: Por él son ele-
vadas tambien las facultades humanas & su mas alto
poder. Es el foco donde se inflama el amor mas ardien-
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te hacia Dios; amor que, transformando en cierta ma-
nera 4 la criatura en el objeto amado, le asocia & lo=
das las [elicidades divinas. Aqui estd pues verdaderamen-
teel origen de la vida. {Sea siempre nuestra gloria haber
sido marcados con el sello de la Trinidad, y ser su viva
imdgen (1)1

LECCION XI1V.

HISTORIA DEL DOGMA DE LA CREACION,

Necesidad de estudiar 4 Dios en sus relaciones con la
creacion. —Historia del dogma de la. creacion.—Doc~
trinas teolégicas del polileismo: el sistema de la ema-
nacion segun el Méinava-Dharma-Sastra; apreciacion
de este sistema.— Doctrinas filos6ficas: los primeros
filésofos griegos; Platon y Aristételes; los alejandri-
nos; conclusion general; no se encuentra la idea de la
creacion en el mundo politeista.—Origen del dogma
de la creacion en la revelacion: el antiguo y nuevo

' testamento ; 1a tradiccion eclesidstica; el cuarto conci-
lio general de Letran ; idea del dogma y su férmula (2).

Hemos suprimido el mundo hasta aqui, sefiores, &

(1) Es necesario no perder de vista la advertencia
que hace Mr. Maret al principio de esta leccion. Las len-
guas vulgares no son lo exactas que deben para expresar
las nociones y nomenclatura propias que abraza'y de que
se vale la ciencia teoldgica para hablar sobre el inefable
misterio de la Trinidad Beatfsima. Dicha ciencia tiene su
propio idioma , su lenguaje facultativo que es el latin : por
lo mismo no debe extraiiarse que en la precision de acu-
dir al combate que en lenguas vulgares provocan los ene-
miges de la religion, empleen sus celosos defensores las
mismas armas para defender los dogmas y confundir 4
sus enemigos. Si las lenguas modernas no son bastante
expresivas y técnicas, esperemos que se formen, y en
tanto seamos indulgentes con los bien intencionados apo-
logistas. (E. T.)

(2) - Autores que deben consultarse 1.° Mdnava-Dhar-
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{in de estudiar mejor & Dios en sf mismo, en su esen-
cia infinita y en su vida incomunicable. Esta posibili.
dad de considerar & Dios hecha abstraccion del mundo
es uno de los privilegios mas gloriosos de nuestra natu-
raleza inteligente, y el ejercicio de una de nuestras
facultades mas sublimes. No quiero decir, sin duda, que
nos fuese posible elevarnos & Dios, sin el inlermedia-
rio del mundo y del yo. La idea de Dios, en su mani-
festacion primaria implica el mundo y el yo; at mismo
tiempo que el sentimiento de nuestra propia existencia
y de la ‘del mundo exterior se despierta en nosotros
por un contraste inevitable, la idea de Dios, la idea de
lo infinito aparece en medio de nuestra conciencia,
completa sus elementos y perfecciona nuestra vida in-
teligente, Mas una vez en posesion de estos tres ele-
mentos, y cuando.hemos distinguido los caracteres de lo
infinito, podemos suprimir los dos elementos inferiores,
y olvidande el mundo, y 4 nosotros mismos, podemos
congiderar 4 Dios en la plenitud de su ser y en su inde-
pendencia absoluta.

Aunque el tiempo se desvanezca, el espacio sea do-
blado como la red que el pastor némada quita por la
maflana para proseguir en el desierto su incierta carre-
ra; aunque los mundos se aplomen y abismen en la
nada , y reine un eterno silencio en estas soledades de-
soladas, sin que se eleve ya himno alguno de reconoci-
miento y de amor hécia el Padre de la vida; en me-
dio_de esta catastrofe universal, la mas pequefia par-
ticula, el mas pequeio atomo de ser, si me es dado

ma=Sastra, trad. por M. Loiseleur-Deslongchamps; 2.°,
Ensayos y Noticias de Colebrooke; 3.0 Schlegel, Sobre la
lengua y filosofia de los indios; 4.° Ritter, Historia de,
la Filosofia. Para la historia del dogma cristiano: la sa-
grada Biblia, los Padres, principalmente san lreneo, Ter-
tuliano y san Agustin; el cuarto concilio de Letran.
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expresarme asi, DO sera llevado hasta lo infinito. Per-
manecera Dios en su esencia, en su felicidad sin limi-
tes. Se basta; es Padre, Hijo y Espiritu Santo.

Este reconocimiento de la nada del mundo ante
Dios es la mira filos6fica mas sublime y se halla im-
plicada en la verdadera nocion de lo infinito. Durante
tres meses me he dedicado 4 mostraros la union de la
soberana suficiencia de Dios can la verdadera nocion de
lo infinito. Si ha llevado mi palabra & vuestros entendi-
mientos la luz y conviccion, podeis por la confesion de
la nada de la creacion ante Dios producir el acto mas
perfecto de adoracion que debe la criatura al criador.
Esta realizado y vivo este acto en cierla manera en la
institucion mas esencial del culto en el sacrificio. La
idea de la expiacion es sin duda una de las bases del
sacrificio; mas la idea de la adoracion, y de la mas
perfecta adoracion, se encuentra alli tambien. Porque
en esta accion misteriosd, ;es la criatura inmolada, y
aniquilada, sino para proclamar la nada del mundo, y
al mismo tiempo la soberania absoluta, la perfeccion
incomunicable de lo infinito ?

Hasta no haber comprendido bien , sefiores, la no-
cion de lo infinito, hasta no haber enlradu en sus pro-
fundidades, y haber conocido sus caracteres, no se hace
uno capaz de concebir la creacion y las relaciones del
mundo con Dios. Todo lo que tengo que decir sobre
este nuevo objeto, no serd mas que upa consecuencia
de lo infinito.

No basta conocer 4 Dios en su esencia y en su vida;
es necesario tambien conocerle en su accion exterior
que es la cregcion , y en sus relaciones con el mundo que
ha criado. Dios, en su infinidad, es el objeto de nues-
tra adoracion y admiracion; en sus relaciones con el
mundo manifiesta nuevas perfecciones, nueves atribu-
tos, que arrebatan nuestros corazones, y establecen en-
tre nosotros y ¢él el lazo de donde dependen nuestra
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dignidad y dicha. Es pues necesario estudiar la divinidad
bajo esté nuevo aspecto. Mas aqui nacen numerosas
cuestiones: ; como procede el mundo de Dios? ;qué
relaciones tiene con ¢é1? ; cudl es suley? jcual su fin?
Hé aqui ¢l nuevo objeto de estudio que se nos presen-
to. Nos oeuparemos hoy solamente de la cuestion del
origen del mundo.

Fiel 4 tuestro método y hébitos, debo referiros en
primer lugar la historia de las opiniones y de los dog-
mas respecto 4 este orfgen. Existe antagonismo sobre este
punto como gobre los demas entre la doctrina revelada y
las doctrinas humanas. Es necesario pues que os expon-
gi én primer lugar estas doctrinas humanas ¢on sus ca-
racteres y consecuencias; que caracterice en seguida de
una mariera sencilla y precisa el dogma revelado, Cuan-
do poseamos asi las dos soluciones, nos serd ficil, asi
lo espero, manifestar que el dogma cristiano solo es
aceptable par la razon, que solo é] puede conciliarse con
la verdadera nocion de Dios.

Las doctrinas humanas sobre el origen del mundo
son teoldgicas 6 filosdficas encontramos las primeras
en las tradiciones sacerdotales; los sistemas filoséficos
nos suministran las segundas. Como es vasto el campo
en que entramos, nos veremos precisados & limitar nues-
tras investigaciones 4 las principales soluciones.

A excepcion de la tradicion biblica, la doctrina sa-
cerdotal mas antigua sobre el origen del mundo es la
hipétesis célebre congcida bajo el nombre de sistema de
la emanacion. Esta doctrina es el fondo de la tcologia
de los Vedas y dél cédigo de Manou. Cuando mvest:rra-
mos el origen del dogma de la Trinidad, tuve ya oca-
gion de daros una idea de este sistemn; es necesario pre-
sentdrosle hoy de una manera mas completa.

Se nos presenta este sistema bajo el colorido de la
imaginacion oriental. Al principio dela cosmogonfa de
Munou deposita Brahm en el seno de las abundantes
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aguas que salen de su esencia, un huevo brillante como
el oo, tan resplandeciente como el astro de los mil ra-
vos, y en el cual nace el ser supremo. De este huevo,
que es el mismo Brahma , procede la série infinita de
los seres. Para expresar la identidad de todos los seres
con Brahama, 6 mas bien para hacer comprender que
Brahma solo existe, se sirven los indios de las imdge-
nes mas atrevidas, Hé aqui como las ha presentado un
habil eritico: «Brahma es como una masa de arcilla,
cuyos seres particulares son las formas, como la arafa
cterna que sacada de su seno el lejido de la creacion,
como un fuego inmenso de donde salen las criaturas a
millares de chispas , como ¢l occéano del ser en cuya
superficie aparecen y se desvanecen las olas de la exis-
tencia , la espuma de estas olas, las gorgoritas de esta
espuma, que parecen distintas de ella, y que son el mis-
mo occéano. Es Brahma como un hombre infinito: el
fuego es su cabeza, el sol y la luna son sus ojos; tiene
por orejas las llanuras sonoras del cielo, por voz la re-
velacion de los Vedas; los vienlos son su respiracion, la
vida universal su corazon, y la tierra sus pies (1).»

. Bajo todas estas imdgenes se ocultan uun sentimiento
y-una concepcion de la vida universal.

De la esencia del ser infinito vemos salir en primer
lugar el espiritu ; del espiritu, el yo; brillantes y pu-
ras emanaciones. Pone Brahma en seguida 4 la luz las
fuerzas primitivas y generales de la naturaleza y del
espiritu. Es verdadera la primera«e estds: fucrzas; la
segunda es flusoria, y no poseé mas que uni apariencia
de realidad; la tercera en fin es tenebrosa. Nacen de es-
tas fuerzas los elementos dotados de un grado siempre
decreciente de sutileza ; vienen despues los seres indivi-

(1) Ensayos sobre la filosofia de los indios, por Cole-
brooke. Cuarto ensayo sobre la filosofia vedanta, passim.
Compendio de la Historia de la fiilosofia.
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duales , los dioses , los genios , los astros, los hombres,
los animales y las plantas. Se desarrolla la naturaleza
en cuatro edades diversas menos perfectas unas que
otras; y la cuarta es el altimo grado de la desgracia,
Esla dividida la especie humana en cualro castas infe-
riores unas aotras, porque son emanaciones menos per-
fectas de Brahma. El Brahmano privilegiado sale de la
boca de Brahma; el Kchatrya, de su brazo; el Vaisya,
de sumuslo; y en fin el desgraciado Soudra, que no po-
gee mas que la mitad de un alma, tiene su origen en
el pie de Brahma,

Esta pues sometida la creacion 4 la ley de perpetua
degradacion de corrupcion inevitable: Escuchad estas
terribles palabras 3 « Envueltos de multitud de formas
tenebrosas, tienen todos los seres la conciencia de su
término, experimentan el sentimiento de alegrfa y de
dolor..... Marchan hécia su objeto final (la absorcion),
desde Dios hasta la planta, en este mundo horrible de
la existencia, que se inclina y desciende siempre & la
corrupeion (1) » '

Dominada esta creacion por la ley fatal de la de-
gradacion progresiva, es considerada en su conjunto co-
mo una série de producciones y de destrucciones, como
una alternativa continua entre el suefio y la vigilia del
ger infinito. « Cuando lo hubo criado todo, el que se de-
sarrolla constantemente y de una manera inconcebible,
recay6 en si mismo, reemplazando el tiempo por ek
tiempo. Mientras que Dios vela, vive y se mueve el
mundo; mas cuando duerme, cuando estd en reposo
su espiritu, el universo se desvinece y-pasa..... Caen
todos los seres en la inercia; son disueltos en el alma
suprema, y sumergidos en el fondo de su ser, porque
el que es la vida de todo ser dormita dulcemente, pri-

(1) Ensayo sobre la lengua de la filosofia de losindios,
por Schlegel.
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vado de su eénergia..... Alternando asi el suefio y la vi-
gilia, preduce constantemente 4 la vida todo lo que tiene
movimiento y todo lo que no lo tiene, despues lo ani-
quila y permanecesinmévil. Hay alli mundos que se
desarrollan sin fin, creaciones y destrucciones; y ha-
ce lodo esto casi jugando, él, el mas grande cria-
dor (1).»

Sin entrar en mas detalles , podemos caracterizar
las ideas fundamentales de esta teoria, y senalar sus
principales consecuencias.

Resaltan tres ideas de los textos queacabo de citaros:
lo primera, la de un mundo, desarrollo de la esencia
divina; la segunda, la de la marcha de las emanaciones
divinas de lo mas perfecto hacia lo mas imperfecto, y
de su tendencia inevitable hacia la corrupcion. La crea-
cion entera entonces se nos manifiesta como una caida,
una degradacion del ser divino mismo; y un velo fine-
bre encubre el mundo. La tercera idea en fin que com-
prendemos en estas teorios es la de la vuelta de todas
las emanaciones & la sustancia primera, al caos primiti-
vo, figurado por el suefio de Brahma. Asi, la vida no
es mas que un circulo fatal de producciones y de des-
trucciones, y la actividad divina est4 sin regla y sin ob-
jeto.

_ Facil es conocer las consecuencias que han debido
salir necesariamente de esta concepcion fundamental.

En primer lugar domina la fatalidad al mundo. Un
impulso fatal es el que saca & Brahma-de su profundo
letargo, y le arranca de su suefo divino; la necesidad
es la que hace emanar desu seno la creacion enlera; la
misma necesidad es la que, en el dia.senalado del
cataclismo universal , sumerge al universo en el caos, é
impone 4 Brahma un suefio invencible. :

Mas no es el fatalismo la sola consecuencia de la ema-

(1) Mdnava-Dharma-Sastra , lib. 1.°
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nacion. Si pertenece el mundo dla esencia de Brahma,
6 mas bien si es el mismo Brahma ; si circula la vida
divina en todas las venas de este gran cuerpo, todos los
miembros de este cuerpo vivo som seres divinos, En-
tonces se inflama la imaginacion , y, personificando las
fuerzas de la naturaleza, los astros, los elementos; y
divinizando 4 los hombres, & los animales, plantas y
hasta los mas viles inseclos, produce cielos infinitos de
fabulas, que delinean las aventuras de las divinidades
fantasticas nacidas del cerebro enfermo del hombre ; y
se establece el politeismo con su séquito de supersticio-
nes y degradaciones de todo género,

La idea del curso circular de la vida, y el senti-
mienfo de la inmortalidad tan profundamente grabado
en el corazon del hombre, engendrarian tambien la doc-
trina de la metempsicosis , que, fiel al espiritu intimo
de la emanacion , presenta la absorcion final ¢é imperso-
nal en el grande todo como el Gltimo término de lag
transmigraciones y de la felicidad suprema.

En fin, las instituciones sociales y politicag, inspirdn.
dose de la idea religiosa, consagraron, como leyes divi-
nas, la desigualdad de los hombres la esclavitud de lag
razas inferiores, y lainmovilidad absoluta.

La doctrina de la emanacion no es particular al
pueblo indio; se la encuentra en Egipto, en Persia y
en la teogonia de Hesiodo. Parece haber sido comun &
los pueblos mas antiguos del mundo, salvo uno solo ; y
aun cuando haya sufrido grandes modificaciones deter-
minadas por el genio particular de cada pueblo, por las
circunstancias locales y por el recuerdo mas ¢ menos
original de las tradiciones y verdades primitivas, ha con-
servado siempre su cardcter especial, la confusion de
Dios con‘la naturaleza.

Tal es pues la primera solucion humana del grande
problema del orfgen del mundo; tales son los resulta-
dos de esta concepcion.
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Cuando nacio la reflexion, cuando se produjo la fi-
losofia, se desarrollaron otros sisteinas. Unas veces no
fueron sino traducciones de las doctrinas sagradas; otras
se separaron profundamenle de ellos y se trazaron nue-
vas sendas. Desde la mas remota antigiiedad fue culti-
vada la filosofia en la India, Mas como nog son poco
conocidas las numerosas escuelas que alli se formaron,
y por otra parte como las épocas filoséficas reprodu-
jeron casi los mismos sistemas, nos contentaremos con
estudiar & los griegos. .

Dos sentimientos contrarios se apoderan del alma
cuando se consideran los ensayos del genio filosdfico en
Occidente ; un sentimiento de respeto hacia sus nobles
esfuerzos; y al mismo tiempo una lastima profunda hé-
cia la esterilidad de este trabajot tan verdad es que la
razon desprovista del apoyo de la revelacion divina no
es propia & crear mas que vanas hipdtesis, y & pro-
ducir dudas.

La primera época de la filosofia griega nos presenta
tres soluciones principales del gran problema del origen
de las cosas: las de los jonios, pitagoricos y eleates (1).

Se fijaron las primeras miradas de la filosofia sobre
el mundo exterior ; fue desde luego una filosofia de la
naturvaleza. Se investigé el origen de las cosas en la ma-
teria, en la sustancia corporal. Sin embargo, en el seno
de la escuela de Jonia se desarrollaron desde su origen
dos direcciones contrarias. Los jonios se convinieron to-
dos en buscar en la naturaleza corporal los principios
de las cosas; mas consideraron los unos la materia co-
mo un solo y tnico elemento, como un todo perfecta-
menle homogéneo; mientras que la creian los otros com-
puesta de principios diferentes 'y contrarios. Los pri=
meros explicaban todos los fenémenos de la existencia

(1) Llaménse asf los discipulos de la escuela eledtica
0 de Eléa. -
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por las trasformaciones, las dilataciones y las conden-
saciones del elemento primordial. Con el tiempo y pro-
greso de los entendimientos , se sulilizé este elemento
primordial cada vez mas. Talés consideraba el agua co-
mo este elemento primitivo ; su sucesor Anaximenes
sustituy6 el aira al agua; y en fin Herdclito creyd ver
en el fuego, en el fuego vivo y animado el principio
eterno y tnico del mundo. Los segundos, Anaximan-
dro, Anaxagoras ¥ Empedocles hacian provenir el mun-
do de una mezcla de principios opuestos coexistentes
ab @terno en ¢l seno de la materia. Para estos fil6sofos
no habia trasformacion ni cambio de cualidad y de na-
turaleza como en la primera hipitesis; no habia mas
que reunion y separacion de los elementos constituti-
vos,, cambio exterior y mecdnico de los contornos y
formas de los cuerpos y mudanza en el espacio.

Recibid esta teorfa mecanista su dltimo grado de
desarrollo cuando los atomistas con Leucippo y De-
mderito redujeron los elementos & una infinidad de par-
tes homogéneas, cuyas diferencias puramente exterio-
res eran 4 sus ojos las (inicas causas de las cosas. De
aqui los dtomos redondos, los oblongos y los dtomos
corvos que lo explican todo.

Sin embargo, en el seno de esta escuela materialis-
ta habia reconocido un hombre en el mundo el 6rden,
la belleza y la inteligencia : Se habia elevado Anaxdago-
ras 4 la concepcion de la verdadera causa, de la causa
inteligente; pero no supo desarrollar la verdad que ha-
bia entrevisto, ni hacer de ella aplicaciones al hombre y
4 la sociedad.

Mientras que los fisicos, & excepcion de Anaxégo-
ras buscaban exclusivamente en la materia la expli-
cacion del origen del mundo, habia sabido elevarse una
noble y sabia escuela 4 las regiones de la metafisica. In-
vestigaban los pitagéricos la esencia de las cosas. Mas
aunque hubiesen podido conducirlos sus principios mas
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lejos y mas alto, no procuraban mas que explicar el
mundo sensible.

Si' los pitagéricos no supieron mantenerse en su

- direccion metafisica, los eleates se perdieron en la abs-
traccion. No era la naturaleza para ellos mas que una
apariencia, objeto de la opinion incierta. La unidad sola
existia; y no era esta la unidad de la sustancia material
de los primeros figicos, era la unidad del ser eterna-
mente inmdvil en su identidad. Mas este ser no era la
vida, la realidad; no era sino una pura abstraccion
légica.

Presentaban todos estos sistemas incompletos dema-
siados defectos, errores y contradicciones para que pu-
dieran mantenerse. Bien pronto los arruind el escep-
ticismo. Ya sabeis la allura de la opinion filoséfica cuan-
do apareci6 Socrates; conoceis tambien el caracter de su
reforma y el resultado del movimiento que imprimio
4 los entendimientos. Se reprodujeron las precedentes
soluciones, mas en otras proporciones y bajo formas mas
imponentes, La escuela materialista conlinuada por Epi-
curo y Zenon, no merece sin embargo detenernos. Pla-
fon y Aristételes son los verdaderos representantes de la
filosofia griega en esta grande época. Pero el estudio
que hemos hecho precedentemente de las Teodiceas de
estos grandes hombres nos dispensa de ewbrar agui en
detalle alguno; bastard recordaros los resultados que
hemos obtenido y juslificado por pruebas muy ciertas.

Considera Platon la materia como eterna, increada
¢ independiente. Dios no es mas que el organizador, el
motor y arquitecto del mundo que edifica y elabora
segun el eterno modelo de las idess. A los ojos de Aris-
titeles no es solo la materia la que es increada y eter-
na: la maleria es eternamente inseparable de la forma;
existe el mundo organizado ab wterno, con sus leyes,
fuerzas motrices y todos los seres gue conticne. Solo
que dormitarian eternamente las fuerzas motrices si no

E, ¢, — T, V1iI, i 4
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se sinticse el mundo atraido hécia el bien supremo que
es Dios. Esta atraccion pone elernamente al mundo en
agitacion. No es pues Dios la causa eficiente del mundo;
no es mas que 8u causa atractiva. Este Dios que atrae
el mundo sin conocerle y sin gobernarle no es una pro-
videncia : la fatalidad es la tnica ley que preside & los
movimientos eternos del mundo. Hemos senalado ya los
vicios de estas teorfas; me apresuro pues & comprobar
la tltima transformacion que se ha obrado ¢n la anti-
gua filosofia sobre la cuestion del origen de las cosas,
El cristianismo despert6 en el mundo la idea de la
creacion. Fue presentada esta idea con tanta fuerza por
los santos doctores que se avergonzo la filosofia de su
materia eterna, de su mundo eterno y de las concep-
ciones favoritas de su Platon y Aristoteles. ;Qué suce-
di6 entonces? Renunciaron los neoplaténicos & la mate-
ria y al mundo coeternos & Dios é independientes de
Dios. Dios, lo una, el bien supremo, fue ¢l principio no
solo de la inteligencia sino tambien de la materia, Ha-
biendo sido reintegrada asi la unidad absoluta del pri-
mer principio por Ammonio Saccas, Plotino y*Proclo,
creeis acaso tocar aqui al dogma de la creacion? No, se-
fiores, guardaos de creerlo. Plolino y Proclo hablaban
mucho, es verdad, de creacion; mas para ellos la crea-
cion no es ofra cosa que la emanacion; su principio su-
premo se evapora en una infinidad de productos diver-
gos; de aqui el mundo. Asi despues de uva revolucion
de mil afios, se encontré la filosoffa precisamente en el
punto de partida de la especulacion india; y el sistema
de la emanacion desarrollé en esta época todos los ca-
racteres que hemos ya seiialado desde su aparicion.
Tal ha sido pues la marcha del entendimiento hu-
mano, cuando desprovisto del apoyo de las tradiciones
divinas, ha' querido conocer el origen de las cosas. El
mundo es considerado desde luego como saliendo de la
sustancia divina para ser bicn pronto sumergido en ella
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y perderse en el caos. La razon se despierta; busca en
el ser fisico, en el ser tenebroso y contingente un prin-
cipio-de luz y permanencia; y ve escaparse y huir este
ger. Cree encontrar un punto de apoyo mas sélido en el
ser metaffsico; pero no hace de ¢l mas que una abs-
traccion estéril y muerta. No llegaron los mas célebres
maestros sino 4 un dualismo destructor de la nocion
de lo infinito y de la inteligencia misma. Eun fin, cuando
disgustada la filosofia de estas especulsciones impoten-
tes y peligrosas, quieres remontarse 4 la verdad pura
¥ primitiva, no hace mas que reoovar los errores que
balbuciaba su infancia.

Segun esta exposicion es muy cierto que la idea de la
creacion propiamente dicha no existe en ninguna parte
del mundo politeista, Este seria acaso el lugar de exami-
nar los sistemas modernos sobre el origen de las cosas;
mas este estudio eneontrara mejor asiento en otra parte.

A pesar de la general infidelidad no se habia per-
dido el dogma de la creacion en la humanidad. Se per-
petué al lado del de la unidad divina en el pueblo de-
positario de las revelaciones. Mientras que las naciones
se extraviaban en las vias del orgullo velaba Dios sobre
este depdsito de la verdad, para hacer de €l un dia el
instrumento de la salud universal. Abramos pues el li-
bro de las revelaciones divinas, el libro que contiene las
verdades de las que los tristes errores que acabamos de
comprobar no han sido mas que la alteracion y corrup-
cion. Se trata pues de'formarnos una idea sencilla y pre-
cisa del origen del dogma de la creacion , de determi-
nar su cardcter y de referir su desarrollo. Vamos pues
4 oponer el dogma revelado & los errores vulgares y a
los sistemas filosdficos.

A 'la cabeza de la Biblia, en su primera pdgina ver-
siculo primero y linea primera, leo estas palabras, estas
sencillas y grandes palabras: In principio creavit Deus
ceelum et terram.
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'(Qué sentido debemos dar 4 la palabra creavit? De.
bemos entenderla de una simple formacion, de una sim-
ple organizacion del mundo en medio de una materia
preexistente ? Eutonces no diferivia esencialmente el
dogma biblico de las doctrinas teolégicas y filoséficas
que acabamos de estudiar, y que nos han parecido fal-
sas. La palabra creavit jexpresa el acto supremo de la
voluntad infinita y omnipotente, por el cual la sustan-
cia del mundo que no existia en Dios, ni en si misma,
ni en gérmen, ni en un estadosinforme 6 latente, ha si-
do producido ? En este caso no habria una produccion
verdadera y real de lo que no existia antes de manera
alguna ; habria una creacion ex nihilo.

Digo pues que este tltimo sentido es el tnico que se
puede dar al texto sagrado si se atiende al genio de la
lengua; 4 la tradicion constaote de la sinagoga y de la
iglesia; y en fin & las definiciones expresas de la iglesia.

No espereis de mf, senores, una diserlacion filolé~
gica, que no tendria quiza mucho interds para algunos
de vosotros; os haré observar solamente que la palabra
hebrea N2 (bard), traducida en la Vulgata por creavit
presenta invariablemente este sentido en la forma en
que estd empleada en el primer versiculo del Génesis,
la forma kal. No hay en la Biblia un solo ejemplo de lo
contrario. Han reconocido tambien de la manera mas
terminante y expresa, los mas sabios rabinos , Maim¢-
nides y Kimchi, en el hebreo bard, la creacion ex ni-
hilo. «En nuestra santa lengua ,"dice Maiménides, no
tenemos otra palabra que bard para significar la pro-
duccion de una sustancia de la nada (1).» «Bara, dice
David Kimchi, es el paso de la nada al ser (2).»

Mas para fijar el sentido del célebre versiculo de la
Biblia, tenemos alguna cosa mas que las opiniones rabi-

(1) Moses Nachmanides, Comment. in Gen.
(2) David Kimchi, Radices hebraiee.
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nicas, podemos invocar la tradicion constante é invaria-
ble de la sinagoga. No citaré otro testimonio en favor de
esta tradicion que las admirables palabras de la madre
de los macabeos, exhortando al martirio 4 su hijo mas
jéven: «;Eleva tus ojos, hijo mio, hécia el cielo; fijalos
sobre la fierra, y considera todo lo que contienen, y
comprenderas que lo ha hecho Dios todo de la nadal»
Quia ex nihilo fecit illa Deus; 6 segun el texto griego mu-
cho mas enérgico: Tuiwur 871 €& oun Gmoings adva 6 @:ds (1).

La doctrina del nuevo Testamento es perfectamente
idéntica 4 la del antiguo. No os presentaré otra prueba
de ello que las palabras del mismo Jesucristo en su ul-
tima stplica: «Y ahora, padre mio, glorvificadme en vos
con la misma gloria que tuve en vos anles que el mundo
fuese (2).» «Dios, nos dice. el apéstol san Pablo , llama
lo que no es como lo que es (3).»

Nos ensenan pues lag sagradas escrituras que Dios
en el grande acto de su omnipotencia que lamamos
ereacion ha producido "realmente, unas sustancias que
no existian antes; que ha sacado verdaderamente el
mundo de la nada. Comienza el simbolo tambien por es-
tas palabras: «Creo en Dios, criador del cielo y de la
tierra.n

Para completar esta exposicion nos falta que echar
una rapida ojeada sobre la tradicion eclesidstica. La doc-
trina de la iglesia aparece con evidencia en las contro-
versias que sostuvo desde el siglo 11 contraJos gnésticos
que renovaban el sistema de la emanacion, el panteismo
y el dualismo. ;Qué oponia & los panteistas, & los par-
tidarios de la emanacion? Los acusaba de divinizar el
mundo haciendole participar de la sustancia divina, de
aniquilar la divinidad destruyendo su unidad dividida

{1} Machab., 7, 28.

(2« Joany, 4@, 5
(3) Rom., &517.
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hasta el infinito en la mu!tiplicidad de los seres; de des-
truir en fin todas las nociones de la sabiduria y bondad
divinas, por la introduccion del mal en la esencia misma
de Dios.

- 3 Qué decia 4 los dualistas, partidarios de la eter-
nidad de la materia? Les objetaba que si la materia es
increada y necesaria, es infinita, es Dios; que asi se
llega 4 dos dioses, 6 mas bien & la destruccion de toda
nocion de Dios.

Resulta de esta doble controversia, con una evi-
dencia absoluta, que la doctrina de la iglesia sobre la
creacion rechaza iguslmente, ya la emanacion de la
sustancia del seno de la divinidad, ya la materia eterna;
por consiguiente que el dogma eclesistico consiste pre-
cisamente en afirmar la creacion del mundo sin mate-
ria preexistente.

Despues de un hecho tan palpable, es iodtil recur-
-rir & los padres para establecer la -ensefianza de la
iglesia. San. Agustin, resumiendo teda su doctrina y
todos sus trabajos, ensefia de la manera mas expresa la
creacion ex nihilo (1). San Anselmo, en su Monologium,
y santo Tomas, en la Summa, continuan la cadena de
la tradicion, y perpetuan exactamente la misma doc-
trina.

Si tal es el dogma constante de la Escritura y de la
tradicion, la iglesia no ha hecho pues mas que repro-
ducirlo exactamente, y expresarlo de una manera sen-
cilla y precisa, cuando ha ensefiado en el cuarto conci-
lio general de Letran, bajo el papa Inocencio 111, «que
no hay mas que un solo criador, que al principio del
tiempo formo de la nada una y otra criatura, la cria-
tura espiritual y la corporal, la ecriatura angélica y la

(1) Civ. Dei., lib. 1, &, 5, 6: lib. xu, 15, 16, 17.
Confess.; 1ib. i, 13, 15. Act. ¢. Felicem mani, 2, 8.
Gen. tt., 7,3, 3.
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mundana (1).» Fue dirigido este decreto a los herujes
albigenses y ‘valdenses, que habian renovado el anti-
guo dualismo y la doctrina de la eternidad de la materia.

Tal es pues, sefiores, el dogma cristiano de la crea-
cion. Ya veis que difiere esencialmente de las tradi-
ciones teoldgicas de los antiguos pueblos, y de los sis-
temas filoséficos.

En la préxima leccion, presentiandoos la teorfa del
dogma establecido ‘hoy como hecho, espero demostra-
ros que este dogma es solo aceptable por la razon; que
solo é1 puede conciliarse con la verdadera nocion de Dios.

LECCION XV,
TEORIA DEL DUOGMA DE LA CREACION.

Tres soluciones del problema del origen de las cosas, el
dualismo, el panteismo y el dogma cristiano. Se de-
muestran la confradiccion y consecuencias funes—
tas de las dos primeras hip6tesis.—Solo el dogma
cristiano es aceptable por la razon.—No presenta con-
tradiccion alguna ; satisface & todas las condiciones del
problema.—Teorfa de lacreacion: el mundo en Dios;
la ciencia divina de lo finito distinta del conocimien—
to que tiene Dios de sf mismo, la simplicidad divina
no es alterada por laidea de lo finito que esta en Dios.
—El acto creador. —La creacion no perfecciona 4 Dios

_el mundo es necesariamente finito (2).

En la dltima leccion, en medio de las oposiciones,
de las variaciones y contradicciones de los sistemas re-

. (1) Unum esse creatorem omnium..... qui simul ab
anitio temporis utramque de nihilo condidit ereaturam,
spiritualem et corporalem , angellicam videlicet et mun-
danam. Con. Later. 1v. ¥

(2) Autores que deben consultarse: 1.2 8. Agustin,
obras citadas en la ultima leccion; 2.0 S. Thome Summa,
de causa omnium entium et de creatione. Summa adv.
Gent. 9, lib. 11, 111,
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ligiosos y Gloséficos del antiguo mundo, hemos visto
el dogma revelado, el dogma biblico, constante siem-
pre consigo mismo, presentar en su desarrollo una ad-
mirable unidad. Ensefiado en cabeza de los libros sa-
grados; perpetuado por' la tradiccion constante de los
judios; promulgado de nuevo por el Dios-hombre y por
sus apostoles; defendido y explicado por los doctores y
fil6sofos eristianos; consagrado en fin por la definicion
expresa de la iglesia, en el cuarto concilio de Letran,
lleva el cardeter de inmutabilidad y perpetuidad, sello
de los dogmas verdaderamente divinos. -

Enseiia el dogma cristiano que el acto del poder
infinito, que llamamos creacion, es verdaderamente
productor de las sustancias que no existian antes. Tal
es la idea que le es propia, y que le distingue de todas
Jas opiniones y sistemas humanos. Querria presentaros
hoy la teorfa filosofica de este dogma, 7y descubrir &
vuestros ojos la luz que contiene, & pesar de las nubes
que obscurecen necesariamente la relacion de lo finito y
de lo infinito.

Digo en primer lugar que el dogma cristiano solo
¢s aceptable por la razon; puesto que reconoce su ne-
cesidad absoluta, sin poder sin embargo comprenderle
enteramente. Digo en segundo lugar, que ‘este dogma
necesario contiene la teorfa mas filoséfica y luminosa
del origen del mundo, y de las relaciones de este con
Dios. En la presente situacion del entendimiento huma-
no: no hay objeto mas imporfante que el que yamos &
tratar hoy.

Sabeis, sefiores, que fuera del ateismo, del cual no
puede tratarse aqui, no hay mas que tres soluciones
posibles del problema del origen del mundo: ¢ bien el
mundo es el resultado de dos principios coeternos y
necesarios; ¢ bien es el desarrollo de la sustancia di-
vina 6 en fin es el producto de un acto omnipotente;
que llama 4 la existencia lo que no existia antes. Todos
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Jos antiguos sistemas religiosos y filos6ficos entran en
alguna de estas tres hipdtesis; sin que se hayan inven-
tado nuevas doctrinas en los tiempos modernos. Ahora
bien, la primera solucion se llama el dualismo ; la se-
gunda, la emanacion 6 el panteismo :la tercera en fin
es el mismo dogma cristiano.

Antes de abordar la discusion, es necesario poseer
Ins condiciones del problema que se trata de resolver,
El ateismo excluido, son recounocidos y admitidos dos
hechos por los dualistas, panteistas y cristianos: por
una parte, la existencia y la realidad del munde; por
Ja otra, la existencia y la realidad de una causa del
munido. El problema pues consiste en descubrir las ver-
daderas relaciones entre el mundo y su causa; y laso-
Jucion del problema debe dejar intacta é inviolable la
doble realidad del mundo y de su causa; sin esto se sa-
le de las condiciones del problema, como del sentido
comun de la humanidad.

1'Y bien! sefiores, en nombre del sentido comun,
en nombre de la légica, dirijo contra las dos primeras
goluciones la grave acusacion de destruir y de ani-
quilar la realidad de los dos Lérminos que se trata de
poner -en relacion, y de llegar asi a palpables contra-
dicciones. _

En primer lugar, ;es muy dificil convencerse de
que el dualismo destruye la realidad del mundo y la de
su causa? Consiste el dualismo en afirmar dos princi-
pios coeternos y necesarios, independientes uno de otro
Se limitan reciprocamente estos dos principios; la rea-
lidad del uno se quita & la del otro; todo lo que posee
el uno es rehusado al otro. Por consiguiente no son in-
finitos ni uno ni otro. No son infinitos tampoco por su
reunion; pues lo infinito no es una coleccion de parles
diversas; es absolutamente uno, simple, indivisible,
No hay pues infinito en esta hipolesis; no hay sobera-
na perfeccion. Con la nocion de infinito debemos aban-
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donar tambien la de la causa suprema’, y soberana per-
fecta, que no es mas que un aspecto de lo infinito mig-
mo. Mas ;c6mo sera posible concebir entonces las causag
relativas, imperfectas y finitas? Ensayad concebir lag
causas relativas sin una causa absoluta; lo imperfecto
sin lo perfecto; lo finito sin lo infinito; y no podreis;
agotareis vuestra inteligencia en este vano esfuerzo;
perdereis en él la razon. Pues bien, jqué es esto sino
la imposibilidad absoluta de concebir lo' finito solo, lo
imperfecto solo y lo relativo solo? Es la misma impo-
sibilidad de eoncebir el mundo sin una causa suprema,
perfecta, infinita; el mundo absolutamente solo. El
mundo pues se os escapa, y su realidad huye como un
fantasma de la noche. Asi, destruyendo el dualismo
la nocion de lo infinito, destruye la de lo finito; des-
truye la nocion de la causa y del efecto. No hay en
¢l causa ni efecto, Dios, ni muudo; es un caos, es
la nada.

Negando la solucion cluahsta la realidad de los dos
términos que se trata de poner en relacion, destruye el
hecho mismo que es necesario explicar; no podemos
pues aceptar esta solucion. El resultado de la solucion
panteistica es exactamente el mismo ; algunas reflexio-
nes os van 4 convencer de ello.

El panteismo, en su expresion mas general, con-
siste en afirmar que pertenece el mundo & la sustan-
cia de Dios; que no hay en*el mundo mas que una sola
sustancia, la divina.

Ahora bien, si hayun prmmpio claro en nuestra
razon , es este: los modos de una' sustancia participan
de las CUﬂlidadER inherentes 4 la rustancia misma, pues-
to que son la misma sustancia modificada de cierta ma-
nera. Siendo necesaria ¢ infinita la sustancia divina, to-
do lo que la afecta , todos sus modos , deben ser necesa-
rios ¢ infinitos como ella. Es pues coptradictorio €
imposible que sea la sustancia- divina ‘al mismo tiempo
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finita é infinita; infinita en Dios y finita en el mundo. A pelo
& vuestra razon y 4 vuestra conciencia; jconcebfs que una
misma sustancia sea al mismo tiempo limitada 'y sin li-
mites, finita ¢ infinita? Afirmar esta simultaneidad de
existenciag que se excluyen, ;no es contradecirse y caer
en un absurdo ? Perteneciendo el mundo & la esencia
divina , siendo un desarrollo de la sustancia divina, cs
pues rigurosa y necesariamente infinito. Mas entonees es
necesario trasportar al mundo todas las nociones y ca-
ricteres de lo infinito; es necesario decir que el tiempo -
es eterno, que lo contingente es necesario, que lo rela-
tivo es absoluto 'y que la multiplicidad es la unidad.
Pasemos sobre todas estas contradicciones, que .tanto
injurian al sentido humano.y 4 la l6gica. Es necesario
marchar mas lejos aun: es necesario decir que el mun-
do es de sf, existe por si y que tiene su causa en si mig-
mismo. Participando de la sustancia divina, posee nece-
gariamente este tltimo atributo. Tenemos pues un mun-
do necesariamente infinito.

Por otra parte, tenemos un Dios infinito tambien;
un Dios que existe por sf mismo; un Dios que es nece-
sario , uno, absoluto é inmutable. -

Llegamos asi & un-dios-causa, & un dios-mundo, &
dos dioses, 4 dos infinitos ; es decir 4 una contradiccion
monstruosa y subversiva de toda razon.

¢ Qué medio de escapar de esta fatal contradiccion
en la hipétesis que examinamos? Se presenta uno solo;
¥ es afirmar que lo infinito no es Dios aislado del mun-
do, ni el mundo aislado de Dios, sino la reunion del
mundo y de Dios. | Qué de dificultades y contradiccio-
nes nuevas son engendradas por esta nueva afirmacion,
¥ no permiten refugiarse en ellal

En esta nueva hipétesis es Dios infinito 6 no. Si
conserva su infinidad, no hay ya mundo' si no la conser-
va, no hay Dios.

Examinemos la suposicion primera, que atribuye
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la infinidad & Dios. Dios es pues verdaderamente infi-
nito; es decir, que es todo el ser, y que fuera de él no
hay nada. En efecto , observad que raciocinamos en la
hip6tesis de una sola sustancia, y de una sola sustancia
divina. § Qué puede haber pues fuera de la infinita y
Ginica sustancia ? ;Qué realidad puede existir distin-
ta dela suya ? ; Puede ser otra cosa el mundo mas que
un mundo, un fendmeno interno de la sustancia divina;
un suefio de Dios, un espectaculo quese presenta 4 sf
mismo ? El- mundo no‘es en realidad mas que una apa-
riencia, una ilusion: se desvanece como un fantasma
del ser: Y que no se nos venga & objetar que, en la
doctrina cristiana, no perjudica la infinidad de Dios dla
realidad del mundo ; pues esta doctrina, por el dogma
de la creacion y la plurahdad de las sustancias, se se-
sépara profundamente de la que examinamos.

Es pues imposible la realidad del mundo enla supo-
gicion primera. j Os repugna esta consecuencia ? §O0s
repugna ver el mundo y vuestro ser propio escaparse
comoun suefio que huye al aparecer la manana? ;Que-
reis conservar la realidad del mundo ? Entonces os veis
precisados & decir que lo infinito no tiene su desarrollo
en sl mismo; que no se desarrolla mas que por el mundo
y en el mundo. Mas entonces necesario es decir tam-
bien que Dios no essino el ser y la fuerza indetermina-
das , el centro césmico, el punto focal , el gérmen en-
yvuelto y obscuro. Despojado.de inteligencia, de voluntad
y libertad , es la fuerza ciega y tenebrosa, la fuerza
fatal que se desplega en el mundo, se extiende en el es-
pacio , se derrama en los fluidos, se ravefuce en el aire,
se dilata ea el gas, se solidifica en el mineral, vegetaen
la planta , siente en el animal y piensa en el hombre.

Asi teneis un mundo sin Dios; tocais al ateismo de
la escuela hegeliana. No hay medio de escapar de la al-
alternativa que acabamos de fijar. Niega pues necesaria-
mente el panteismo 6 4 Dios 6 al mundoy no estd en
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las condiciones del problema, puesto que destruye el
hecho que es necesario explicar.

La exclusion de las dos hipétesis que acabamos de
examinar jimplica la admision del dogma cristiano? Si,
8i N0 queremos permanecer en una ingnorancia falal y
en un escepticismo penoso respecto 4 una de las cues-
tiones que importan mas & nuestra dignidad y felicidad.
Sin embargo es necesario que el dogma cristiano se ex
plique y se justifique en la razon. Nosolo debe estar al
abrigo de las contradicciones contenidas en las hipotesis
que acabamos de examinar, sino tambien debe satisfa-
cer & las condiciones del problema asentado. Debe esta-
blecer los verdaderas relaciones entre Dios y el mundo,
y no dejar otras dificultades que las que nacen de los li-
mites de la inteligencia finita. Entremos con respeto,
pero con valor , en este nuevo érden de consideraciones.

Hemos fijado ya sencillamente el dogma cristiano;
repelimos sin embargo que rechaza toda materia, toda
sustancia preexistente al acto creador; todo gérmen an-
terior y latente; toda participagion en la sustancia divi-
na;y que aﬁrma una produccion real de sus\ancnasque
ne existian antes.

Ha sido expresada esta idea de upa manera muy
justa, enel lenguaje filosdfico y teolégico , por estas pa-
labras. Creatio ex nihilo; creare est educeae aliquid ex
nihilo. Nos opone 4 esto elracmnalmmo laantigua méaxi-
ma: Ex nihilo nihil 3 y para adquirirse una vicloria fi-
¢il , comienza por alterar la doctrina cristiana atribu-
yéndole lo que no dice: Entendamos pues bien vn punlo
de doctrina tanimportante. ; Esverdad que establecemos
la nada como uno de los factores de la existencia? ; Es
verdad que hacemos intervenir en la creacion un térmi-
no puramente negativo? Si esto fuese, proclamariamos
un extrafio absurdo. Pero no, no somos nosotroslos que
establecemos la nada como el principio de los seres. A
los fil6sofos que, considerando & Dios como el ser inde-
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terminado, & identificando el ser con la nada, quieren des-
pues producir de esta nada la universalidad de las cosas,
d estos filésofos, digo, tal acusacion. Para nosotros Diog
es el que asentamos como el principio del ser y de la vi-
da, Dios con su inteligencia, con su voluntad, con su
fuerza y poder infinitos. Llama este poder infinito 4 la
existencia lo que no existia antes, sin necesidad de una
materia preexistente cualquiera, sin comunicar nada de
su sustancia indivisible ¢ inalterable , produce el ser y
realiza la sustancia finita. Si me preguntais el c¢imo de
esta maravillosa produceion, nada podré responderos;
y no me admira, ni debe admiraros esta impotencia. S¢
que afirmando esta produccion , afirmo un hecho incom-
prensible. Pero'sé tambien, y veo claramente que hay
en las hipdtesis contrarias, en vez de un misterio, pal-
pables contradicciones destructivas del ser de Dios yulel
ger del mundo,destructivas de la razon misma. Entre lag
contradicciones destructivas de la inteligencia y un
misterio que puede ser la condicion misma de la inte-
ligencia, mi eleccion no.es dudosa.

En vano me objetareis que la experiencia nos sumi-
nistra solamente la nocion de una causalidad producto-
ra de fendmenos, y no desustancias; que tal es nuestra
causalidad personal, que tal es tambien la que aperci-
bimos en los objetos exteriores. Respondo 4 esto que la
idea de la causalidad es absoluta en nuestra razon; que
no pierde este cardcter, aunque la comprendiesemos con
ocasion de los fenémenos; y por consiguiente que no
tiene su limite en el mundo de los fenémenos. Por otra
parte, aunque fuese verdad que nuestra causalidad per-
sonal no produce mas que modos 'y fenémenos, y no
sustancias; jqué podriamos concluir de esto respecto 4 la
causalidad suprema ¢ infinita? ; Se mldu Dios con la al-
tura del hombre ?

Pero no es verdad que, en el dominio de:la espe-
riencia, no encontramos nocion alguna de causalidad
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productora de sustancias. ; Os considerais, sin duda,
sefiores , como seres subsistentes, como fuerzas reales y
distintas, como sustancias? | 'Y bien! jdonde estabais,
dénde estabamos nosotros hace un siglo? En nuestros
padres , me respondereis. Sea asi respecto al cuerpo.
Mas vuestra inteligencia, vuestrayoluntad, vuestro pen-
somiento, y vuestro yo, ;donde estaban? ; Son eter-
nos 6 han comenzado ? Somos pues otras tantas fuerzas
6 sustancias espirituales que no eran ayer, queson hoy,
y que han sido producidas. Asi encontramos en nuestra
experiencia personal , en la experiencia mas fntima,
la alta nocion de la produccion sustancial. No pretendo
que sea perfectamente exacla la paridad entre el hecho
que acabo de senalar y el acto creador. Pero al menos
es verdad decir que es tan metafisicamente inexplicable
este hecho como la creacion del mundo; 'y por consi-
guiente que no puede hacerse una objecion razonable
de la incomprensibilidad del acto creador. Mas tiempo
es ya de penetrar mas adentro en la teoria de este gran-
de acto.

Hasta aquf hemos estudiado 4 Dies en su esencia,
en la simplicidad é infinidad de su ser, en su vida inco-
mupicable. En este santuario inviolable de la divinidad
no hay lugar, hemos dicho, para lo finito.

La existencia del mundo nos revela enla divinidad
un nuevo aspecto. El mundo es por Dios, nada hay mas
cierto. Ahora bien, no puede crear Dios el mundo sin
conocerle, sin tener idea de él. Asi el artista antes de
ejecutar su obra la lleva en su pensamiento; y antes que
existiese este cuadro sobre el lienzo; antes que se eleva-
8e sobre el sol este palacio, estaban ya en la mente que
los ha realizado.

Puesto que existe el mundo es absolutamente nece-
sario que la inteligencia divina no represente tuica-
mente la esencia divina, sino tambien lo finito mismo,
lodos los seres y todos los mundos. posibles. Hé aqui
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c6mo concebimos este nuevo aspecto de la divinidad,

Contemplando Dios su esencia infinita ve un niime-
ro indefinido de grados de ser, correspondiendo 4 lag
perfecciones contenidas en su inalterable simplicidad, y
capaces de reproducirlos segun que lo permite la na-
turaleza de lo finito. Todos estos grados de ser son otros
tantos tipos, ideas establecidas por la inteligencia divi-
na y que existen en ella,

Representaos pues, sefiores, todo lo que existe en el
universo en el momento en que hablo, 1o que ha podido
existir en un pasado sin principio fijo, lo que podia
existir en un porvenir sin término. Representaos todos
los géneros y especies, todos los individuos posibles de
todos los mundos posibles; las innumerables relaciones
que unen en conjunto todos estos seres; las leyes que
los gobiernan y los ordenan en la unidad. Figuraos to-
dos estos mundos como un inmenso y sublime concier-
to , del cual cada individuo es una nota. Concebid este
magnifico conjunto, no en la realidad, sino en la ideali-
dad; y teneis el universo tal como existe en la inteligen-
cia divina. Esta multitud indefinida es concebida por un
solo y mismo acto, representada por una sola palabra;
y esta palabra es el Verbo divino del mundo.

[Qué bella es esta ciencia divina ! esta ciencia, causa
verdadera de las cosas, esta ciencia, de la cual jay! no
es la nuestra sino un pequeno fragmento. ;Cudl es la
inteligencia que no querria beber en las olas de esta
luz? ;Cudl es el alma que no desearia sumergirse y per-
derse en los torrentes de esta armonfa?

Mas por arrebatador que sea este nuevo aspecto de
la divinidad ; por bella que sea esta ciencia de lo finito
que hay en Dios, guardémonos de confundirle con la
ciencia que Dios tiene de si mismo; guardémonos de
confundir el Verbo divino del mundo con el Verbo de
Dios. Sin duda que este es el mismo siempre: lejos de
nosotros la absurda impiedad de distinguir dos Verbos
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en Dios. Es siempre la misma esencia & inteligencia
divina. Mas hé aqui la diferencia que no es posible des-
conocer, principalmente en el estado actual del enten-
dimiento humano. Bajo el primer aspecto la esencia
divina se conoce & si misma, se representa & si misma
en su infinidad; bajo el segundo conoce la esencia divina
gu poder creador y representa lo finilo.

Mas acaso me direis, jno temeis por la multiplicidad
indefinida de ideas que colocais en la inteligencia divina
allerar su infinita simplicidad? ;No implica esta multi -
plicidad limites? Hay pues limites en lo infinilo; y si
ge introduce lo finito en lo infinito, bien pronto van a
confundirse. Hé aqui la objecion en toda su fuerza; dig-
naos prestar a la respuesta toda vuestra atencion.

~ Observad en primer lugar que las ideas de lo finito,
esta vista, esta ciencia de lo finito que existe en Dios,
no es la condicion primera de la inleligencia divina.
Esto es lo que se olvida demasiado frecuentemente hoy;
y lo que importa recordar siempre. Dios se conoce y
ama & sf mismo ; aqui estd su vida esencial y su felici-
dad suprema. En este cielo infinito es Dios completado
y perfeccionado, si me es permitido expresarme asi.
Por una vista secundaria y muy distinta de la primera,
aunque tenga en la primera su razon y su principio,
conoce Dios la multiplicidad indefinida de los seres que
puede crear. Los ve con todas sus relaciones, por consi-
guiente con sus limites necesarios. Mas esta multiplici-
dad, estas relaciones y limites no estan en él, sino fuera
de 6, en la creacion, en las criaturas posibles 6 realiza-
das que ve. No es ya su propia esencia, sino la esencia
de las criaturas que Ve y que establece por esta vista.
Es pues evidente que esta vista no implica en la esencia
diving ninguna multiplicidad , ninguna contingencia,
ninguna relacion, ningun limite, y que lo infinito per-
mauece siempre dislinto de lo finito.

Como la inteligencia divina establece la idea de lo

E, C.—T. ViIL 18
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finito con su cardcter esencial que es el término y el li-
ite, viendo Dios lo finito eomo lal, y no pudiendo
lo de otra manera, se sigue que esta vista de lo fi-
nito, esta ciencia no perfecciona la inteligencia * divina,
Esta ciencia, por consiguiente , no le es necesaria como
la generacion de su Verbo consustancial ; y lejos de
ser un elemento integrante de la vida de Dios, debe ser
considerada, si se puede decir asi, como una supera-
bundancia divina. 1 -
Despues de haber concebido la existencia ideal del
mundo en Dios, apliguémonos 4 concebir el mismo acto
criador.

Cuando Dios quicre es poderoso para realizar lag
ideas , las leyes y los mundos que concibe, Por un acto
de su infinita y omnipotente voluntad, produce y pone
fuera las fuerzas vivas que delinecan la imagen de los
tipos divinos de su inteligencia. Eslas fuerzas vivas son
lag sustancias.

Cuando interviene el acto infinito que llama 4 exis-
tir la que no existia antes, un abismo inconmensurable
es traspasado; se cumple un misterio incomprensible;
mas esta incomprensibilidad no "es una razon, lo hemos
ya probado, para rechazar la tinica nocion que pode-
mos formarnos del acto criador.

Nos ensefia la existencia del mundo que este acto
cuya posibilidad concebimos, se ha realizado. Dijo Dios
y todo fue hecho; ha querido y han salido los mundos de
la nada. Dixit el facta sunt , mandavil et creala sunt.

Si la idea de lo finito conserva siempre su propio
cardcter en la inteligencia divina; si no se confunde
jamés con la idea de la esencia infinita; si no perfeccio-
na & la divinidad el conocimiento de lo finito, y nada
afiade 4 su esencia, & su vida y felicidad; con mayor ra-
zon la realizacion de estos lipos en la creacion ¥ la
creacion enfera no pueden procurar & Diog ninguna per-
feccion nueva, ningun nuevo grado de felicided.
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. En efecto, la creacion, tan inmensa como se la su-
pone, es necesariamente finita. Sus condiciones esencia-
les son el tiempo, el espacio y la multiplicidad. La crea-
cion esla necesariamente en el tiempo, en el espacio;
€8 necesariamente una muﬁiplicidad de seres. Retroce-
ded a lo pasado cuanto querais; retroceded tan lejos co-
mo es posible desde el principio del tiempo; no temais
acumular millones sobre millones de siglos : es necesa-
rio llegar siempre 4 un punto donde ha principiado el
tiempo, donde la creacion no existia. Y antes de este
punto , antes de este instante jqué teneis ? jqué encon-
trais? Dios, lo infinilo todo entero.

‘Obrad sobre el espacio como acabais de hacerlo so-
bre el tiempo ; llevad sus Iimites tan lejos como querais;
dilatad, dilatad sin fin el espacio, afiadid y anadid siem-
pre: por lo mismo que aumentfais un nuevo grado de
ser, afiadis un nuevo limite. Separais el limite, en buen
hora; mas siempre es limite; y por aqui el espacio,
teneis siempre la inmensidad divina que le envuelve y
contiene en su infinita simplicidad.

Multiplicad tanto como lo permite el calculo de lo
infinito, los seres y las existencias: por lo mismo que
los multiplicais los limitais.

Asi nada hay mas claro que la creacion; no puede
ser jamis verdaderamente infinita, jamas puede ser
igual 4 Dios; no es el ser por si, el ser necesario, eter-
no , inmenso ¢ infinito. Puede aproximarse la ereacion
mas y mas 4 Dios, pero sin alcanzarle jamas. Aqui es-
ta la condicion de su duracion y permanencia. Si pudiese
algun dia confundirse con Dios, absorbida en él, desde
aguel momento cesaria de ser.

Debo prevenir aqui una mala inteligencia. Si es eyi-
dente que la creacion jamés puede ser verdaderamente
infinita, guardaos de creer que sea necesario restrin-
girla & nuestro globo, 6 & nuestro sistema planetario.
No nos ensefia la revelacion los secretos del” mundo;
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pero no nos prohibe las investigaciones cientificas; no
recusa ninguna demostracion cierta de la ciencia. Sisa=
tisface esta idea mas & vuestra razon y corazon, podeis
sin herir la fe representaros sucesiones indefinidas de
creaciones diversas; podeis poblar con mundos todos
los puntos del espacio y del tiempo; podeis marchar tan
lejos como la ciencia sin alcanzar jamds los limites del
poder divino, sin confundir jamds la creacion indefinida
con lo verdadero infinito.

No siendo infinita la creacion, no procura & Dios
ninguna perfeccion nueva, ningun nuevo grado de ser;
aqui se halla el fundamento de la libertad soberana del
acto creador. Dios no es necesitado sino por su natura-
leza ; no lo es mas que en la produccion de las perso-
nas divinas, en el desarrollo de su vida esencial , en su
causalidad interna. Fuera de la esfera de lo infinito co-
mienza el imperio de la libertad divina. Puede Dios
hacer salir los mundos de la nada; puede dejarlos en sus
abismos. Crea si quiere, dénde y coémo quiere. Sefior so-
berano de su obra, la elabora como le agrada. El acto
creador es pues un acto de libertad infinita. Asi estan
contenidas tres ideas csenciales en el dogma cristiano,
y constituyen toda la teorfa que acabo de presentaros,
La creacion es la realizacion de los tipos divinos que re-
presentan lo finito en Dios; por este acto de la omnipo-
tencia son producidas las sustancias que no existian an-
tes; y esta produccion es el ejercicio de la libertad mas
absoluta que nos sea posible concebir.

Tal es el bosquejo que he querido trazaros; hemos
asentado principios fecundos que nos comunicaran las
verdaderas relaciones del mundo con Dios; espero que
llegaremos & una’ digna concepcion del grande artista y
de la perfeccion de su obra (1).

(1) La idea de la pluralidad de mundos que supone
Mr. Maret en esta leccion como compatible con la fe, de-
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LECCION XVL
RELACIONES DE DIOS Y DEL MUNDO.

Mas sobre la teorfa de la creacion. — El arquetipo del
mundo; sus condiciones. — Aunque esté en el Verbo
divino el arquetipo del mundo, no representa ni per-
fecciona al mismo Dios. — Libertad de Dios. — La
creacion no es necesaria; solucion de las dificultades. —
Motivo de la creacion. — Una palabra sobre el opfimis-
mo. — La conservacion del mundo es una creacion con-
tinua. — Ley del mundo y fin de los seres. — El mundo
material. — El mundo espiritual. — Perfecciones de

+ Dios relativas al mundo ; la Providencia (1).

Cuando la inteligencia quiere explicarse el origen
de las cosas sin tomar por guia el dogma cristiano, se
extravia y llega 4 unas hipdltesis contradictorias que ha-
rian poner en duda la autoridad de la razon si fuesen
inevitables. Al contrario el dogma cristiano y la teoria
que de él resulta satisfacen todas las condiciones del
problema del orfgen de las cosas; lejos de destruir las
comunicaciones del sentido comun las confirman. Cree

be entenderse en el sentido de dar mayor fuerza & su ar-
gumento de lo infinito como creador, y de lo finito como
. criado. Por lo demas, ni la ciencia , ni los progresos del
humano raciocinio alcanzarén jamés un grado de asenso
sobre lo que Dios quiso revelarnos y lo que necesitamos sa-
ber. En el Génesis nos habla de lo que hizo y no de lo que
pudo hacer. Topo. Lo PUEDE. Bdstanos saber esto sin en-
trar en hipdtesis innecesarias. (E. T.)

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Los mismos
que para la leccion precedente; 2.° Malebranche, Entre-
tenimientos metafisicos , Investigaciones de la verdad;
8.0 Leibnit, Teodicea ; b.c Fenelon, Refutacion de Ma-
lebranche y Ewislencia de Dios ; 5.0 H. Klee, Katholi-
che dogmaticke Gott als Schopfer.
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la humanidad con una seguridad invencible en la reali-
dad del mundo en que vive, y en la realidad del ser
que posee; cree con la misma fe y certeza en la realidad
de una causa suprema del mundo, de una causa perfec-
ta y omnipotente. La filosofia cristiana justifica estas
creencias generales de la humanidad,

Tenemos un Dios real y vivo, un Dies verdadera-
mente infinito y perfecto, un Dios que posee toda la
felicidad de una naturaleza que se basta plenamente &
si misma, Tenemos un mundo criado por Dios, un
mundo real y que subsiste en su realidad segun que lo
quiere el poder supremo que le ha dado el ser.

Al mismo tiempo que sanciona el dogma sagrade
todas las comunicaciones del sentido comun, nos pre-
senta la mas alta idea del poder divino. Producir la
materia de su obra al mismo tiempo que la obra mis=
ma; fecundar la nada; hacer existir lo que antes no
existia y realizar este acto prodigioso por el solo que-
rer: jqué podemos concebir mas grande y digno de la
omnipotencia? El historiador sagrado nos muestra
tambien & Dios eriando el mundo por una sola palabra:
Dixit : fiat luz; et [ata est lux. El dogma cristiano
es pues el mas sencillo y profundo & la vez.

Este dogma tan filoséfico y divino nos ensefa que
la creacion es una produccion de las sustancias que no
existian antes; que no es formada de una materia pre-
existente ni sacada de la sustancia de Dios. Ve la inte-
ligencia divina en la simplicidad de su esencia, y sin que
implique esta vista en ella divisibilidad & division, una
infinidad de grados de seres que representan sus per-
fecciones, y que pueden ser comunicadas. La voluntad
divina, la omnipotencia realiza estas ideas, produciendo
fuerzas vivag. La concepcion de estos tipos por la inte-
ligencia divina y su realizacion por la voluntad divina,
jamas pueden igualar 4 la nocion que tiene Dios de sf
mismo.
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Han sido asentados todos estos principios en la ul-
tima leccion ; mas temo haber pasado con demasiada li-
gereza sobre unas consideraciones de upa importan=
cia extremada puesto que nos ayudan & concebir la li-
bertad divina y las relaciones del mundo con Dios. Me .
parecen necesarias nuevas reflexiones, Voy pues & tras-
portaros & la mente divina antes de la creacion, antes
~ del nacimiento del mundo, para estudiar alli los ca-

racteres de la concepeion de lo finito por la inteligencia
divina.

He dicho que concibe Dios lo finito como- finito,
y que po puede concebirlo de otra mauera; pues lo
que concebiria entonces no seria ya finito. Por consi-
guiente, concibe Dies lo finito con sus condiciones
necesarias de contingencia, de tiempo, de espacio y
multiplicidad, con sus relaciones y limites.

Vé Dios lo finito bajo las condiciones de la con-
tingencia, En efecto, teniendo necesariamente en él su
principio y causa libre lodos log seres finitos y sus i-
pos, no puede verlos Dios como eternos y necesarios.
La eternidad divina es una esfera inaccesible, y la per-
feccion soberana nada toma extrafo.

Mas toda existencia que comienza, por lo mismo
es divisible, sucesiva, y la sucesion implica pretérito,
presente y futuro. Dios ve pues necesariamente lo fini-
to con el tiempo y en el tiempo. -

Siendo necesariamente limitada toda existencia su-
cesiva , no puede encontrarse mas que un punto deter-
minado del espacio; si correspondiese & todos los pun-
tos de la inmensidad, seria perfectamente simple, es

decir infinita, lo que es centradiclorio. Ve pues Dios
lo finito en el espacio.

En fin, lo ve como ura multiplicidad, puesto
gue se halla necesariamente en la idea de lo finito
.Ja de la coleccion. La divisibilidad, y la sucesion su-

ponen relaciones, que por su parfe, implican se-
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res diversos y miltiples, y por consiguiente limitados,

La diversidad y multiplicidad deben ser ordenadus,
deben conspirar 4 un fin comun; sin esta condicion no
presentaria la multiplicidad sino la imégen del caos,
Ahora bien, todo es armonia en la mente divina. Dios
pues establece relaciones entre todas las ideas que con-
cibe. Y estas relaciones y leyes producen el 6rden, la
unidad y la belleza.

{ Mas cudl es esta belleza, término de todas las re-
laciones y leyes? No puede ser mas que la representa-
cion por lo finito de la misma esencia divina. Quiere
formar Dios una imégen de si mismo segun que lo per-
mite la naturaleza de lo finito, quiere reproducirse, en
cierto modo, en su sustancia, en sus propiedades, en
sus leyes internas y en su vida.

Mas cayendo en lo finito la iméagen divina, entra en
las condiciones necesarias de la sucesion del tiempo,
del espacio, de la multiplicidad y de los limites. Con-
cibo pues claramente que siendo inagotable la inteli-
gencia divina, y siendo infinito el objeto que quiere
representar, debe existic una infinidad de ideas, re-
presentando una infinidad de mundos posibles; y que sin
embargo & causa de la naturaleza de lo finito estas
ideas, estos seres y mundos posibles, aproximdndose
siempre cada vez mas 4 la perfeccion soberana, jamés
pueden reproducirla en su infinidad, y permanecen
siempre infinitamente inferiores 4 su modelo.

Si la idea de lo finito, si el arquetipo de los mundos
existe tal como acabamos de representirnosle , se sigue
que este arquetipo jamds puede confundirse en Dios
con el Verbo consustancial, con el conocimiento que
tiene Dios de si mismo. Se ve Dios come eterno y ve al
arquetipo del mundo como temporal. Se ve como ne-
cesario, y ve al arquetipo del mundo como conlingente.
Se ve como uno, simple, inmutable é inmenso, y ve al
arquetipo del mundo como multiple y divisible: en una
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palabra, se ve como infinito; y ve al arquetipo del
mundo finito. De aquf es absolutamente necesario con-
cluir que la vista de lo finito no perfecciona, ni nece-
sita la inteligencia divina. No se perfecciona Dios mas
que por si mismo, por su Verbo consustancial, por
su amor consustancial; ve lo finito sin sacar de esia
vista mas luz, mas vida ni mos dicha; sin acrecentar
su ser. No pienso que se nos pueda objetar que si no
conociese Dios lo finito no conoceria su poder, no se
conoceria & si mismo; pues no decimes que no conozca
Dios lo finito; afirmamos solamente que este conoci-
miento no perfecciona la maturaleza divina. En efeelo,
el verdadero conocimiento del poder de Dios consiste en
conocerse capaz de reproducir toda su esencia en la
iméagen perfecta que engendra de si mismo; y el ver-
dadero ejercicio de este poder, es la generacion efer-
na del Hijo consustancial. El poder de concebir y rea-
lizar lo finito, como una imégen de la eterna genera-
cion, es una consecuencia del primero, que no arguye
indigencia alguna, ni defecto en estas operaciones esen-
ciales de la divinidad ; al contrario es la prueba de una
rigqueza superabundante.

La realizacion del arquetipo det mundo, per el acto
creador evidenlemente no cambia las condiciones esen-
ciales de lo finito. El mundo realizado no puede ser
mas infinito que su arquetipo mismo. Puede ser inde-
finido en los seres que contiene, en su duracion y ex-
tension ; pero jamas puede ser infinito. La nocion que
- acabo de daros del arquetipo del mundo, y los princi-
pios eslablecidos en la altima leccion, me dispensan de
entrar aqui en nuevos desairollos que no serian mas
que una repelicion.

No siendo infinito el mundo, jamés tiene Dios um
motivo infinito de crear; y como solo un motivo infi-
Dito podria necesitar & Dios, conserva una libertad
ilimitada en el acto creador.
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No se puede objetar con razon, contra la liberlad
divina, que vale mas que la creacion sea que si no
fuese, puesto que es buena. En efecto es buena la crea-
cion . puesto que es obra de Dios, es muy evidente
tambien que vale mas para nosotros ser que no: ser;
pero no es esta la cuestion. Para establecer la necesi-
dad de la creacion, seria necesario probar que es el com-
plemento del ser divino; pues bien, es lo contrario lo
que se ha demostrado.

La idea de la causalidad esencial contenida en la
nocion de Dios, no puede producir tampoco dificultad
alguna grave; pues la verdadera causalidad divina es
la causalidad interva , que hace d Dios fecundo ‘en si
mismo por la generacion de su Verbo, y por la proce-
sion de su amor (1).

Esta doctrina de la libertad del acto creador estd
en perfecta armonia con los sentimientos mas profundos
y delicados del corazon del hombre. El reconocimiento
nace principalmente de los beneficios gratuitos y desin-
teresados. Jamads se creerd uno unido 4 otro por un be-
neficio forzado. Si ha sido Dios oblizado & criarnos;
si fuese necesaria la creacion en su felicidad, en el 6r-
den general, ;qué reconocimiento le debemos: por el
don de la existencia ? La doctrina de la necesidad dela
creacion va pues & ahogar en el alma humana el prin-
cipio mismo del sentimiento religioso, que es el reco~
nocimiento y el amor.

No siendo necesaria la ereacion , investiguemos cudl
puede ser su motivo. Es necesario un motivo; pues la
sabidurfa suprema no obra & la ventura, ni por capri-
cho. Digo que el motivo de la creacion es la bondad; y
que el mundo es el efecto del amor divino. Manifiesta
sin duda la creacion & Dios, revela sus perfecciones infi-

(1) El amor que es el Espiritu Santo procede de ambos,
del Padre y del Hijo.
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nitas y canta sus glorias. Mas esta gloria externa no
es esencial & Dios 3 no necesita Dios de ella. La gloria
que viene d Dios de la creacion no puede pues ser el
mévil de este aclo. Sin embargo cste motivo apartado,
solo la bondad es la que puede explicarle. Siendo Dios
Ja bondad esencial, quiere comunicarse y manifestarse;
llama las eriaturas 4 la vida, a la dicha, a la participa-
cion de su esencia y felicidad. Pero siendo perfectamen-
te desinteresado este grande don, la bondad, aunque
esencial & la naturaleza divina, es esencialmeute libre.

Nace aquf una cuestion que importa examinar, 4
fin de desvanecer las nubes que podrian levantarse aun
en derredor de este principio fundamental de la liber-
tad y del acto creador.

Puede uno representarse-que Dios cuando quiere
criar, elige, en el nimero indefinido de tipos existen-
tes en su inteligencia, un tipo tnico para realizarle; 6
bien, que no hace eleccion; y que reallﬁ sucesiva y
progreswumente todos los tlpos de su pensamiento , to-
dos log mundos posibles.

En la primera hipotesis, se pregunta naturalmente
por la razon de la eleccion de Dios. Por qué llama Dios
4 la existencia & un mundo mejor que & otro? ;Por
qué deja 4 los demas en los abismos de la nada? Res-
pondieron & estas cuestiones Malebranche y Leibnitz,
en el siglo XVII, por un célebre sisiema, en el cual em-
plearon mucho ingenio, y que ha recibido el nombre
de optimismo.

Segun estos grandes hombres, seria indigno de la
inteligencia y sabiduria que presiden 4 los actos divinos
elegir un mundo imperfecto, con preferencia & otro
mag perfecto; pues no podria darse razon alguna de se-
mejante eleccion. Luego, concluyen, si se determina
Dios & criar, debe elegir el mundo masdigno de si, el
mas perfecto. DLspuea de haber establecido este princi-
pio , se aplican 4 aprobar que de hecho el mundo es el
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mas perfecto posible , y que & pesar del mal que encier-
v, es cl mas digno de Dios. No entra hoy en'mi objeto
el desarrollo de este sistema.

Por brillante que fuese esta hipétesis , encontré de-
cididos adversarios, y comparables en genio 4 los in-
venlores del optimismo. Creyeron ver en ¢l Bossuet y
Fenelon unadoctrina llena de errores y peligros. Hacian
observar en primer lugar que ponia este sistema limi-
tes arbitriarios al poder divino, agotado por la produc-
cion del mundo actual. Era imposible 4 Dios conce-
bir alguna cosa mejor gque este mundo; asercion algo
extrafia, es necesario convenir en ello. Sin embargo,
sobre este punto no quedd Leibnitz sin respuesta.
Mas todo el fuerte de la argument«acmn estaba en otra
parte.

Reconocia el optimismo que no era Dios necesitado
& criar. Dios, segun este sistema, es absolutamente li-
bre para no griar; mas si se determinaba por la crea-
cion , debia elegir necesariamente lo mejor. Entonces
Fenelon , con la penetracion y sagacidad que caracteri-
zaban su ingenio metafisico, propuso_este argumento
& sus adversarios,

Si esta obligado Dios 4 lo mas perfecto, estd obli-
gado & eriar el mundo; porque ;quién se atreverd 4
sostener que la nada del mundo es mas perfecta que
su existencia? Mas entonces no es Dios ya libre; la crea-
cion es necesaria; es un resultado necesario de la esen-
cia divina, y llegamos & las consecuencias mas deplora-
bles. No se las evita mas que afirmando que es indife-
renle 4 Dios criar 6 no criar. Mas todo lo que se dice
para establecer este principio destruye el optimismo.
En efecto , sies Dios libre para criar 6 no criar, con
mayor razon conserva su libertad en la eleccion de un
mundo imperfecto con preferencia & otro mas perfecto.
Jamas se concebird que pudiendo Dios, sin destruir nin-
guna de sus perfecciones , abstenerse de criar , esté so-
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metido , si se determina libremente 4 la creacion, & la
ley de una necesidad cualquiera. :

Senala tambien Fenelon en el optimismo un fondo
de ideas pobres, bajas é indignas de Dios. Imaginad, di-
ce, una escaka infinita de grados de seres, que camine;
por una sucesion continuada, del grado mas bajo al mas
elevado, del dtomo hasta la mas sublime de las inteli-
gencias; todos estos grados de seres, desde el mas pe-
queio hasta el mas grande, son igualmente dignos de
Dios , igualmente inferiores & él. Para realizar el mas
pequeno grado de seres, ;no es necesaria toda la omni-
potencia de Dios? ;no es necesario un poder infinito?
;Y el mas perfecto de los seres posibles, por lo mismo
que es infinito, no estd & una distancia infinita de Dios?
Nada ve pues Dios en todos estos seres que pueda de-
terminar una preferencia ; no puede tomar de las con-
veniencias de su naturaleza divina razon alguna para
decidir una eleccion; y cuando realiza un grado de ser
cualquiera, cuando crea no tiene otro motivo que su
propia voluntad; aqui se encuentra la esencia de la li-
bertad divina. Aunque eligiese Dios sin motivo necesi-
tante, no debe creerse que su cleccion sea ciega, pues
es la suprema y perfecta inteligencia.

Es bella esta metafisica, y poderosa esta argumenta-
cion, y verdaderamente digna de Fenelon y de Bossuet.

Sin embargo , hay entendimientos para quienes no
es enteramente satisfactoria esta solucion; les parece es-
ta eleccion una eleccion sin motivo. Temen que esta
nocion no sea derogatoria de la perfeccion divina, y
que una fuerza ciega y fatal no sea puesta en el lugar
del Dios de toda inteligencia y sabiduria. Es pues un
deber mio proponeros otra solucion, que puecde soste-
nerse en los limites de la fe; y que parece mas propia
d superar lodas las dificultades.

En esta segunda hipétesis, no elige Dios un mundo
entre los mundos posibles, mas realiza, en lo indefinido
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del espacio y del tiempo, todos los mundos posibles,
Manifiesta Dios todo lo que hay en él; todo lo que de-
be nacer, nace en el momento marcado por la eterpa
sabiduria ; el ser mas Infimo es realizado como el mas
sublime ; son llamados sucesivamente todos los mundos
a la existencia. Cada mundo en particular es como un
episodio del inmenso poema de la creacion; se llenan
todas lag combinaciones, rueda un plan magnifico en
una duracion indefinida. Asi la creacion, ensu conjun-
o sera la mas perfecta posible, la mas digna de Dios;
y sobre cste punto teridra razon el optimismo. Al mis-
mo Liempo, como la creacion es esencial y necesaria-
mente finita, sera siempre distinta de lo infinito, infini-
tamente inferior & é1; la libertad de Dios permacerd en
toda su integridad , ¢l amor eolo, la bondad 'sola seran
los motivos de la accion divina; y los nobles esfuerzos
de los adversarios del oplimismo en favor de la libertad
de Dios seran justificados. Si os parece esta hipétesis
mas satisfactoria, no veo razon , sacada de las necesida-
des de la fe, que pueda forzaros & rechazarla (1).

He llegado 4 elucidar un poco la grande cuestion de
las relaciones de lo finito ¢ infinilo, del mundo y de Dios,

(1) Jamds ha sido considerada como contraria 4 la fe,
la opinion de la pluralidad de los mundos. El ilustre con-
de José de Maistre la ha adoptado. Mas como no nos es
posible determinar el niimero de mundos nos encontramos
en lo indefinido. No es nuestra opinion personal la que
proponemos aquf; pues es dificil tenerla en estas materias,
Creemos sin embargo que es 1til exponerla , 4 fin de que
vea la razon hasta dénde puede legar sin herir 4 la fe;
in dubiis libertas. Tiene otra ventaja masesta exposicion,
la de manifestar que no tiene que temer nada el dogma de

los progresos de la ciencia (*).

{*) (Vease la nota del traductor cn la leccion enterior). Poes que la
bondad , y voluntad divinas son los motivos determinuntes de la creacion,
no hay para qué suponer pluralidad de mundos, aunque solive la posibi-
lidad no quepa cuestion. La narracion del historiador segrado es senci-
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comprendereis ficilmente cuan vanas y vacfas de sen-
tido son las cuestiones que se hacen frecuentemente:
3 Por qué no ha criado Dios nuestro mundo hasta hace
geis mil afios? ;Porquéle ha eriado en el punto del
espacio que ocupa mas bien que en otro? ;Qué ha-
cia Dios antes de la creacion del mundo? ;Si creando
Dios hoy, no cred ayer, ha variado; luego no es in-
yariable ?

Para formar idea de la impertinencia de estas cues-

fiones es necesario concebir desde luego que jamés pue-
decorresponder el tiempo a la eternidad. En efecto, cual-
quiera que sea el punto de la duracion en que se haga
comenzar el tiempo, se tiene siempre antes la eternidad.
Son pues indiferentes 4 los ojos del Eterno todos los
momentos del tiempo; y no hay otra respuesta que dar
i la primera cueslion mas que esta: ha hecho Dios
principiar el tiempo cuando ha querido.
« Es necesario raciocinar sobre el espacio como sobre
el tiempo. En cualquier punto que os coloqueis en el
espacio, teneis siempre mas alld la inmensidad; por
consiguiente son iguales todos los puntos del espacio
en la inmensidad , y coloca Dios el mundo donde le
agrada.

Cuando se pregunta lo que hacia Dios antes de la
creacion; cuando se afirma que la creacion ha causado
un cambio en la esencia divina, se olvida que el modo
de ser de Dios es la eternidad é inmutabilidad ; y que
para Dios no hay antes, despues ni sucesion. La eternidad
es un presente eterno; Dios, con una sola y eterna mi-
rada, abraza la universalidad y la sucesion de los seres
y de susrelaciones ; el aclo divino es eterno, inmutable,
infinito, como la sustancia divina misma; y, en este
la, clara, da nombres & las cosas criadas, cielo, tierra, &c. &e., y todo
lo compreude bajo la idea de wn mundo. jSerin Dios mas bueno, tendria

mas voluntad crinndo 6 habiendo eriado varios mundos ? Entonces por

evitar el escollo figurativo de la ciencia, haria Mr. Maret un argumento
contra producentem, (E.T.)
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sentido, puede decirse que Dios es eternamente creador.
Pero la creacion, resultado de la accion ‘divina, no es
eterna; y todas las relaciones de pasado, presente y fu-
turo, existen entre y para las criaturas.

Asi lo finito, realizado por el acto creador, existe
en lo infinito; el tiempo en la eternidad; el espacio en
la inmensidad ; la multiplicidad en la unidad , sin con-
fundirse jamés entre si.

El mundo criado no es abandonado & sus propias
fuerzes ; la voluntad que le ha producido le conserva
Y desarrolla, la mano que le ha sacado de la nada le sos-
tiene sobre sus abismos. Dios pues estd aiempre pre-
sente en el mundo , le vivifica siempre, realiza sin ce-
sar sus sustancias; dando sin cesar su eﬁcacia a las leyes;
4 las fuerzas y & todos los seres; concurriendo en fin
4 todos los actos de las criaturas para poner en ellas to-
do lo que tiene de real. La conservacion del mundo es
pues, en un sentido muy verdadero, una creacion con-
tinua. No conozco error mas triste que el del sistema
que , despues de haber hecho intervenir & Dios para
criar el mundo, le relega en seguida & una inaccion ab-
soluta, y deja el mundo abandonado & si mismo. Este
error es el del deismo; nada hay menos filoséfico ni mag
indigno de Dios.

Ahora , seiiores, jeudl es la ley esencialy el término
de esta creacion realizada por la voluntad divina, y con:
servada siempre por el concurso activoy eficaz de esta
misma voluntad ?

Digo que todo ser manifiesta & Dios, que todo ser
tiende a Dios.

Eo primer lugar distingamos los dos 6rdenes ge-
nerales de seres, los dos modos de existencia que nos
son conocidos, los dos mundos, el material y el espi-
ritual.

Parece, & primera vista, que el mundo material,
€on Bus seres inorgénicos, con sus leyes fatoles, ¢s muy
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poco. propio & manifestar al Dios vivo , al Dios espiritu,
al Dios libre que adoramos. Sin.embargo , todo ser ma-
terial es la realizacion de una idea divina , y nos repre-
senta el tipo Vivo, causa de su 'ex‘istencia\, que subsiste
en la mente de Dios; todo ser material lleva el caracter
augusto de la Trinidad divina. 'En efecto , la Trinidad
entera concurre al'acto creador , y deja grabado su se-
llo en cada criatura. Para realizar el mas pequefio gra-
do de ser , ; no es necesario un poder que criey esta-
blezca la sustancia y la fuerza ? ; No es necesaria una-in-
teligencia que dé a la sustancia su forma, 4 la fuerza su
direccion, y que determine asi la sustancia y la fuerza,
no siendo posibles una fuerza y sustancia indetermina-
das? ¢ No es necesario en fin ;un principio que, unien-
do la forma 4 la sustancia, comunique la vida? ;Mas
quién es el poder que realiza la sustancia ; sino la 'pri-
mera persona divina, el Padre ? ; Cudl es la inteligencia
divina que da & la sustancia su forma, que armoniza’
4 cada ser con el junto,sino el Verbo divino, la razon
primordial y universal , la misma sabiduria divina, la
segunda persona de la Trinidad ? ; Cudl esen fin la ter-

" cera persona, que, por la atraccion y cohesion de todas
las partes , realiza en cada ser la vida, sino el principio-
de union que une el Padre al Hijo, el Hijo al Padre,
el amor sustancial, la tercera persona de la Trinidad?'
Cada ser material, siendo pues una sustancia yuna fuer-
2a, teniendo una forma que le distingue y una vida que
le es propia, llevando asi el cardcter del poder, de la
inteligencia y del amor divinos, esta marcado con el se-
llo de la Trinidad.

Son regidos fodos estos seres por unas Ieyes que’
llamamos matemélwas, fisicas, quimicas y fisiol6gicas;
y la accion de estas leyes tiende 4 realizar gin cesar, &
mantener_inviolable un 6rden geperal, una relacion de
las partes con el todo por lo cual se revela en el seno
de la diversidad una magnifica unidad, manifestacion de

E. C, —T. VIIL 19
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la unidad -del pensamiento: divino.. Puede pues decirse
con verdad que el mundo.material , tanto en sus partes
como-en su-conjunte nos manifiesta 4 Dios.

-~ Mas todavia tienes este. mundo una ‘relacion mas
profunda con Dios. Segun la doctrina de santo Tomés,
todos los seres, aun los que carecen de inteligencia y
voluntad  tienden  hacia Dios y participan de Dios en
cierla, manera. Dejemos hablar al grande tedlogo : Om.
niaappetunt Dewm ut finem, appelendo quodcumque
bonwin, sive.appetitu intelligibili , sive sensibili, sive na-
turali, quilest sine cognilione : quia nildl habet ratio-
nem boni et appelibilis, nisi secundum quod participat
Det similétudinem (1).

Asi gozando todo ser de la dicha & que es Uamado:

por su naturaleza participa de Dios,

Dotados los seres espirituales de mteltgencla, de vo-
luntad, de libertad &c., no son regidos por leyes coac-
tivas. Llamados 4 los destinos mas sublim:s, deben me-
recer la dicha por una cooperacion activa. Su ley ge-
neral es:la realizacion voluntaria y libre del érden, del
6rden eterno y divino que les es manifestado. Colocados

entre diversas clases de bienes, deben para conformarse

al érden preferir los bienes superiores & los inferiores,
Asi deben subordinar el interés a la justicia; la volup-

_tuosidad 4 la templanza; el egoismo 4@ la caridad; el

amor de 8i mismos al amor de Dios. La eleccion que

hagan decidiré su suerte y los fijard en una miseria in-:

finita 6 en'una felicidad sin limites.

.Se manifiesta en estos seres inleligentes y hbms la!

Trinidad de la manera mas perfecta que nos'es cono-
cida, Elser y la sustancia son los dones del Padre. El

pensamiento es la viva iméagen de la eterna generacion’

del Hijo. En este espejo de la inteligencia vienen 4 re-
flejarse lo finito ¢ infinito. Todos los seres de la natura-

(1) " Summa theol.
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leza, sus relaciones y leyes, las ideas necesarias, los ti-
pos inmutables de las cosas pasajeras; Dios mismo en su
esencia- y en su vida vienen & delinearse en el fondo su-
blime del pensamiento. El ser espiritual conoce & Dios
Y al mundo: él mismo se conoce. Por este conocimiento
engendra en si una palabra, un Verbo, eco débil, pero
verdadero de la palabra eterna y del' Verbo divino. Sin
embarge no termina el conocimiento la vida del ser es-
piritusl. Hay en €l unatinmensa capacidad de amar; de
unirse al bien, al bien supremo mismo; de penetrarle,
de gozarle; viva reproduccion del amor infinifo que es
Dios. ' : s

Un ser dotado de tan vastas facultades, un ser que
llama sin cesar al verdadero absoluto y al bien supre-
mo, tiende hacia Dios, gravita sin cesar hacia él como
hécia su centro, y no encontrara reposo mas que en sit
posesion; dichoso si no se separa de la senda que le con-
duce 4 su fin. _ : :

Asi se verifica , sefiores, la ley general de la‘'crea-
cion: todo ser es una manifestacion de Dios, y gravita
hicia él.

Se manifiestan en la creacion todos los atributos
morales de la divinidad, Acabais de ver las pruebas-dcl
poder , de la sabidurfa y bondad. Brilla alli la santidad
por el mantenimiento del 6rden ; resplandece la justi-
cia por la exacta retribucion del mérito y demérito; se
manifiesta la misericordia por el perdon concedido al
culpable mientras su mal es curable.

Se reunen todos estos atributos en uno solo , que
adoramos bajo el nombre de Providencia. Esta Provi-
dencia que acompania & cada ser en su curso al través
del tiempo y del espacio; que vela sobre él como una
madre sobre un hijo querido es el apoyo del desgracia-
do, la esperanza del justo, como lambien el terror del
malvado. Cudn dulce es invocarla y bendecirla en me-
dio de los beneficios que derrama sobre nosotros; ado-

© Biblioteca Nacional de Esparna



292 _TEODICEA

rarla aun cuando vierte sobre nosotros la copa del in-
fortunio , porque sabemos que la mano que nos golpea
es la de un amigo que no hiere sino para curar,

Asi el mundo es bello, es bueno y digno de Dios:
Yidit Deus cuncta quee fecerat ;.et erant valde bona. =

En las lecciones sobre la existencia y naluraleza de
Dios , sobre la Trinidad y en fin sobre la creacion, os
he manifestado los principios generales de la Teodicea
Cristiana. Contiene sin duda oteas cuestiones, pero que
no son mas que el desarrollo y aplicacion de los princi-
pios que hemos asentado. En la continuacion de esta
ensenanza encontraremos ocasion de fratar estas cues.
tiones. Antes de entrar en su detalle he creido que hay
alguna cosa mas urgente y util que hacer. Serian fal-
s0s los principios que hemos establecido si se encontra-
se la verdad en las doctrinas racionalistas. Despues de
haber expuesto y probado nuestros principios en si mis-
mos, es necesario someterlos & una contra-prueba por
el exdmen de los sistemas contrarios; esta es la tare
que nos falta que llenar. i
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~ LECCION XVIL
FILOSOFIA DE LO ABSOLUTO.

Resultado de toda buena teologfa. — Es disputado el dog-
" ma cristiano por el racionalismo. — Necesidad de exa-
minar los sistemas que le opone. — Las dos naciones
filoséficas de los tiempos modernos, la Francia y la
Alemania. — Utilidad de[rrincipiar este estudio por los
‘sistemas alemanes. — Orden que debe seguirse. — Uni-
*dad de la filosofia alemana; & pesar de la diversidad de
sus sistemas'; su orfgen; sus principios generales ; sus
principales resultados; oposicion absoluta entre esta
1 filosoffa y el eristianismo. — Orfgen inmediato del idea-
_lismo subjetivo de Fichte, del idealismo objetivo de
,Schelling , del sistema puramente légico de Hegel. —
Fichte ; objeto de su teorfa; punto de parfida; el yo
-criador y tinica realidad ; el yo individual y el yo abso-
luto; aplicaciones de los principios establecidos. — No-
cion de Dios segun este sistema. — Refutacion del

¢ principio fundamental de ‘esta teorfa (1). -

- Eleva muy alto la fe cristiana 4 la inteligencia ; le
descubre verdades muy profundas; y encierra el dogma
cristiano la verdadera filosofia. Me atrevo & esperar, se-
hores, que estareis convencidos de ello, despues de la
paciente deduccion de los principios fundamentales de
la Teodicea. Ha sido nuestro método confirmar la fe por
la experiencia y el razonamiento. Apoyados sobre estas
bises hemos podido elevarnos 4 la verdadera nocion de
‘lo infinito. Lo uno , lo eterno, lo necesarioy lo inmuta-
ble, lo absoluto, lo inmenso, fales son los nombres de

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Historische
Entwitckelung der speculativen Philosophie von Kant
bis Hégel, Chalybaiis, Dresdren, 1839; 2.° Kant, Critik
der reinen vernunft; Prolegomena zuwieden kunftigen Me-
tuphysik; 3.0 Fichte ; Wissenschaftslehre.
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lo infinito que se ha revelado & nuestras inteligencias y
& nuestros corazones, y que reune todas las perfeccio-
nes en la simplicidad de su ser. No es pues lo infinito
una idea general, un ser abstracto, una'especie de sig-
no algebraico que ayuda la debilidad de nuestro enten-
dimiento. Lo infinito es vivo, ¢ 'mas bien cs la realidad
la vida mismoa. Conducidos sobre las alag de la fe, he-
mos entrevisto alguna cosa de este misterio de la vida.
divina , y le hemos adorado bajo los nombres de Padre,
de Hijo y de Espiritu Santo. En fin, de la verdadera
nocion de lo infinito ha resultado  para nosofros la de
lo finito y de sus relaciones con Dios; han sido estable-
cidas estas relaciones en la leorfa de la ereacion.

Tenemos pues: un Dios perfecto y un mundo real.
Un Dios verdaderamente perfecto es un Dios' providen-
cia; y en un mundo real y verdadeéramente distinto de
Dios se concibe la libertad. La providencia de Dios y la
libertad del hombre, tales son los resultades de toda
buena teologia y de toda buena filosofia. Entonces. pue-
de el hombre adorar, amar, esperar, y debe tender sin
cesar 4 perfeccionarse, & aproximarse mas y mas 4 Diog
que le ha criado & su imagen y 'que lé:gobierna con su
providencia. Asi son justificadas lodas las comunicacio-
nes del sentido comun; y todas las necesidades del en~
tendimiento y del corazon reciben la mas noble satis-
faccion, si i jnnitadeol )

. Eslos dogmas, tan profundos para la:inteligencia,
tan interesantes para el corvazon y tan fecundos para la
felicidad del hombre y de la sociédad , han encontrado
en su desarrollo histérico muchos obstaeulos suscitados
por las. negaciones de la razon humana. Esta lucha
del error contra la verdad, esta lucha que ha principia-
do con el mundo no se ha concluido. Aun en nuestros
dias se ha renovado acaso con mas poder que nunca.
Nos importa conocer estas opiniones , estas teorfas que
disputan al cristianismo el imperio de las inteligencias.

© Biblioteca Nacional de Esparia




CRISTIAN K. 205

Verdad es que nada conticnen «le nuevo estas doctrinas;
y ya en la série de estas lecciones, refutando los anti-
guos errores, hemos refutado los nuevos y destruido sus
principios. Asi en el estudio que hemos hecho de la na-
turaleza divina, nos hemos aplicado & demostrar la dis-
tincion esencial de lo infinito 'y de lo finito; y en la teo-
ria de la creacion hemos probado la necesidad racional
del dogma cristiano “por la refutacion ‘de las hipétesis
dualista y panteista. Sin embargo no basta esta refuta-
cion general ; es necesario estudiar ‘el racionalismo en
gn forma contempordnea, en su'lenguaje ‘moderno; es
necesario diseutir sus principios 'y someter asi 4 una
contra-prueba la verdad de los qué hemos establecido,

El progreso de la razon atraido por el cristianismo,
hace imposibles hoy unos errores poderosos otras veces.
Por ejemplo , el dualismo’ que concibe’ el mundo como
el resultado de dos principios eternos'y enemigos, no
encontraria hoy unsolo partidario; y el ateismo atomfs=
tico que no veia en el mundo mas que elementos ma-
teriales y finitos, aunque ha aparecido durante el 1ltimo
giglo, no tendria aceptacion hoy sino entre algunos en-
tendimientos groseros y extrafios & las primeras nocio-
nes de una'buena filosofia. Hagamos justicia 4 nuestros
contemporaneos : - tienen el sentimiento de lo infinito y
de 1a unidad. Extravidndose muy frecuentemente en la
investigacion ' de lo ‘infinito, y en la prosecucion de la
unidad’no concebian sus verdaderos caracteres, y no es-
tablecian sus verdaderas relaciones. Por via ‘de conse-
cuencia pueden ser conducidos aun hasta la negacion 'y
destruccion de la unidad y de lo infinito. Mas en fin, ha
lucido en 'su inleligencia este’ ‘grande pensamiento; ha
tocado su ‘almael rayo' divino. Hay aqui unafraterni=
dad de espiritu que cefalamos con satisfaccion; se en+
cuentra la espezanza de una futura reunion que saludat
mos' de' todo corazon. Mas' que nunca-son necesariag
ahora discusiones sinceras, graves 'y benévolas; este es
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el anico medio .de aproximar log entendimientos hechos
para entenderse, y quese tocan ya por-muchos puntos,
No vengo pues hoy con pensamientos de amargura , ni
con intenciones de hostilidad. Si quiero separar, es para
unir; si quiero discutir, es para llegar & la paz.
Reina hoy en el mundo: racionalista - cierta unidad
que.importa comprobar, porque es’el verdadero medip
de. darse cuenta:fiel del estado del entendimiento hus
mano. Mas para llegar & esta concepcion de la unidad
del pensamiento en una:época dada, es necesario abra-
zar en su conjunto los sistemas ﬁlusé[‘c_os. La Francia y
la Alemania son las dos naciones fildsofas de los tiempos
modernos. Sin embargo, es necesario recenocer gue se
ha: desarrollado el racionalismo entre nuestros vecirios
con mucha mas continuacion y consecuencia que entre
nosotros. Nos descubren muy: pronto sus sistemas el
fondo de las doctrinas, porque son completos. Lo que es
_obscuro y enredado en las teorfas francesas, es mani-
fiesto y claro en las teorias alemanas. No quiero decir,
sin embargo, que posean nuestros vecinos un método de
exposicion mejor que el nuestro, y un lenguaje mas
claro tambien; bajo esta relacion ‘les.somos muy supe-
riores, y asi lo recanocen; mas en metafisica yan mas
lejos que nosotros. Prmmpmré pues esta expogicion por
los sistemas alemanes mas completos que. los nuestros,
Hé aqui cudl serd el 6rden de esta discusion : cuzndo
encuentre un sistema vasto y completo, llevando vale=
rosamente sus principios hasta sus ultimas consecuen-
cias, sin perderme en los detalles que serdn infinitos,
me aplicaré 4 descubrir su idea fundamental y su base
légica. Discutiré en seguida el sistema, y en la refuta-
cion para permanecer; sobre el terreno de nuestros ad-
versarios, me serviré delos principios racionales; y no
iré 4 buscar mis armas.entre las consecuencias morales
y précticas que pueden deducirse de esta doctrina. Al
contrario, cuande halle sistemas incomplelos que esta~
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‘blezcan principios y retengan arbitrariamente sus con-
secuencias; sistemas que se paren en el camino y no
quieran obedecer % la logica que los impulsa adelante;
me contentaré con mostrar que no son mas que transi-
ciones , fases pasajeras. Es inatil, sin duda, advertiros
que en este exdmen ‘no saldremos de la’ Teadwm

Cuando se habla de los sistemas que hace cincuen-
ta afos se han desarrollado entre ‘nuestros vecinos del
‘otro lado del Rhin, sé los llama con el nombre general
“de filosofia alemana; y esto es con razon; puesto que,
& pesar de la dlversldad de sistemas, esta filosofia es
una. Creo util sefialar este cardcter general anles de
exammar sistema alguno particular. :

~ Se encuentra la unidad de esta filosofia en la lden~
tidad de origen, de principios y:de resultados.

- 'En primer lugar ha nacido del movimiento impreso
4 la opivion por Kant. El objeto que se propuso el Gilg-:
sofo ‘de Kcenigsberg fue desterrar de la filosofia toda su-
posicion , y toda hipotesis. Quise demostrar racional-
mente 1odos sus principios. Como llegamos al conoci<
miento de las cosas por’ el intermediario de 'nuestras
facultades pasivas y activas, penso Kant que debiamos
estudiar .en primer lugar estas mismas facultades. De
aqui su eélebre critica del juicio y de la razon. Vino &
“tocar & este resultado su andlisis paciente y profundo;
que no existe un' lazo necesario entre nuestras faculta-
des y su objeto; entre nuestro entendimiento y el mun-
do exterior; entre nuesfra razon y el mundo metafi-
sico. No faeron pues nuestras facultades & los ojos de
Kant mas que formas vacias, instrumentos, érganos
incapaces de ponernos en posesion de la realidad de las
cosas, Llegé pues d un' escepticismo real; y abrié un
abismo entre las facultades humanas y la realidad de ias '
0888,

‘El problema de la reahdad de nuestros conocimien-
tos suscitados por Kant ha dado origen & la filosofia
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alemana. ‘Los ‘discipulos y sucesores de Kant han que-
rido colmar el abismo que habia abierto entre el suge-
to y el objeto, entre el hombre y el  universo. Perma-
nicer fiel :al método estrictamente ‘racional del ‘cual
habia dado ejemplo Kant, y  al mismo' tiempo escapar
de s esceplicismo, tal fue el OthtO que se propusa la
nneva filosofia. '

i Habia ' encontrado Kant el eaceptlcasmo, porque
hahm creido que  nuestras facultades no nos' ensenan
nada de la esencia: de las cosas. A primera entrada, se
apodera la nueva filosofia de' la esencia de las cosas, y
salta de un:golpe el abismo que habia escavado Kant
entre el conocimiento 'y el ser, ‘el 'sugeto y el ‘objeto.
Afirma: que el ser ‘estd en el conocimiento; que ser y
conocer son idénticos; per comsiguienle, que nuestro
conocimiento de las cosas nos pone ‘en’ posesion de su
esencia. Y como nuestro propio ser es el objeto inme-
diato de nuestro conocimiento, como nos conocemos
desde luego & nosotfos mismos, es necesario gue com-
prendamos en nosotros y en el conocimiento de nosotros
mismos la esencia de las cosas. Este principio , puato de
partida de toda la teoria alemana, contiene otro. Si ser
y‘¢onocer son 'idénticos, si conocerse & si mismo es co-
nocer ‘la esencia de ‘lasi cosas, es necesario de abso-
luta: necesidad que esta esencia esté en nosotros, y que
no haya' en vealidad mas que una:sola sustancia en el
mundo. " Esta tnica sustancia es lo absoluto, que-se
desarrolla ‘necesariamente, y de una manera’ infinita,
en lanaturaleza y en el entendimiento humano , y que
llega en la mtehgencm humana al COﬂOCimlelllD de 8i
mismo. '

i Héaqui la idea mas general 'y al mismo tnempo
mas sedcilld de la filosofia alemana; esta es la ﬁlo@cﬁa
de lo absoluto y de su desarrollo.

Implica’ necesariamerite’ esta filosoffa 'la- megacion
da todos los principios eéstablecidos en este  curso. Si no
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hay.alli. mas que una. sola:sustaneia ; no hay distincion
absoluta y real entrve lo.finito y lo infinito: Si se de-
sarrolla lo absoluto en la naturaleza y ien' el entendi-
miento humano ;' no hay: un Dios perfecto, un Dios
persanal anterior al mundo ; distinto del mundo y cau-
sa del mundo. Si desarrolla lo; absoluto su esencia en la
produccion: -del ‘mundo, no hay: verdadera  creacion,
Asi, mada hay ;mas opuesto que: Ia dacl.rma cristiana y
la. filosofia de lo absoluto.. »

- Partiendo de los principios generales que 8on ias ;
hases de la filosofia de lo absoluto, puede uno fijarse en
diversos puntos de vista. Son estos en: mimero de tres
y-han dado origen & los tres grandes, sistemas de la fi-
losofia alemana.- Puede uno colocarse en &l punto de
vista del yo; concentrarse en el yo; establecerle como
lo absolute misme, y tratar de deducir de él la univer-
salidad . de las cosas; se llega entonees al idealismo sub-
jetivo . de Fichte. O ya, colocarse en el seno de la rea-
lidad; abrazar 4 la vez el yoy el. mundo, y conside-
rarlos como los desarrollos de la identidad ~absoluta; se
obliene por este procedimiento el idealismo objetivo  de
Schelling. En‘fin, puede salirse de toda: realidad; colo-
carse en el seno de las leyes puramente l6gicas, en. un
mundo abstracto; y se toca eutonces a Ia teorla pura-:
mente légica de Hegel. |

. No abraze en esta enumeracion las nuevas teorias
qne ensena Schelling en Berlin, Son muy poco comunes
estas doctrinas para que sea prudente arriesgar un
juicio sobre ellas. Todas las relaciones que se han hecho
de la reciente ensenanza del ilustre filésofo! han sido
desaprobadas por él. Creo 'sin embargo poder afirmar,
que si: permanece fiel Schelling & sus- primeros princi+
pios, Jos inconvenientes que son inseparables de ellos se
representaran infaliblemente. Si al contrario los aban-
dona; si, por un nueve método; 1y conlodo el poder
de su genio , establece la personalidad: diviua, la . liber-
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tal del acto creador; si retira la especulacion alemang
de las vias én que'se ha perdido; gloria & “él, gloria &
este grande hombre, & quien podréd - la posteridad con
verdad confirmar con el nombre de Platon ‘moderno;

La primera'dificultad que se encuentra ‘en el éstu-
dio de los sistemas alemanes es la lengua que se han
creado, En primer lugar, es necesavio formarse un dic-
cionario, y fijar de una manera seucilla ‘el sentido de
dérminos que. traducen sin cesar, y que reeiben una
acepeion absolutamente lejana de'la que tienen en el uso
ordinario. ;Son una ventaja estas singularidades del len-
guaje? Quiero dar 4 conocer la opinion' de un' hombre
que , por su parte, no ha contribuido poco & estas in-
novaciones. « Han filosofado tanto liempo los' alemanes
solamente entre si, : que se han separado poco @ peco
¢n sus ideas 'y lenguaje, de las formas universalmente
inteligibles, y que se ha llegado & tomar por medida
del talento filoséfico los grades .de éste alejamiento de
la manera comun'de pensar y de expresarse. Me seria
facil citar ejemplos de ello. Ha sucedido & los alernanes
lo que sucede 4 las familias que se separan del mundo
para vivir dunicamente entre si, ¥y que acaban per adop-
tar, entre otras singularidades, expresiones que les son
propias 'y que ellas solas pueden entender. Despues de
algunos infructuosos esfuerzos para espareir por afuera
la filosofia de Kant, renunciaron 4 hacerse  inteligibles
@ las demas naciones, se habituaren d ‘mirarse como' el
pueblo elegido de la filosofia, 'y la consideraron’ como
alguna cosa que existia por si. misma con una existen-
cia absoluta é independiente, olvidando que el objeto de
toda filosofia, objeto frecuentemente defectuoso, pero
que jamas debe perderse de vista, es obtener el asenti-
miento ubiversal haciéndose universalmente inteligible.
No es decir por esto que deban juzgarse las obras 'del
pensamiento como ejercicios de estilo; mas-toda filosofia
que no puede ser inteligible para todas: las: naciones
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civilizadas, y° acceslble & todas las lenguas, no- puede
ser por esto mismo, la flosofia- verdadera Y um-
versal (1).» :

. ¢ Es un‘extraio 6 un adversario de la filosofia ale-
mana el que tiene este lenguaje? no, es uno de los
fundadores de esta filosofia, es el mismo Schelling. Aun-
que puedan tomarse estas palabras como una critica
dirigida contra la filosofia germanica, 6 al menos con-
tra muchas de sus partes, no deben distraernos de un
estudio c!.l)'us,reSultados gon muy importantes.

El primer sistema del cual voy & presentaros un;
bosquejo, el de Fichte, emplea sin cesar las expresiones
de yo, de no-yo, de sugeto, de conciencia. Para Fichte
representa el yo la sensacion, el sentimiento, la inteli-
gencia, la razon, la voluntad, en una palahm , la ac-
tividad que hay en nosotros, que es nosotros mismos,
Equivale el no-yo al mundo exterior y al mundo de la
humanidad. El sugeto y el objeto no son mas que nuevas
maneras de designar el yo y el no-yo. En fin, no debe
entenderse por la palabra conéfencia el sentimiento del
bien y del mal; designa esta palabra todo el mundo in-
terior que llevamos dentro de nosotros mismos, y pue-
de equivaler al pensamiento reflejo.

¢ Cudl es el objeto reconocido de las teorfas de
Fichte? Se propone este filésofo nada menos que liber-
tar al yo, 6 al hombre, de toda pasividad y depen—
dencia. Segun él, el hombre, sometido & las leyes uni-:
cas de su propia naturaleza, libre de todo imperio
extrafio, no puede recibir nada de afuera, y no debe
nada mas que & sf mismo. Quiere Fichte dotar al
bombre de la libertad absoluta, de la omnipotencia;
hace de €l la fuerza espontdnea y creadora. Vais &
convenceros de que no hay lugar & acusarme de exa-
geracion.

(1) Juicio de Schelling sobre M. Cousin, traduccion
de M. Grimblot.
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‘No habia podido hacer desaparecer Kant' Ta' ‘dua-

lndad del objeto y del tugeto. Queriendo Fichte'reem:
plazar esla dualidad por la unidad, busca un prmclpm
capaz de fundar la unidad absoluta en el’ peusamiento
y en el mundo; y cree no poder hallar este princi-
pno mas que' en el hombre, en el yo y enla con-
ciencia. El principio de la ﬂlosoha debe ‘estar en noso-
tros ‘en la esfera del sugeto, dice, 'pues no' sabemos
mas que lo' que estd en nosotros; tenemos solo el 'de-
recho de hablar de nosotros y de afirmarnos. Olvide-
mos pues todo lo que nos es exterior, cerremos.la puer-
ta del alma 4 todo lo’ que viene ‘de afuera abandone-
mos el mundo; concentremos sobre 'nosotros ‘mismos,’
sobre nuestro yo todo el esfuerzo de nuestra atencion;
aqui es-verdaderamente dondé encontrarémos la luz
Lo ‘que conocemos primeramente en riosotros, €s nues-
tra propia actividad; son todas las modificaciones 'y re-
presentaciones que existen en nosotros, en una palabra,
es'nuestra conciencia. Nace y se’ desarrolla esta’con-
ciencia cuando por ‘la réflexion comenzamos & perci-
bir' todo lo que pasa en nosotros, todo lo que se mue-
ve 'y agita sobre el teatro interior que llevamos dentro
de nosotros mismos. Se répreaeﬂta el 'yol asi él miismo &
i mismo; €l mismo se establece;' expres:on sacramental,
La conciencia pues ‘se forma ‘4 si’ misma. Reﬂe;an-
dose la actividad que’ estd en mnosotros' nos comunita
su ‘verdadero origeu no’ procede pues mas que de si
misma. -
" Tal es el primer heuho ‘que éomprueha Fichte, que
asienta como una verdad evidente, inmediata y que no
necesita de prucba. De este pensamiento, de esta con-
ciencia que acaba de crearse ella misma por su propia
actividad y poder de reflexion, quiere sacar en geguida
el filésofo la universalidad de los objetos y el mundo
exterior. Puede parecer el problema dificil; mas hé
aqui cémo le resuelve Fichte.
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Mi aclividad,:mi yo -experimenta-un choque que
le obliga 4 replegarse sobre si mismo; mi poder va &
estrellarse contra: un objeto que resiste, se levanta de-
lante de. mf y se pone como. un término, un- limite,
una negacion de mi actividad .y de mi poder. En ¢l
instante nace en mi el sentimiento de una existéncia:
distinta de la mia propia, de un no-yo, de un mundo,-
de un objeto que obra sobre mi para limitarme:

Parece que abandona aqui Fichte su gran principio.
Si el yo tiene su limile en el no-yo, si el sugelo cs
limitado por el objeto, no es ya pues el yo absoluto,
omnipotente, criador;. y el sistema es destruido por-
su- base, -

i Gémo escaparéd. Flchte de esta dl[‘cultad? Rei:ong-s
ce sin duda que el mundo es un limite del yo. Mas afia-
de que es la conciencia, el yo mismo quien: poue esteli |
mite. En efecto, dice, jquién piensa.en el mundo exte-
rior , en el no-yo, sinoes el mismo yo? ; Quién piensa en:
las cosas que estan fuera de mf, sino es yo? Pensando:
las cosas, las establezco , les doy la existencia. Se eleva la
imagen de las cosas deilas profundidades de mé yo; lus
concibo como existentes; les-atribuyo una realidad;: Las
OBIETIVO: y hé aqui el mundo exterior. Nacen pues
lodas estas. representacmncs de mi' actn idad hbre é in-:
teliginte. . i1 ¢

Yerdad es que el yo, dlstmgznéﬂdose de sus: repre—
sentaciones, y oponiéndose al mundo , encuentra limites.
Mas como estas representaciones y este no-yo: son un
producto del yo mismo; como: esta oposicion es:un ‘re-
sultado de su actividad, se sigue que el yo €s ' quien se
limita 4 sf mismo ; y que, oponiéndose en un todod un
no-yo, no cesa de ser absoluto, infinito y soberana-
mente libre, Hé aqui la solucion que propone Fichte, y
que examinaremos bien pronfo; prosigamos la exposi-:
cion de su sistema.

No es pues el mundo mas que una forma de nuestra
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actividad , un limite de nuestra .inteligencia. El yo es
la tnica realidad, el Gnico principio; él mismo estable-
ce los limites que estan en éL. Unica realidad, este yo,
no estd en nosotros mas que en su forma individual; y
para comprender bién todo el sistema, es necesario con-
cebirle en su forma absoluta. Todo lo' contiene el yo en
si mismo; todo estd en él; todo sale de él; mas todo es-
ta en él desde luego en el estado irreflexivo. Para lle-
gar a la conciencia de si mismo/, debe desarrollarse y
manifestar todo lo que reposa en él. Se obran este desar-
rollo y manifestacion cuando la unidad esencial del yo
se divide en dos clementos principales, ' en sugeto y en
objeto. Lo subjetivo y lo objetivoson como las dos for~
mas, los dos aspectos', los'dos 6rganos de la fuerza ac-
tiva, esencia de todas las cosas.Bajo el primer aspecto,
representa ; bajo el segundo es representada; pero siem-
pre es la'misma fuerza, Lo absoluto es pues la identidad
misma de estos 'dos aspectos; y como el desarrollo de lo
absoluto: no tiene término, se produce en una série in-
finita de formas individuales.

Siendo la actividad absoluta el yo en si mismo, es
absolutamente independiente; porque zde quién podria
recibir leyes siendo la tinica existencia, la Unica reali-
dad? Es la libertad absoluta , puesto que los limites que
se opone, los limites que pone & su propia actividad
son obra suya. Tiene el yo su objeto en sf mismo ; tiene
en 8i mismo su fin, puesto que no existe mas que por
él 'y para él, 10} .

Trata Fichte en seguida de determinar el objeto
préctico de la actividad del yo, y llega entonces & una
teoria del deber y del 6rden moral , del derecho y del
estado, en el cual no es necesario seguirle. :

Tal es pues el idealismo trascendental. Coloca Fichte
al hombre sobre el trono de lo absoluto;le ordena criar
el mundo por el juego de las nociones de su inteligencia;
y este mundo, simple modificacion dcl yo mismo, no
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tiene otra realidad que la que le presta el yo. Ha sido
considerado este sistema como un prodigioso esfuerzo del
pensamiento humano. Sea cual fuere su poder, confieso
que no soy inclinado & admirarlo ; aun' considerandolo
independientemente de su valor intrinseco, como una es-
pecie de construceion poética. Me+acuerdo involuntaria-
mente de los gigantes de la fibula que acumulaban las
montafias para escalar el cielo, y que, por este vano y
estéril trabajo, llevan hasta las nubes el testimonio de
su orgullosa debilidad, mas bien que el de su poder
real. i ol
No examinaré el sistema de Fichte en todas sus
aplicaciones , ni en todas sus consecuencias, Encerrdndo-
me en la Teodicea, preguntaré solamente & Fichte lo
que hace de Dios en su sistema.

En todas partes donde hallo franqueza, é ideas sen-
cillamente expresadas, soy conducido & aplaudirlas. En
la discusion de los sistemas prefiero un error sencilla-
mente formulado & un pensamiento dudose, encubier:
to de velos y nubes, y que seos ¢scapa cuando creeis coger-
le. Debemos reconocimiento 4 Fichte, bajo esta relacion;
pues ha sabido expresarse de una manera sencilla sobre
el dogma fundamental de la razon y de la vida. Declara
pues Fichte sin rodeos que el mundo, tal como lo con-
cibe, no siendo mas que una forma de nuestra activi=
dad y un limite del entendimiento, no puede proveer:
nos de manifestacion alguna para concluir la existencia
de Dios y sus perfecciones. Un Dios personal, criador
y distinto' del mundo, evidentemente no puede hallar
lugar en su sistema. Concibe &4 Dios el idealismo tras-
cendental como el 6rden que somos llamados & realizar,
No es Dios sino la ley moral; la ley que determina. la
continuacion de los acontecimientos; no es mas que la
realizacion de lo verdadero, de lo bello y de lo bueno;
en una palabra, el 6rden moral. - ;

. No os sefialaré la inutilidad, el vacio € impiedad
Es C. — T. V1L 20
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de semejante nocion de la divinidad. Tengo un medio
mas breve de acabar con el idealismo trescendental; yes
el de manifestaros toda lo que hay de forzado, pobre
y contradictorio en la idca generadora del sistema: la
ruina de la base arrastra la del edificio.

En primer lugar, es justo recordar que Fichte, ad-
vertido por el clamor universal que excité la aparicion
de su sistema , y descontenlo de: una doctrina que no
podiasatisfacer la rectitud - de su alma, modificé sin
cesar sus principios, y llegd en tltimo lugar 4 una feo-
logia mas de acuerdo con las leyes de la razon y las ne-
eesidades de la naturaleza humana. Mas, bajo esta se~
gunda forma, estd lleno su sistema de incoherencias, y
no merece un exdmen grave.

Cuando se lee 4 Fichte, cuando se conversa con es-
te hombre, se siente uno fatigado como en un lugar
gin aire y sin luz; so conoce que hay alli alguna
cosa violenta y fatal que os impulsaria fuera de los
limites de la naturaleza humana. j Cémo persuadirme
que la inteligencia con 1a cual tengo el derecho & hon-
rarme sin duda, pero cuyas debilidades no puedo des-
conocer sin embargo, es la actividad misma absoluta,
infinita ? ; Cémo persuadirme.que todo lo que esta fuera
de mi no existe mas que por mi pensamiento, no es
sino una modificacion de mi yo y no posee otra resli-
dad que la que yo le presto? Verdad es que invoco
aqui el buen sentido, el sentido comun , 'hécia el cual
profesan un grande desden ciertos filésofos del otro lado
del Rhin. Desde el fondo de su gabinete construyen el
mundo & su manera, con un desprecio profundo de.lo
que llaman el empirismo. Es necesario pues combatir 4
estos fildsofos con sus propias armas, y probarles que no
se sostienen sus priucipios; antes bien conlienen contra-
dicciones palpables.

Eu efecto, si el no-yo no existe masque por el yo, ¥
gi el yo no existe sino por el no-yo, es tan necesario y
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absoluto el no-yo como el yo mismo. Mas claro aun:
si el mundo es la condicion del desarrollo de la inteli-
gencia, estan pecesario y absoluto como la inteligencia
misma, Por lo tanto, el mundo exterior es tan real como
la inteligencia misma; y cae el idealismo en la primera
contradiccion , cuandosolo atribuye la realidad 4 la idea.
{[Por qué el yo, laactividad infinita viene 4 estrellarse
miserablemente contra unos limites? ; Para qué las ca-
denas y prision en que viene & encerrarse lo absoluto?
Me direis que se pone & si mismo el yo estos limites.
¢ Mas qué importa?; Dejan de ser limites porque el yo
se los impone? Tiene la facultad,afadireis, de traspasar-
los dejandolos atrds sin cesar. Pero retroceder el limite
es mudarle , mas no hacerle desaparecer. Estd pues el
limite en la esencia misma de lo absolute , de lo infinito,
y llegamos 4 una nueva contradiccion.

En fin, siel no-yo no es mas que una apariencia;
como no existe el yo sino por la oposicion del no-yo,
no es mas real que el no-yo mismo; y venimos & per-
dernos aqui en la nada.

_Conocidas eslas contradicciones desde el origen
por los amigos y discipulos de Fichte , fueronsenaladas
por Schelling y por Hegel mismo. Fue demostrada &
todos la imposibilidad de fijarse en la doctrina de Fichte.
Se buscaron pues nuevas vias, pero canservando siempre
el punto de partida de Fichte. Se colocé siempre en el
yo; y el problema que debia resolverse fue siempre el
dela identidad del objetoy delsugeto. Asi, ha sido Fich-
te el verdadero autor de la filosoffa de lo absoluto.
Era pues necesario conocer este sistema antes de pasar
d los que ha producido.
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LECCION XVIIL
_CONTINUACION DE LA FILOSOFiA DE LO ABSOLUTO, .

Punto de partida de Shelling; coloca la naturaleza antes'
que el espfritu. — La naturaleza es viva; es el primer
‘desarrollo ‘de 1o absoluto, y jamds debe estar separada.
de ¢l. Ley del desarrollo de lo absoluto. — Cémo llega
1o absolute 4 la inteligencia y & la libertad. — Ley: del,
progreso indefinido. — No existe lo absoluto mas que
por su desarrollo en la naturaleza y en el enfendimien—
to..— Observaciones generales sobre esfa teorfa. — Ks.
neeesario buscar en Hegel las pruebas que faltan en
‘Shelling. — Método y metafisica de Hegel. — Punto de
‘partida en la pura abstraccion. — Elimina¢ion de todas
'las ideas correlativas. = El ser-nada; el llegar d ser.
— Aplicaciones del principio. — Refutacion de Hegel.’
— Imposibilidad de explicar el movimientologico y real
del ser, de dar razon de la realidad. — ET llegar d ser:
es lo infinito 6 la nada absoluta; cae por tierra la teo-
ria de lo absoluto en las dos hipitesis ; respuesta 4.1as,
dificultades de Hegel. — La teorfa de lo abseluto no es
mas que el nihilismo (1). : '

Hemos estudiado en la tltima leccion la filosoffa de
lo absoluto bajo su primera forma. Debemos diseutir
hoy los dos sistemas célebres nacidos de la doctrina de
Fichte; el de Schelling y el de Hegel. Presenta dificul-
tades esta matervia; pero me esforzaré para allanarlas:
Y si nos recordamos la importancia de estos estudios,
que’deben iluminar'la eleceion que queremos hacer en-
tre el Dios del cristianismo y el Dios de lo absoluto;
si no olyidamos que sin el conocimiento de las doctri-

(1) Autores que deben consultarse: 1.0 Schelling, Sys-
tem des transscendentalem Idealismus; 2.0 Hegel , Ency-
clopedii dea Philosophischem , Wissenschaften; Wissens~
chajftder. Logik.
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~nas alemonas:  mos ser& imposible juzgar los sistemas
franceses’, no nos desanimaremos por la aspereza del
objeto:

La base dela: ﬁlosof{a de lo absoluto ; hemos dicho,
estd en este principio, que el conoclmnedto del yo nos -
comunica la esencia de las cosas, idéntico al yo mismo,
Fiel & este principio se coloca Schelling en el seno de

. la conciencia humana y en el yo; pero mientras que el
yo de Fichte es el yo individual, el de Schelling es el yo
absoluto.  Habia partido Fichte de una actividad pura-
mente ideal ; y Schelling parte de una actividad. ideal
y real a la vez. Coloca tambien la actividad real antes
que la ideal; en otros términos coloca la naturaleza an-
tes que el espiritu; y en lugar de deducir la natura-
leza del espiritu es el espiritu el que procede de la na-
turaleza. No estamos pues obligados & los increibles es=
fuerzos que exige la teoria de Fichte para represen-
tarse el universo,entero criado por el yo, y como una
simple’ modificacion, un simple limite del yo mismo.
Salgamos de estas vias estrechas, de esta posicion yio-
lenta, y nos encontramos en el seno de la actividad ab-
soluta 'y real, que es todas las cosas y que obra en
ellas.

Para hacerse comprender exige. Sche]lmg en 'pl"l—
mer lugar que se despoje el entendimiento, si puede,
de las nociones ordinariasque se forma de la-naturaleza:
(Nos representaremos la naturaleza como una sustan-
cia inerte en si misma , y puesta en movimiento por
unas fuerzas vivas? No, dice Schelling , no os figureis
la naturaleza como una especie de gérmen inerte, co=
mo una sustancia muerta, levantada , puesta en accion
por. fuerzas vivas; la: naturaleza misma es estas fuerzas,
6 mas bien esta fuerza , ‘esta actividad esencial que se
desarrolla en el espacio, y que por sus movimientos de
expansion y de contraccion forma los cuerpos y prodiice
la materia. La impenetrabilidad, la resistencia pasiva
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que se - atribuye & la materia no son mas que la acti-
vidad misma llenando un lugar dado del espacio, y re-
chazando los demas cuerpos que querian ocupar el mig«
mo lugar. Todo es pues vivo en la naturaleza; y esta
materia que nos parece inerte, es el grado mas bajo de
esta vida universal que se eleva progresivamente de}
mundo inorgdnico 4 los seres organizados y al hombre.
Lo que llamamos en el hombre: entendimiento , razon,
existe ya en el grado mas fnfimo del ser. Asi no hay en
cl'mundo ‘'mas que.el movimiento de una sola. y tnica
actividad para llegar 4 ser todas las cosas , pasando del
grado mas bajo al mas sublime de la existencia; de
aqui la grande maxima del idealismo objetivo : Que o~
do es uno ¢ idéntico en cuanto 'd la esencia,

Este ser universal, esta actividad en el estado de
pura posibilidad y de puro poder de un desarrollo in-
finito se llama la natwraleza; manifestada, realizada en
los seres, toma nombre de universo; y la reunion‘de
estos dos aspectos forma el todo, lo absoluto, lo uno,
lo idéntico.

Reposan todos losserés individuales en la naturale-
Za cOmo e Bu principio, y no son mas que las forinas,
las manifestaciones de su actividad. Idénticos & la sus-
tancia misma de lo absoluto, jamds deben ser considera-
dos separadamente de ‘¢l como lo ‘absoluto mismo ja-
mis debe estar separado de lanaturaleza. No se pueden
separar los efectos de la causa ni la causa de los efectos.

Qué gon log efectos sin causa ? nada. ;Qué es la causa
sin efecto ? mada tampoco. Jamds debe ‘el mundo pues
estar separado de su principio.

¢Mas cémo se obra el desarrollo'de fo absoluto ? Nos
es dado comprenderlo en el hecho mismo de la vida, en
el desarrollo de los gérmenes. Estudiemos pues este de-
sarrollo de la vida en los ‘gérmenes, y tos manifestard
la ley del desarrollo de lo absoluto en las dos esleras de
la‘naturaleza y del éntendimiento.
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La fuerza vital en'los gérmeunes parece como enca-
denada y refundida en si misma; mas esta fuerza es
esencialmente elastica; es la elasticidad misma ; hace
esfuerzos conlinuos para romper las cadenas que pare-
¢en atar su actividad para llevar & la circunferencia to-
do lo que se halla en 8u centro, en una palabra, para
desarrollarse. Ved el huevo empollado por el amor ma=
ternal; se forma en él un movimiento interior ; la vida
quiere destellar del centro & la circunferencia 'y el jo-
ven polluelo quiere manifestar exteriormente todo lo
que estd ya en su naturaleza, El polluelo en su desar-
rollo obra exactamente como si tuviese 4 la vista un mo-
delo para reglar su accion, una ley que debiese seguir.
Sin embargo, no tiene nada; en realidad obra sin con-
ciencid; ‘obra fatal y clegamuﬂ;e. y-se desarrolla sin co-
nocer la ley que preside su desarrollo. Tal es el cardcter
del desarrollo de lo absoluto en la esfera de la matu-
raleza; no tiene conciencia de si mismo ni desu ac-
ciony realiza un lipo que no conoce hi ha conocido antes;
10 realiza ciega y falalmente.

Dad al pollo el sentimiento de &i mismo, el conoci-
wiento del desarrollo que se obraen €l; el conocimiento
del tipo que realiza y desde enlonces le dotais de con-
ciencia y de libertad; de conciencia porque percibe todo
fo que pasa en él, 5 refleja é si mismo; de libertad por-
que quiéreé y ama su desarrollo; y le quiere y ama se-
gun la medida que le determina. Esta es ntiestra propia
historia; mutato nomine, de te fabula narratir. En no-
sotros mismos , en el hombre es en dotide llega lo ab-
soluto 4 esta conciencia de sé, & ecsta libertad. Se hace
¢l desarrollo del entendimiento, es verdad , segun una
ley necesaria; 6 mas exactamente dicho, que es necesa-
rio esle desarrollo, pues es impropio hablar de ley cuan=
do no hay legislador. Mas aunque necesario , es esefi-
cialmente libre este desarrollo. En efecto, obrando eb
_ entendimiento en conformidad con su naturaleza no
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estd sometido 4:violencia alguna exterior, y no obedece
8ino & si mismo. Asi se concilian la libertad y la nece-
sidad ,. 6 mas bierl asi se idenlifican la libertad y la ne-
cesidad. ) O B -

No se eleva la vida universal sino por grados 4 esta
conciencia de sf misma, 4 esta libertad, 4 esta esfera del
entendimiento, lo hemos ya observado. Se manifiesta
aqui la ley de la perfectibilidad indefinida y del progre-
so. continuo; El mundo inseparable de su principio y la
causa del mundo inseparable de su. efecto, constituyen
la,vida eterna ¢ infinita que estd sometida 4 la ley de
progresion ; y se impone esta ley al principio y causa
del mundo como al mundo mismo , es laley del desar-
rollo de lo absoluto. -

Se habla mucho, sefiores, de progreso entre noso-
tros, y se tiene razon, puesto que el progreso es la ley
de todos los seres finitos; empero lo gue hay de aflictivo
es ver que se vuelve el progreso contra el cristianismo,
mientras que el cristianismo solo le hace concebible y
posible. Cuando se habla de progrese fuera del cristia-
nismo no s entiende 4 si mismo , 6 ya se admite la teo-
ria, que considerando el progreso como. la ley universal
del mundo , somete & ¢l al mismo Dios. Entre nosotres
no se remontan tan alto los partidarios del progreso, y
no ansian una metafisica tan profunda. Reducen asi la
doctrina del progreso & una teoria que no se sostiene y
no es consecuente consigo misma. Sin embargo, la pala-
bra migica de progreso cauga numerosos enganos , en
razon quizd de la indeterminacion en que se la deja, Mas
volyamos 4 Schelling.

Para realizar esta progresion infinita que es su ley,
debe poder revestirse lo absoluto de todas las formas
sucesivamente ; y para ser susceptible de estas trasfor-
maciones sucesivas, no debe afectar primitiva y esen-
cialmente ninguna forma particular. Lo absoluto, origi-
nariamente y en sf mismo no posee pues forma alguna
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determinada; no es la extension, no es el pensamiento;
no es la inteligencia 4 la voluntad , ni el entendimiento;
no es la materia. No es mas que una pura posibilidad,
un’puro poder, de liegar:d ser todas las cosas; y para
realizarse debe dividirse en si-mismo, particularizarse en
una; multiplicidad infinita. Asi pasa lo finito 4 lo infi-
nito; y por la opbsicion de lo finito & lo infinito se de-
sarrolla el ser en la existencia.

Despues de haber establecido, Sche}hng, todo@ estos
principios, pasando 4 su aphcacmn, estudia en primer
lugar la naturaleza, y trata de comprobar en los hechos
que nos presenta, en las leyes que nos revela el mo-
vimiento de lo absoluto. Construye entonces una filoso-
fia de la naturaleza, que ha dado su nombre al sistema
que ha creado. La filosoffa del entendimiento viene des-
pues de la naturaleza, y se desarrolla el entendimiento
por la historia, per el arte, por la religion y la filosofia.

Cuando ha llegado el entendimiento humano, por
la filosofia, & considerarse & si mismo como la actividad
absoluta , desarrollada en primer lugar.en la naturaleza
y despues en la conciencia; cuando ha afirmado el en-
tendimiento humano la identidad: de todas los cosas; se
cierra entonces el circulo de la existencia y se comple-
ta lo absoluto; No seguiremos & Schelling en todas las
aplicaciones de su principio.

Tal es, seiiores, el'idealismo objetivo. Es evidente,
segun esta teorfa, que: teniendo la naturaleza y el en-
tendimiento en si mismos su principio y causa, no pue-
de hallarse fuera del mundo un Dios criador y distin-
to del mundo. Existiendo en primer lugar el mundo
material llega & ser el principio del -entendimiento. Lo
que precede légicamente al entendimiento es un  pure
poder que no es nada éen si mismo. En la naturaleza
8¢ eleva de grado en grade la actividad esencial de la
pesadez & la luz, de la luz & layyida, de la vida al; en-
tendimiento y al puro ideal. El entendimiento, la in-
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teligencia y la voluntad no se hallan pues en ‘@l punto
inicial del desarrollo; no’estan mas que en sutérmino}
no abren la carrera, sino que la cierran. No hay pues
allf anteriormente al mundo un espiritu eterno , perfec:
to ¢ infinito. No hay mas que la actividad absotuta de
la vida universal, desarrollihdose progresivamente y
petfectible de lo infinitot lo que significa que jamés es-
t4 actualmente completa y que jamés posee ufia exis-
tehcia definitiva

Es esta ‘doctrina la negacion ‘mas completa de la
doctrina cristiana. En el mundo’ del pehsamiento loca-
mos el polo opuesto al polo cristiano. Nos ensefia el cris-
tianismo que Dios es €l ser infinito, eterno, personal,
bastandose plenamente 4 8i mismo y criando el mundo
por un puro efecto de su bondad. Niega 1a filosoffa de
lo absoluto, ya 4 este Dios distinto del' mundo, ya la
creacion del mundo. Pone en el lugar de Dios un prin-
cipio, una fuerza indeterminada, 'que no es nada en si
misma que se desarrolla necesariaménte en la materia
y Hega & la libertad y 4 la inteligencia por el entendi-
miento humfano,

Aun cuando no ha Hegado todavia ¢l momgnto de
diseutir & fondo el principio fundamental de la filosoffa
de lo absoluto, debo sin embargo presentaros aqui al-
gunas observaciones generales,

Quiere este sistema que nos sea comunicada la esen-
cia de las cosas en el conocimiento de nosotres mismos,
porque estd en nosotros esta esencia. ;Mas no ‘es esto
supotier lo que estd en cuestion? Presenta la natura-
leza: como una actividad esponténea y absoluta, cuan-
do nos enscita nuestra experiencia personal y diaria que
gomos pasives eu mil circunstancias; cuando no vemos
desarrollarse gérmen alguno si no es fecundado  por
un'agente exterior, si no estd somelido 4 una accion
de afuera. Destruye esta simple observacion la teoria de
Jo absoluto, que exige imperiosamente que todo gérmen
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sea activo por si mismo, y no deba ‘su desarollo mas
que & sf mismo.

Se desarrolla el mundo con érden, mam[ieata en
todas sus partes y en su conjunto una magnifica armo-
nfa; y sin ‘embarge, niega la teoria de lo absoluto ‘un
plan del mundo anterior al mundo, un plan concebido
y realizado por una inteligencia perfecta.

Esta sometido, se nos dice, el desarrollo de la vida.
duna ley fatal, y se habla sin embarge de libertad,
Verdad es que se entiende por libertad la pura exen-
cion de la violencia: En este caso el polipo 6 el coral
que ciertamente no experimentan la necesidad de variar
de lugar gozan dé una libertad tan plena como la: del
hombre, & diferencia de la inteligencia.

LPensars sin duda que un sistema que ataca de lleno
log sentimientos comunes de nuestra naturaleza y lus
creencias generales de la humanidad, estd apoyado so=
bre pruebas muy poderosas? Busco estas pruebas sin
hallarlas. Veo bien que se sefialan aqui'y alli dificulta=
des en la doctrina cristiana , y qué se las quiere salvar
por la teoria de lo absoluto. En cuanto @ ‘pruebas di=
réctas, no se da ninguna; conténtanse con decir: Veri
ficad en vosotros mismos todas nuestras deducciones, y
si'no-son conformes 4 lo que pasa en vosotros, en vues=
tra experiencia exterior, rechazadlas. Me atrevo & afir-
mar que no hay un hombre, un solo hombre que pue-
da dar testimonio ‘que pasan lag cosas én ¢l como lo quie-
reel sistema. {No ha desvirtuado Schelling mismo su pro-
pio sistema), cuando despues de veinte ofios de silencio
no ha levantado la vos sino para modificar sus princi-
pales aserciones ?

Si no ha tratado Schelimg da demostrar cientifica~
mente la teorfa de lo absoluto, ha sido emprendida esta
obra por su discipulo, coavemdo en 'maestro 4 su veéz,
por Hegel.

El sistema de 'Hegel es en‘el fondo el mismo de

© Biblioteca Nacional de Esparia



316 'TEODICEA

de Schelling; ha sido reconocida:y eonfesada esta iden+
tidad por los dos maestros. Los principios y  resultados
son idénticos: no hay mas diferencia’ que en el método.
Mas' el nuevo método de Hegel ;, dando & su sistema’un
cardcter especial, y teniendo por objelo la demostracion
rigurosa de la teorfa deloabsoluto, es un objeto muy
importante que debemos ‘conocer. Encontraremos aquf
.ocasion, profundizando el sistema que ‘examinamos, de
pergeguirle en sus dltimos atrincheramientos, y descu-
brir todo el vicio que encierra.

Yoy pues & ensayar el daros una idea de esta’ me-
tafisica, que sirve de base al vasto sistema que ha con-
cebido el filosofo 'de Berlin 'y realizado en sus partes
principales. No.se  coloca Hegel en el punta de vista
realista de Schelling: subié las cimas arriesgadas de la
abstraccion, y se establecio en el seno de la‘légica, 6
mas bien de la metafisica. Por un procedimiento de
eliminacion que consiste en despojar sucesivamente el
pensamiento de todos los conceptos, que'teniendo’ rela-
ciones mituas, se afirman ¥y niegan reciprocamente,
busca la idea mas general que contiene & las demas. Es
esta idea la del ser que sola resiste & su analigis. disol-
vente. Ella es tambien la que retiene, y de la cual
quiere despues sacar todo el sistema de la razon, Hé
aqui su procedimiento.

No podemos pensar en el ser sin representirnosle
bajo ciertos caracteres; y ‘el rasgo distintivo de eéstos
oaracteres es que se llaman 'y rechazan reciprocamen-
te. Cuando pienso'y hablo del ser, me lerepresento pe:
- cesariamente como absoluto 6 relativo, como uno ¢ milk
tiple, como necesario 6 contingente, como eterno 6 tem:
poral, como espiritu 6 materia, y en fin, como infinito
o finito.

Vienen 4& resumirse todos los caracteres epumera-
dos en estos dos ultimos, lo infinito y finito; y todo lo
‘que diremos de ellos podrd -aplicarse. & los demas.
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Observa pues Hegel que'los dos términos de la razon,
lo finito ¢ infinito, se' llaman' reciprocamente. Ensayad
4 pensar en uno sin pensar al mismo tiempo en el otro;
ensayad 4 hablar del uno'sin nombrar al otro, y no
podeis. Pero va mas lejos 'y pretende que suponiéndose
y llaméndose estos terminos, se destruyen mituamen-
te. En efecto, contimia, cuando digo del ser que es
finito, afirmo que no es infinito; y cuando digo quees in-
finito ‘afirmo que no es finito; Se niegan 'pues reeipro-
camente estos dos terminos , ‘estan en oposicion; luchan
y se destruyen uno & otro. Me obliga & buscar esta
oposicien mas alla de lo finito é infinito wn término que
los reuna, en donde se confundan y del cual procedao.
Si no existe este término, no habrd unidad en el pen-
samiento. J

Este término ltimo y supréemo no puede ser sino
la idea mas general y vasta, la mas comprensiva y - fe-
cunda, la idea misma del ser. Llego pues ‘4 la idea
del ser que no es finita ni infinita y que puede llegar &
ger Jo uno y lo otro.

Mas se manifiesta aquf una nueva relacion.

Llama’y supone la idea del ser 4 otra, que por su
parte fa llama y supone & ella misma. No puedo pen=
gar en'el ser sin pensar al mismo tiempo en la nada; no
puedo pensar en la nada sin pensar en el ser. j Qué es
la nada ? la negacion del ser. ;Qué es el ser? la nega-
cion de la nada. Sin embargo, no sucede en la’ relacion
entre la mada y el ser lo ‘que acontece en la relacion
existente entre lo finito ¢ infinitlo, y que acabamos. dé
ver resolverse en la ‘destruccion reciproca de estos dos
términos. Lejos de ser una relacion de oposicion 'y la=
cha, es la relacion entre lu nada y el ser de identidad
absoluta. Este ser & que llegamos por la eliminacion de
toda cualidad, de todo modo y de toda determinacion;
este ser absolutamente indeterminado es el vacfo mismo.
No comprendemos, distinguimos ni apercibimos nada.
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Este ser' despojado , este ser desnudo es pues la nada
misma. Asi llega Hegel & su maxima fundamental , iq
nada y el ser son idénticos.

~ Sin embargo , este ser-nada no cs la nada absoluta,
Es una nada fecunda, es un medio entre la nada abso-
luta y el ser desarrollado; es el llegar a ser, das werden.
Este llegar & ser es lo que no es, mas que puede ser;
lo que se hace,

Una vez en posesion de la idea del Ilegar i ser, de
esfe llegar d ser, nada detendra ya & Hegel. Soebre esla
base va & -elevar su metafisica ; con este legar d ser va
4 criar el mupdo. No seguiremos aqui 4 Hegel; no og
le manifestaré evocando en cierto modo del seno de este
llegar & ser tadas las formas de la inteligencia, todas las
leyes del mundo metafisico; desenvolviendo la existen-
cia como se desarrolla un géimen en sus partes mas te-
nues , en sus fibras mas delicadas. Las trasformaciones
diversas, las determinaciones miltiples de este llegar &
ser producen sucesivamente la cualidad, la cuantidad, la
medida, la existencia, la esencia, la nocion, la vida y la.
idea.

Segun todos estos movimientos légicos sale la idea de
su abstragcion; se realiza y llega & hacerse naturaleza,
pasando del grado mas bajo de los seres materiales 4 los
mas elevados.

Desarrollada plenamente en ‘esta esfera, sube mas
alto la idea; llega 4 hucerse espiritu , espiritu con con-.
ciencia de la identidad universal y de la infinidad. Y se
ciecra entances sobre si mismo el circulo de lo absaluto.

Es necesario convenir en que hay en todas gstas de-
ducciones un admirable poder de ingenio y de concep=
cion, Es sin contradiccion este sistema el esfuerzo mas
poderoso que se ha hecho para sostener la filosofia de
lo absoluto. Ni aun Espinosa se ha manifestado jamds
con este encadenamiento de ideas, estos procedimientos
rigurosos y estas sabias deducciones. Y sin embargo, me
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atrevo & decirlo, jamés habia ostentado su debilidad con
mas orgullo; y ademas en ninguna parte se comprende
de una manera mas evidente y palpable el vicio radi-
cal de esta teoria. Esto és lo que voy & ensayar mostra-
ros en algunas breves reflexiones.

Para comprender bien el error de Hegel es necesa-
rio colocarse en su punto de partida. Hemos visto que
este punto de partida es la idea abstracta del ser, del
ser igval 4 la nada, 0 del llegar & ser. En primer lugar
puede preguntarse: (de dénde procede el movimiento 16-
gico del ser; de donde le viene la fuerza para desarros
Harse; por qué no permanece el gérmen obscuro y ocul-
to elernamente en este estado de inercia y de torpeza ?
Invocar aqui la naturaleza, la necesidad de 'las cosas,
es no decir nada; pues la buena y verdadera filosofia
nos manifiesta olro drden de desarrollos; y puesto que
no da otra explicacion del origen de las cosas, no bus-
tard contentarse con eslablecer una asercion gratuita
y sin pruebas; serén necesarias buenas razones; pues bien
no se da ninguna. Advierto pues que no se explica el
movimiento “del ser nada, que le hace pasar & llegar a
ger, Pero esto solo s la mas pequena dificultad.

¢Qué es este ser igual & la nada, este llegar 4 ser,
gino una pura abstraccion légica ? J,Qué es mas que la
existencia sin ser existente? ;Qué es sino el ser sin exis-
tencia? Todavia mas, una pura abstraecion. Mas ;qué
puede provenir de una abstraccion ? ;Cémo puede ser
fecunda ? jComo sacar de una abstraccion ya el mundo
metafisico, ya la naturaleza y el espiritu? Una absirac~
cion no da sino una abstraecion. Jamés sacareis de una
idea abstracta nada real y vivo. Tendreis pues una na-
turaleza y un mundo abstracto. Se os escapara siempre
el mundo real; y solo por un procedimiento arbitrario,
6 mas bien por una contradiccion y negando: vuestro
principio podreis pasar 4 la realidad. Se os podra desa-
fiar siempre & echar cl puente que debe unir vuestras
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abstracciones 4 la vida. Estareis encerrados siempre en
el circulo de alambre que habra trazado en vuestro der-
redor un pensamiento atrevido. Podreis medir los espa-
cios 16gicos. Mas cuando querais salir de este dominio,
de este laberinto en que os perdeis, se romperd en vues-
tras manos el hilo conductor , ¢ ireis 4 estrellaros con-
tra un obstaculo invencible. A la verdad, sefiores, es un
grande vicio en un sistema no poder explicar la rea-
lidad, la vida. Ev este hecho esta la prueba evidente de
que no es este sistema la expresion de la verdad, y si de
que hay en él un vacio inmenso , un error capital. Ha
legado el momento de sefialarlos.

Se nos dice que el ser-nada ¢ el llegar 4 ser es el
principio de todas las cosas. En esta proposicion, y bajo
las formas de la' abstraccion, se envuelve, esconde
y oculta un error eapital y monstruoso, no temo de-
cirlo. Es necesario desgarrar los velos que le cubren,
despojarle y ponerle al desnudo 4 fin de que podais verle
en toda su deformidad. Reclamo aqui una atencion se-
vera. ;

- Digo que este ser-nada , este llegar 4 ser es lo in-
finito mismo, 6 no es nada, absolutamente nada ; que
no es mas que la nada absoluta. En la primera hipote-
sis tenemos un triunfo de causa contra Hegel; y el Dios
infinilo, el Dios vivo y real que adoramos es verdade=
ramente el principio de las cosas, la causa universal.
En la hipdtesis segunda afirma Hegel la: contradiccion
mas grosera; establece la teoria del nihilismo absoluto,
y triunfa tambien de ¢l la verdad.

‘Examinemos la hip6tesis primera. En primer lugar
es evidente que para llegar & ser es necesario ser ya;
el llegar 4 ser es el desarrollo; el desarrollo supone un
gérmen, y el gérmen contiene necesariamente todo lo
que manifiesta en su 'desarrollo. Luego el llegar & ser
supone el ser. Mas en el punto en que nos encontra-
mos, en el punto en que nos hemios colocado con Hegel,
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no existe tampoco modificacion alguna , determinacion
ni particularizacion en el ser. No conoce el ser limite
alguno ; jcémo y por qué serd limitado ? Su forma es
pues la infinidad misma ; el ser es verdaderamente infi-
nito. Ahora bien, sabemos lo que contiene la idea de lo
infinito; ctabemos que lo infinito es toda verdad, toda bon-
dad y belleza, todo ser en su simplicidad mas absoluta.

1Qué es lo que podra impedirnos de afirmar aqui
la infinidad del ser? ;Sera, como quiere Hegel, & causa
de la correlacion y oposicion de los dos términos infini-
to y finito; oposicion que-los destruye uro & otro? Mas
jqué extrana confusion! jes muy filosdfico hacer de las
condiciones de nuestrainteligencia las leyes mismas del
ser ? Aun cuando sea verdad que la idea de lo finito
acompafa siempre en nuestro entendimiento & la idea
de lo infinito, y que se nos aparezcan siempre estas
dos ideas en una oposicion reciproca, jse seguird que
ge destruyan métuamente? [Qué, afirmar lo finito serd
negar y destruir lo infinifo! |y en el instante en que
yo conciba lo finito dejard de existir lo infinito ! ;No es
evidente al contrario que el limite que eslablezco, afir-
mando lo finito, estd en este mismo finito, y deja 4 lo
infinito en toda su infinidad ? ;Como la realidad de los
seres finitos, panticipando de un grado comunicado 4 la
fuerza, 4 la inteligencia y 4 la vida, destruiria la fuerza,
la inteligencia y la vida infinitas ? Muy lejos de eslo; es
posible lo finito en cuanto hay un infinito real y vivo.

Supongo en estos razonamienfos que son insepara-
bles en nuestro entendimiento las ideas de finito é infi-
nito. Sin embargo, es cierto que concebimos lo infinito
solo, y basténdose plenamente & si mismo; y aunque sea
negativo el término que lo designa, no por esto nos re-
presenta menos la idea la realidad suprema.

Es pues una extrafia opinion creer que para vivir
en su vida lo infinito necegita dividirse, perticularizarse
y determinarse, en una palabra, pasar & lo finito. Pucs

E. €. — T. VIII, 21
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si es verdad que lo finito es la destruccion de lo infinito,
se seguird que para vivir y desarrollarse lo infinito ne-
cesita destruirse. (Extraiio infinito! Es tambien ung
grosera ilusion concebir alguna cosa mas alld de lo fi-
nito é infinito, un ser que no seria vi lo uno ni lo otro
como quiere Hegel. Todo ser es necesariamente finito
¢ infinito; mas alld no hay mas que una abstraccion 16-
gica absolutamenle impotente y estéril,

No puede pues detenernos ninguna de las dificulta-
des que nos opone Hegel ; son vanas; se desvanecen; y lo
infinito vivo, real y personal permanece verdadera-
menle el principio de las cosas. En su llegar d ser , es-
tablece pues Hegel 4 Dios mismo; mas entonces se hun-
de toda su teorfa y es necesario volver & entrar en la
idea cristiana de la creacion.

El que afirma cl llegar & ser, afirma el ser; y, en
la region en que estamos, afirmar el ser es afirmar
lo infinito, es decirlo todo. Acabamos de probarlo.
Mas puesto que excluye Hegel expresamente este sen-
tido, jqué le quedard, y qué sera su llegar 4 ser? No
siendo este lo infinito, no es ni puede ser mas que la
nada. Esta es la segunda hipdtesis. que hemos formado,
Es facil ayui nuestra tarea. § Qué puede salir de la na-
da? vada; ex nihilo, nihil. Colocar la nada en el prin-
cipio del ser, es la mas extrana aberracion. Lo conocia
Hegel, puesto que buscaba un medio entre la nada y
el ser, el llegar & ser; y le probamos que es ilusorio es-
te medio, Luego si quiere ser consecuente Hegel , debe
partir de la nada absoluta ; so pena de deducir de él el
universo.

El error que sefialamos aqui es la causa de todos los
defectos y vicios de la teoria hegeliana. De aqui la im-
posibilidad de explicar el movimiento légico y real en
¢l ser; de aquf la imposibilidad de salir de la abstrac-
cion ; de aquf en finel término fatal que toca Hegel.
No habicndo querido partir de lo infinito vivo y real,
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del Dios de la conciencia y de' la humanidad: habiendo
(querido someter lo infinito 4 la ley de la progresion, y
haciendo 4 Dios perfectible, no llegé sino 4 1a nada, En
efecto,. en cualquier momento de duracion que concibais
el movimiento de lo absoluto, que se desarrolla eterna-
menteen la naturaleza y en el espiritu, este movimien-
to jamés es fijo; tiene siempre lo absoluto ante sf una
infinidad de desarrollos. Se forma siempre; jamas es. Por
consiguiente no existe en ningun momento dado; no
existe verdaderamente; y no tiene nada de real mas que
lo finito, y su progresion sin principio y sin término,
En términos mas claros , la existencia es una ilusion; y
no tiene nada de real sino la nada.

Si, seniores, la nada, hé aqui el fondo de todas Ilas
teorias de lo absoluto. Despojado de todos los adornos
con que se le viste, nos permite ver lo absoluto un va-
cio espaatoso, un luto universal ; & manera-del sepulero
que resplandece con el brillo de los madrmoles y escul-
turas, y que no oculla mas que un poco de ceniza y al.
gunos atomos de polvo. Asi se vengan las leyes univer-
gales; y asi el pensamiento orgulloso y temerario en-
cuentra su castigo en sus propios sistemas.

Creo haber llenado la promesa que os  habia hecho
de impugnar la teoria de lo absoluto, sin servirme de
pinguna consideracion préaclica ni moral, y por princi-
pios puramente racionales. La apreciacion de estas con-
secuencias la dejo 4 vuestras conciencias y corazones.
Es necesario escribir sobre el frontis del templo de lo ab-
soluto, como Dante en el umbral del infierno: O voso-
tros los que entreis aqui, perded, perded la esperanza....
{Nada de libertad moral, ni de amor, ni deinmortalidad,
ni de vida, ni de felicidad ! | La existenciano es mas que
una ilusion la vida no es mas que un suefo cruel, yla
muerte no es sino la nadal....
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LECCION *XIX.
ESCUELAS SOCIALISTA Y‘HUMANITA'ﬁIA.

Cardcter general de las sectas socialistas. — Teodicea
sansimoniana. — Ausencia de Teodicea en el fourrieris-
mo. — No nos detendremos en el exdmen de estas sec-
tas. — La escuela humanitaria. — Relaciones y diferen-
cias'con la filosoffa de lo absoluto. — Union del princi-
pio de la unidad de sustancia con la negacion de la
personalidad divina. — Quiere la escuela humanitaria
el principio sin la consecuencia. — Es imposible este
medio. — El libro de la Humanidad; su teorfa de las
relaciones de lo infinito y de lo finito; obscuridad, in-
coherencia y contradicciones de esta teorfa. — Bosquejo
de una filosofia; su punto de partida en el ser abstrac-
to y 16gico. — Toma del cristianismo la doctrina de la
Trinidad , y del panteismo la unidad de substancia.—
Teorfa de la creacion; lo infinito se hace finito; vana
restriecion a la deificacion del hombre y del mundo-
contradiccion que encierra la idea de una sustancia in-
finita y finita 4 la vez. — El medio que el Bosquejo
propone es ilusorio; no tenemos mas eleccion que entre
el nihilismo de Hegel y el cristianismo (1).

Principiamos hoy el exdmen de las escuelas racio-
nalistas que se han formado enfre nosotros en log vein-
te afos ultimos. Pueden distinguirse tres: la escuela
gocialista , la humanitaria y la eclesidstica. La compa-
racion que estableceremos entre estas escuelas y lafilo«
sofia de lo absoluto, nos ayudara, asi lo espero, & ea-
racterizar las doctrinas francesas. Sin embargo, como
no hacemos aqui la historia de la filosoffa, no investi-
garemos las relaciones histdricas que pueden: existir

(1) Estanindicados en la continuacionde la leecion los
autores que deben consultarse.
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entre estas escuelas y la filosofia alemana; no inquiriremos

si ha habido plagios, y por qué han side hechos. Las
relaciones légicas, que pueden servirnos @ penetrar bien
la esencia de estos sistemas, fijaran umcamente nuestra
atencion.

El carécter general de las sectas socialistas es el de-
seo deuna reforma radical en la sociedad. Quieren tomar
bajo su cuenta el edificio social y colocarle sobre nue-
vas bases. Esta necesidad de reforma nace del senti-
miento profundo de la herida sangrienta que lleva la
humanidad en su seno, y que la devora. Un alma ele-
vada, un corazon noble ;pueden existir, gin ser conmo-
vidos, del especticulo de degradacion en que vive'y
muere una numerosa porcion de nuestros semejantes?
; Quién no se estremecerd 4 la vista de las miserias,
vicios ¢ injusticias casi inseparables de la sociedad tal
como la han formado las pasiones ? Admitamos que los
hombres cuyos ojos estan heridos de estas tristes reali-
dades puedan exagerar algunas veces su cuadro, y ha-
cerse injustos hicia la sociedad que acusan: quedara
siempre bastante mal real é incontestable para justifi-
car y absolver las quejas. Confieso, sefiores, que no me
giénto con valor para vituperar amargamente & estas
sectas que han conocido el mal, le han detestado y hu-
bieran querido corregirle. En medio de los mas tristes
extravios se revelan intenciones loables que debemos
respetar siempre , y & las cuales es ‘necesario tributar
homenaje. El grande yerro de estas sectas es no cono-
cer la naturaleza humana que querian corregir, y bus-
car, fuera del cristianismo , un remedio que él'solo pue-
de dar. No debo entrar en todos estos detalles. Cuando
estudiemos al hombre, su naturaleza y su ley, el mal
y su remedio, se presentarin 4 nuestro exdmen todos
estos sistemas. Si puede acusarse & eslas sectas el des-
conocer la paturaleza humana, puede dirigirseles igual
acusacion respecto @ 'la naturaleza divina. Hay mas; y
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su ignorancia del hombre procede de su ignorancia de
Dios. Un error en Teodicea arrastra siempre un nuevo
error en la antropologia.

La_Teodicea del sansimonismo, secta socialista, que
un instante mismo ha yisto nacer y morir, y que ape-
nas ha dejado algunas huellas de su transito, fue el pan-
teismo mas:expreso y decidido. Las apreciables  confe-
siones de uno de sus antiguos discipulos nos han ensena-
do los lazos secretos que unian esta- doctrina al hege-
lianismo (1). Todas las teorfas sansimonianas del bien
y del mal, de lo pasado y del porvenir no fueron mas
que una aplicacion rigurosa del principio panteistico. De
aqui el error y peligro de .estas doctrinas, rechazadas y
vituperadas por el buen sentido piiblico (2).

Mas vivaz que el sansimonismo, el fourrierismo’
dura todavia, & pesar de sus divisiones intestinas. Se ha
mostrado siempre esta secta muy sobria de metafisica;
sin embargo nos revela su fundador «que hay tres
principios: 1.2 Dios 6 el espiritu, principio activo y mo-
tor; 2.° la materia , principio pasivo y mudo; 3.° la jus-
ticia 6 las matematicas, principio regulador del movi-
miento (3).» Por otra parte nos dice que Dios tiene un
cuerpo de fuego; que no estd separado de la materia;
que el mundo es eterno, y que en fin los tres principios
no son mas que uno. ;Cudl es el sentido de esta Trini-
dad de nuevo género: Dios, la naturaleza y las mate-
miticas ? ; Cual es la unidad en que se confunden los
tres principios? ; Cémo estd unido Dios & la materia?
¢ Es Dios libre, 6 necesitado ? ; Es distinto,del mundo,
0 se confunde con él1? Y otras tantas cuestiones separa-

o .

(1) Véase un articulo de M. P. Leroux en la Revista
independiente del 1.° de mayo de 1842,

(2) Para mas detalles sobre el sansimonismo , véase
nuestro Ensayo sobre el panteismo , cap. 2.

(3) Teoria de los cuatro movimientos, p. 50.
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das'y pasadas’ en silencio. Esta ausencia total de filosofia
en ¢l fourrierismo hace su caracterizacion muy incierta;
y es muy dificil decir si esla doctrina es el dualismo, 6
el materialismo , 6 un puro panteismo.

De cualquier modo que sea, puede afirmarse sin te-
mor que la condenacion del fourrierismo se encuentra
en la indeterminacion y obscuridad de su Teodicea. Por
aqui prueba que no corresponde 4 las necesidades mas
elevadas de la inteligencia; hay aqui una prueba de su
profunda ignorancia del hombre y de la sociedad. Sin
mas exdmen podemos concluir que su ley moral y so-
cial carecen de base , no puede ser mas que una teorfa
falsa y peligrosa.

Me parece suficiente esta rapida ojcada sobre una
secta cuyos principios teolégicos se rehusan al analisis
y discusion. Esta escuela por su afectado desden hécia
la metafisica’, que en realidad no es mas que la ciencia
de Dios, se pone fuera de toda discusion grave.

Paso pues & la escuela humanitaria que da su pro-
grama al mundo en dos obras importantes; el libro de la
Humanidad, de su principio y porvenir (1); y el Bos-
quejo de una filosofia (2). Segun estas obras podemos
formarnos una idea de la Teodicea humanitaria. Sabeis
que en la diccusion de las opiniones de autores vivos me
he impuesto la ley de no pronunciar nombres propios,
porque no hacemos aqui la guerra & los hombres sino
& las doclrinas.

Se distingue la escuela humanitaria del socialismo
por su cardcler verdaderamente cientffico y filoséfico.
No quiero decir que sean completas y consecuentes fo-
das estas teorias; lejos de esto, me propongo demostra-
ros lo contrario; mas en fin hay intencion de un sistema

(1) . De la humanidad, de su principio y porvenir, por
M. Pedro Leroux.
(2)  Bosquejo de una filosofia, por M. F. Lamennais.
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y se hacen grandes esfuerzos para coordinarlo. Desde
entonces podemos indicar las réelaciones y diferenciag
que existen entre esta escuela y la filosoffa alemana. A
fin de caracterizarlas de una manera sencilla, voy 4 fi-
jar un instante vnestra atenclon sobre la filosofia de lo
absoluto.

Hemos resumido en esta pmposmmn general toda la
filosoffa de lo absoluto: Indeterminado en &i mismo, es
decir , despojado de toda propiedad cualidad y atribato,
pura posibilidad de ser y no ser real, se'desarrolla lo
absoluto en la naturaleza y en el espiritu ,E llega por
la humanidad 4 la vida inteligente y libre. Esta nocion
de lo absolufo es la esencia misma de las teorias de
Fichte, Hegel y Schelling, al menos en su primer sis-
tema; 03 he dado [iruebas mertaq de ello. Por-una con-
secuencia inevitable somete la filosofia de lo absoluto &
Dios 4 la ley de la progresion, 4 Ta perfectibilidad ; Dios
es perfectible. Resulta de aqui con una irresistible eviden-
cia la negacion de la personalidad divina. En efecto, im-
plicando la personalidad en el hombre la inteligencia y
libertad implica "en Dios la inteligencia perfecta, la li-
bertad absoluta. Pues bien, en la filosofia que hemos
analizado no posee Dios la inteligencia perfecta de sf
mismo ni la libertad perfecta.

No posee la inteligenciao. En efecto, no se conoce
Dios anteriormente & la existencia del mundo ni sepa-
radamente del mundo, puesto que separado del mundo,
lo absoluto no es mas que 'una pura posibilidad de ser,
y no el ger real. Despues de todos sus desarrollog en el
mundo ; despues de haberse extendido con el espacio,
desarrollado en el tiempo, y multiplicddose en todas las
existencias ; aun despues de haber entrado en si mismo
por la conciencia humana no llega lo absoluto al cono-
cimiento perfecto de sf mismo, puesto que en cualquier
punto de duracion que se considere tiene siempre de-
lante de si una infinidad de desarrollos futuros, de nue-
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vas trasformaciones. Jamés es pues entera su ciencia; y
no corresponde jamds su conciencia & todo su ser. Asi,
ya fuera del mundo, ya en el mundo, jamés posee lo
absoluto el conocimiento adecuado de si mismo.

Privado de inteligencia, estd privado tambien de li-
bertad. ;Dénde colocar, en efecto, en medio de todos es-
tos desarrollos necesarios de la sustancia , en medio de
esta série de trasformaciones que se ingieren unas en
otras, quese llaman y necesitan mutuamente, dénde
colocar, digo, un solo acto de libertad? Todo es nece-
gario; reina por todas partes la fatalidad, y la idea de
“libertad como facultad de eleccion se desvanece para
siempre. Asi, nada de libertad perfecta, nada de inteli-
gencia perfecta ni de personalidad divina en la 'te'oria
de lo absoluto.

iCreeis, sefiores, que se llega con alegria de corazon
& semejante consecuencia? ;Creeis que no excita desde
luego la repulsion de la conciencia y de todos los ins-
tintos de nuestra naturaleza? No, no se deja el hombre
arrancar con gusto la idea de la Providencia, la creen-
cia en la Providencia. ;No dobla el hombre la cabeza sin
pesar bajo el yugo de una fatalidad ciega y terrible que
viene 4 reemplazar 4 la mano inteligente y amiga, so-
bre la cual se apoya con confianza en los senderos di-
ficiles de la existencia ? ;Cudl es pues el motivo que ha
podido llevar 4 los fildsofos cuyas doctrinas hemos ex-
puesto & arrostrar todas estas consecuencias tan repug-
nantes al corazon humano? Estos hombres, que podian
haberse extraviado por un orgalla criminal, buscaban
sin embargo la verdad ; y si han llegado 4 tan funestos
errores, es porque ha sido mas fuerte la légica que la
conciencia. Colocados en un falso punto de vista, y par-
tiendo de ‘principios erréneos, se han extraviado tanto
mas cuanto que han raciocinado con mas exactitud.
Cuando dice el hombre : obedeceré 4 la ley del racioci-
nio, iré por donde me conduzca cualquiera que sea la
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repugnancia de mi naturaleza y corazon; ahogaré su
voz para solo geguir la de la l6gica; entonces, sefiores, si
se tiene la desgracia de establecer un principio falso,
nada detendra ya la caida de la inteligencia; y bajara
rdpidamente al abismo de la negacion y del caos.

Asentad por punto de partida con la filosofia de lo
absoluto la unidad de sustancia y la sola existencia de
lo absoluto: y desde entonces el mundo y la infinita su-
cesion de seres que contiene no son mas que los desar-
rollos de la tnica sustancia, las manifestaciones de lo
absoluto mismo. Mas para ser susceptible de eslas tras-
formaciones infinitas , tomado lo absoluto en el punto-
inicial , en el punto de partida del desarrollo, debe es-
tar indeterminado, es decir, sin inteligencia y sin con-
ciencia; y como no tiene término un desarrollo infinito;
como jamas podeis decirle: no irds mas lejos, te fijé
aqui; se sigue rigurosamente que lo absoluto jamds goza
actualmente de la conciencia de si mismo. Por otra par-
te, siendo necesarios todos los desarrollos de la sustan-
cia como ella misma, en ninguna parte existe la liber-
tad. Mas con la intelizencia y libertad se desvanece tam-
bien la idea de la personalidad divina. Ya veis pues, con
qué rigor esta unida la negacion de la personalidad di-
vina al principio fundamental de la filosofia de lo abso-
luto, la unidad de sustancia; y que hay légica de error
como lggica de verdad.

Podemos senalar ahora las relaciones y diferencias
que existen entre la filosofia de lo absoluto y la eschela
humanitaria. Estd la relacion en -el punto de partida
que es el mismo, launidad de sustancia; 6 en otros tér-
minos, la negacion del dogma’ eristiano de la creacion.
Pero al partir de esta negacion y de este principio, se
separan los humanitarios de los alemanes. Esta tan evi-
deatemente unida la negacion de la personalidad divina
al principio de la unidad de sustancia, que es necesario
abandonar el principio 6 aceptar la consecuencia. Asi
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lo han conocido los filésofos alemanes; pero los huma-
nitarios no aceptan esta disyuntiva. Quieren pues el
principio sin sus consecuencias. Quieren la unidad de
sustancia y la personalidad divina; un Dios pasando al
mundo, y sin embargo quedando en si misimo; un infi-
nito haciéndose finito y no dejando sin embargo de ser
infinito ; una sola sustancia en el-mundo, la sustancia
divina , y sin embargo un Dios distinto del mundo y
un mundo distinto de Dios. Asi retienen la nocion cris-
tiana de Dios y rechazan la de la creacion; retienen la
nocion cristiana del infinito, y rechazan la teoria cris-
tiana de las relaciones de lo finito ¢ infinito. ;Tienen ra-
zon? Si asi fuese habria errado la filosofia alemana y
el cristianismo tambien. Habria errado la filosoffa ale-
mana, puesto que niega la personalidad divina que podria
congiliarse con su principio. El cristianismo tambien,
puesto que su dogma de la creacion seria un contra-
sentido. La verdad , por consiguiente, solo perteneceria
& los humanitarios. (Es asi, senores 7 Esta es la cuestion
que propongo ahora & vuestra grave atencion. Podreis
encontrar en ella la ultima verificacion y confirmacion
de la doctrina cristiana. Puesto que hemos establecido
ya directamente la verdad de los principios crislianos;
una vez que hemos demostrado ya el error y la contra-
diccion de la teoria de lo absoluto, ; qué nos resta que
hacer sino probar que el medio que proponen los huma-
nitarios no es posible: que es necesario seguir la logica
hasta su término ;' y que sise quiere escapar al nihi-
lismo de Hegel, es necesario de absoluta necesidad en-
trar en el cristianismo ?

La primera teoria que se presenta es la del libro
de la humanidad. ; Qué se dice de Dios en este libro?
;C6mo establece sus relaciones con el mundo?

Se ensefia en primer lugar la unidad de svstancia
de la manera mas expresa: «El hombre y todas las
criaturas en general son de naturaleza divina, son de
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Dios. Dios 6 el ser infinito no puede criar mas que con
su propia sustancia..... Como Espinosa, Schelling y He-
gel, se dice con razon que se ve en el hombre el.ser, la
sustancia de Dios. Pero Espinosa, Schelling.y Hegel han
errado en decir por esto que este ser es Dios. Es Dios
segun que viene y procede de Dios; mas no por esto es
Dios (1).»

Veis en este pasa]e 4 continuacion la eonfirmacion
de lo que acabo de deciros sobre las relaciones y dife-
rencias que existen entre las doctrinas alemanas y hu-
manitarias. Afirman estas ltimas una sola sustancia,
y conservan sin embargo una distincion esencial entre
Dios y el mundo. Pero observad cémo se envuelve la
ypinion; despues de haber dicho que no hay en el mun=
lo sino una sola sustancia, era muy natural afiadir con
Espinosa y ‘Hegel: el hombre es Dios, puesto que es la
sustancia misma de Dios. Mas no se expresa asi, se vale
de expresiones mas suaves, se dice: es Dios segun que
viene y procede de Dios.

Vamos & encontrar en toda la teorfa este caricter
vago ¢ indeterminado; vos lo juzgareis.

Se nos dice en primer lugar que «no esta Dios fue-
ra del mundo, porque el mundo no esta fuera de
Dios (2).» Es verdadera esta asercion en un sentido, y
falsa en otro. Si se quiere decir qae estd Dios. intima-
mente presente en el mundo que ha criado y sostiene
sin cesar, se tiene razon. Si se afirma, al contrario, que
el mundo estd en Dios porque pertemece 4 su sustancia,
se incurre en uno de los errores mas graves.

tMas qué es Dios? «El cielo es el ser infinito. No es
lo infinito ¢riado bajo los dos aspectos de espacio infinito
y de tiempo eterno, es decir, de inmensidad y de eterni-
dad; no, el cielo es lo que se manifiesta por este infinilo

1} . De la Humonidad , t. 1, p. 248.
2). 1bid., t. 1, p. 227.
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criado, el verdadero infinito que estd bajo esteinfinito cria-
do:el cielo es Dios mismo.... Dios esinfinito: luego no esta
contenido en ningun lugar; es eterno: luego no estd
contenido en el tiempo..... El cielo (Dios) existe do-
blemente, por decirlo. asi, en el sentido que es y se ma-
pifiesta. Invisible, es infinito, es Dios. Visible, es lo fini-
to, es la vida por Dios en el seno de cada criatura. Lo
invisible se hace visible sin dejar de ser lo invisible. Lo
infinito se realiza sin dejar de ser lo infinilo. - Progresan
las criaturas en Dios, sin que deje Dios de estar con
ellas enla relacion de lo infinito con lo finito (1).»

En otra parte se asegura que el mundo es eterno é
infinito : « El espacio es infinito y continuo. No hay pues
mas que una sola vida que une en conjunto todas las
criaturas; y la naturaleza se confunde con la eternidad
¢ infinidad (2). »

Bueno es advertir que este pasaje bastante significa-
tivo estd precedido inmediatamente de este: « Lo iufini-
to criado, manifestacion del ser infinito, 6 de Dios, lo
abraza y contiene todo, -excepto & Dios (3).» Lo que
equivale & decir: lo infinito todo lo contiene y abraza
excepto lo infinito (4).

Esta contenida esta teorfa en algunos corfos capi-
tulos; y estan asenfados sus principios como otros
tanlos axiomas que no necesitan de pruebas ni aun
de explicacion. Sin embargo, cuando se quiere de-
terminar su sentido, se encuentra uno en un grande
embarazo. Despues de haber establecido la unidad de
sustancia, parece ensefiar el libro de la Humanidad que
hay dos infinitos: uno infinito eriador y otro infinito

2) 1bid., p. 243.

3) 1Ibid.

(%) Creemos intitil hacer reflexion alguna sobre la ex-
frafia metafisica que reina en toda exposicion.

{1} De la Humanidad, t. 1, p. 231.
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criado. Pero no se apercibe el autor de que decir infi-
nito criado es decir un infinito que no es infinito; eg
enunciar unatcontradiccion. La misma sustancia pues se-
ria doblemente infinita, lo que no se concibe; 6 - ya al
mismo tiempo finita ¢ infinita, lo que se concibe me-
nos. Dos infinitos, 6 un infinito que se hace finito, pre-
" sentan la misma contradiccion. (Es pues esta contradic-
cion grosera la base de la teoria del libro de la Hu-
mantdad ? - _
Si para esclarecer un poco la opinion de este libro
fijais ‘estas cuestiones: yLa manifestacion de lo infinilo
en lo finito, en ¢l mundo, es libre, 6 es necesaria & los
ojos del autor? ;Tiene lo infinito una existencia distin-
ta de la del mundo , 6 no es su vida mas que el desar-
rollo de su sustancia en el mundo? Guarda el libro un
silencio profundo; y las cuestiones que salen natural-
mente del objeto no se hacen notar mas que por su
ausencia. Sin embargo, en tanto que no son resueltas no
hay Teodicea; mientras que no son resueltas, permane-
ce la personalidad divina en ‘la indeterminacion. Por
mas que se la suponga é invoque, es muy dudoso que
pueda conciliarse con los principios establecidos. :
Tal es el cardcter de incoherencia y obscuridad que
presenta la Teodicea del libro de la Humanidad. Si se-
gufs la opinion, se o8 escapa; cuando creeis cogerla,
se ahuyenta. No podeis distinguir ni lo ‘que se afirma,
ni lo que se niega. Despues de haber asentado un prin-
cipio, unas veces se suprimen sus consecuencias, otras
ge le retira por una habil restriccion. Se incurre en
las confusiones mas extrafias. Nada hay mas fatigoso
que buscar el sentido de esta metafisica abortada (1).

(1). ‘Hace macho tiempo que M. Pedro Leroux prome-
te al mundo una Teodicea en la que se revelard el miste~
rio de su doctrina. Nos ha dado un eurioso disenio de ella
en un articule de la Bevista independiente del 1.° de abril
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Y sin embargo, sefiores, esta teorfa delineada ape-
nas, desprovista de toda prueba y llena de. contradicio-
nes, es la base de un libro en que se propone al mun-
do una nueva ley moral, en el que se quiere revelar 4
la humanidad sus verdaderos destinos. Se ignora & Dios
y se asigna al mundo su ley y su fin. [Quién lo
creerial esta misma. escuela y estos mismos hombres
acusan gin cesar al cristianismo de impotencia y le in-
faman & proposito con el insulto y el desden. {Ah! jha-
ced el favor antes de mostraros tan soberbios de ex-
plicar vuestras. doctrinas, y que la humanidad que
quereis regenerar pueda comprenderos al menos ! Ver-
dad es que exigir de ciertos escritores que se compren-
dan & si mismos, es imponerlos una tarea dificil.

Puesto que es imposible establecer una discusion
profunda con el autor del libro de la Humanidad, pa-
semos al Bosquejo de una filosofia, ;

Tanta indeterminacion y obscuridad como reina er
el libro de la Humanidad, otra tanta fijeza, sencillez
y precision- reina en el Bosquejo. Nos presenta este
libro un vasto sistema, un sistema completo. Aqui es ver-
daderamente donde se hacen graves esfuerzos para esca-
par & las consecuenciag que se han desarrollado en la filo-
sofia de lo absoluto. Puede decirse que tiene por objeto
este libro conciliar el cristianismo y el panteismo: de
aqui sus bellezas y defectos ; de aqui las numerosas ver-

de 18%2. Hubieramos podido revelar allf cosas extrafias;
pero se nos acusaria de no comprender el pensamiento del
autor. Esperemos pues 4 M. P. Leroux en la publicacion
de su Teodicea. Se queja altamente este escritor de la
acusaciop del panteismo dirigida contra todos los hom-
bres religiosos, que dice no son esclavos de lo pasado,
Yy quieren trazar 4 la humanidad nuevas sendas. Tanto
peor para nuestros reveladores si dan valor & una acu-
sar.-ic;n que evidentemente los molesta y desconcierta
mucho.
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dades que estan sembradas por todas partes y expresadas
en un estilo magnifico; de aqui los errores groseros que
le manchan y las contradicciones que se tocan casi 4 cada
‘pagina, de aqui la incoherencia de todo el sistema,
que no se sostiene y no es uno aunque la unidad sea
su objeto.: Son tales eslas incoherencias, que ha podido
decir con razon un filésofo que era necesaria una nue-
va obra para explicar esta (1). Aqui pues podemos
estudiar el medio que suefia el racionalismo francés,
& su capricho, entre el hegelianismo y el cristianismo.

* El punto de partida: del Bosquejo es la idea mis-
ma del ser y de la sustancia, donde, como un vasto
recepticulo , se encuentra todo sustancial y realmente;
lo infinito, lo finito; Dios y el mundo. En esta masa
confusa. nada podemos discernir; existe fodo alli en
un estado. mas indeterminado (2). Reconoceis aqui el
punto de partida de. la filosofia de lo absoluto. Esta
filosofia, como hemos visto ya, hace salir al ser de su
indeterminacion primitiva por transformaciones suce-
givas y progresivas que dan la naturaleza y despues el
espiritu. En medio de un procedimiento diferente saca
el Bosquejo de esta indeterminacion primitiva, no la
naturaleza ni el espiritu, gino Dios mismo, la Trinidad
segun el sentido cristiano de la palabra.

Desde este primer paso se puede fijar la deduccion
como arbitraria y antilogica. En efecto, observad que
el Bosquejo, colocandose en el ser en general, en la
sustancia indeterminada, finita ¢ infinita 4 la vez, sale de
la vida, de la realidad y se asienla en la abstraccion. Mas
desde entonces, podemos oponerle como & Hegel que
la  abstraccion no da mas que la abstraccion; que no
hay lazo entre el ser puramente légico y el ser real: que

é (Ii’) Ml. Coussin,. en su prefacio 4 los Pensamientos
¢ Pascal.

(2) El Bosquejo b. , 1.1,y 11,
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este ser establecido como la indeterminacion absoluta
deberia quedar eternamente en este estado, que no pue-
de salir de él. 'Hé aqui pues el primer escollo hicia la
teoria del Bosquejo, la primera imposibilidad. Pero ad-
mitamos por un momento la legitimidad de este proce-
dimiento, y prosigamos nuestro examen.

El ger, la sustancia indeterminada, se hace poder
infinito, inteligencia infinita, amor infinito, tres perso-
nas subsistentes en la unidad divina. Y tenemosun Dios
real, vivo, bastdndose plenamente 4 si mismo. No hace
aqui el autor del Bosquejo otra cosa mas ‘que tomar
del cristianismo la teorfa de la Trinidad. ;Y no es siem-
pre fiel 4 esta doctrina que le inspira tambien, le eleva
tan alto y hace hablar un lenguaje tan bello!

Es necesario pasar de Dios al mundo; no basta ex-
plicar 4 Dios, debemos explicar tambien el mundo. En
la teoria de las relaciones del mundo con Dios, se ex-
travia el autor cada vez mas, porque sale absolutamente
del cristianismo.

En primer lugar rechaza la idea de creacion por dos
motivos; primero, porque en la doctrina cristiana de la
creacion 'se hace intervenir un término puramente
negativo, la nada ; segundo, porque si fuese necesario
admitir la creacion como una produccion real de sus-
tancias, se acrecenfaria el ser por la creacion, aun
cuando dejase Dios de ser infinito. Bien pronto exami-
naremos estas objeciones.

Despues de haber rechazado la idea de creacion, y
en conformidad al principio asentado & la cabeza de la
obra, la unidad de sustancia , se afirma que cria Dios
con su propia sustancia; hé aqui en resamen'cémo se
explica este acto divino.

Concibe desde luego la inteligencia divina todos los
tipos de la creacion ; y cuando quiere Dios realizarla,
fija un limite 4 su poder infinito, y produce asi todas
las fuerzas criadas. Pone un limite & su inteligencia in-

E. G —T. VIII, 22
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finita y engendra los espiritus criados. Pone, en fin,un
limite 4 su vida infinita, y completa asi la vida por la
atraccion en el mundo fisico y por el amor en el mun-
do superior, Toda fuerza en el mundo es pues- el poder
y la fuerza de Dios mismo, el Padre con un limite,
Toda inteligencia es la inteligencia divina, el Hijo con
un limite, Toda vida, enfin, todoamor es la vida mis-
ma de Dios con un limite. Asi, la fuerza que esta en mf,
la fuerza de que dispongo , es real y susfancialmepte: la
fuerza misma, de Dios; mi inteligencia que busca la
verdad con tanto esfuerzo y trabajo ies sustancialmen-
te la inteligencia misma de Dios; en fin; mi; voluntad
débil y vacilunte, esta voluntad tan propersa & extra-
viarse es sustancialmente la voluntad misma de Dios.
| Qué estremecimiento para la conciencial;jQué ultraje
al buen sentido!

Verdad es que se quiere poner una reatrmmoné es:
ta deificacion -absoluta del mundo y del hombre. Man-
teniendo en untodo la unidad de sustancia, se quiere
que la sustancia infinita, haciéndose finita, y precisa-
mente & causa de la Jimjtacion que recibé en este ‘esta-
do, sea esencialmente diferente de lo que es en su esta-
do infinito. Por aqui se conserva upa diferencia esen-
cial entre Dios y el mundo, entre lacriatura y el criador,
Siendo e} mundo esencialmente finito , jamés puede ser
Dios necesitado en la creacion , ni confundido con ella.

Toda la teoria del Bosquejo reposa sobre la distin-
cion de upa diferencia entre el.mundo 'y Dios, no.sus-
tancial , sino esencial. Sustancialmente , 8on idénticos;
esencialmente , son diferentes; sustancialmente; idéntico
con lo infinito, es sin embargo lo finito esencialmente
distinto de lo infinite. Cuando se pide al autor del Bos-
guejo la razon de la distincion entre una diferencia sus-
tancial y, una diferencia esencial, responde por el mis-
terip , y declara que el paso de lo infinite # lo finito es
absolutamente incomprensible. Dejémaosle hablar: « Fal-
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ta sin duda que concebir c6mo puede existir la: misma
sustancia en dos estados diversos, uno finito é infinito
el otro. Egte es el misterio de 'la ‘creacion, y seria un
absurdo pretender penetrarle, puesto que sabemos que
la sustancia, para los seres finitos es radicalmente in-
comprensible (1).»

Asi ge eree ‘haber conciliado la unidad de sustancia
con la personalidad 'y libertad de Dios ; asi se cree ha-
ber establecido sélidamente las relaciones del mundo y
de Dios; asi se cree haber dado & cada uno su parte
de verdad': al panteismo’, por la unidad de sustancia; y
al cristianismo, por la realidad y libertad de Dios. j Es
1an sélida’ esta teoria como se cree y se dice? Exami-
némoslal

En primer lugar, separemos en pocas palabras las
dificultades que se oponen 4 la: teorfa cristiana de la
creacion. Se nos acusa de hacer intervenir la nada co-
mo un agente de la' creacion. 'Creo haberme explicado
bastante claramente sobre este punto, para estar dis-
pensado de volver en este momento 4 ¢l(2). Se nos opo-
ne en la segunda dificultad , que si la creacion es ‘una
produccion de sustancias fuera de Dios, se acrecienta
el'ser por la creacion, y no es Dios ya infinito. Mas si
posee Dios, en'un grado eminente , es decir infinito, lo
que comunica por la creacion en un grado limitado , las
sustancias producidas no afiaden nada & la sustancia in-
finita que las excede y sobrepuja por todas partes. Esta
dificultad, en realidad,no es pues grave; y sin embargo
esta apoyada sobre ella toda la teorfa, puesto que en
su virtud se afirma la 'unidad de sustancia.

(1) El Bosquejo, Y. i, p. 106. Se observara la impro-
piedad de este términé diverso. Mas si se hubiese emplea-
do la palabrapropia, la contradiccion hubiera sido dema~
siado conocida:

(2). Véase la leccion sobre la Teoria ds la creamon
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Esta sustancia infinita en Dios se hace finita en la
creacion ; y como coexiste la creacion con Dios, es la
sustancia finita ¢ infinita al mismo tiempo; y existe en
dos estados esencialmente diferentes, aunque sustancial-
mente idénticos.

Hemos observado ya que esta asercion es el funda-
mento de toda la filosoffa del Bosquejo. Por esta con-
cepcion se mina la base de todo el 6rden sobrenatu~
ral y del cristianismo ; por ella se quiere escapar a to-
das las consecuencias. del panteismo, Si est4 demostrada
la contradiccion radical de esta concepcion, no se dis-
tingue ya el Bosquejo del puro panteismo; y todas
las dificultades que opone 4 la doctrina cristiana se des-

“vanecen. Es necesario pues examinar esta concepcion,
en la cual se concentra toda la filosofia del Bosquejo.

Si se le pregunta al autor: jla sustancia infinita,
por ser infinita, es de naturaleza simple, una, eterna,
necesaria ¢ inalterable? respondera que si. Si sele pre-
gunta despues: jesta sustancia de naturaleza esencial-
mente una, simple, indivisible, eterna, necesaria y
perfecta, es al mismo tiempo divisible , multiple , tem-
poral , contingente, imperfecta y alterable ? respondera
el autor que sf tambien. | Y bien! & nombre del senti-
do comun afirmamos que ha errado y se contradice el
autor del Bosquejo. Se rehusa ahsolutamente la razon &
admitir que una misma sustancia pueda poseer 4 la vez
y al mismo tiempo cualidades contrarias y que se ex-
cluyen. Jamds me persuadiré que lo mas sea menos, y
que sé sea no.

No puede ser & la vez la sustancia finita ¢é infinita;
es siempre y esencialmente infinita. Todos los modos de
la sustancia divina son necesariamente infinitos como ella.
Luego si pertenece el mundo 4 la sustancia divina, el
mundo es necesario é infinito como la sustancia misma
que es su esencia, No es Dios libre en la creacion del
mundo ; en vano se rechaza esta fatal consccuencia. La
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I6gica nos dirige 4 ella invenciblemente; pero va mas le-
jos todavia ; sigimosla hasta su término.

El mundo es-pues infinito y necesario como la sus-
tancia divina, de la cual es el desarrollo. Tenemos pues
un Dios y un mundo infinitos. Tenemos dos infinitos y
vamos 4 estrellarnos contra la contradiccion mas grose-
ra. Para salvarla es necesario afirmar un solo infini-
to ; y este serd Dios 6 el mundo. Si es Dios, despojado
el mundode la realidad sustancial, desaparece y se des-
vanece. Si es el mundo, no siendo Dios sino la fuerza
originaria ¢ indeterminada que se desarrollaen elmundo,
no son concebibles la personalidad y libertad divinas. Hé-
nos. aqui pues siempre entre Espinosa y Hegel, entre
un Dios sin mundo, 6 un mundo sin Dios.

El medio que se propone es pues ilusorio y contra-
dictorio. No tenemos en realidad mas eleccion que en-
tre el nihilismo de Hegel y la doctrina cristiana de la
creacion,
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LECCION XX,
ncmérlc:sne.

Necesidad de estudiar la Teodicea ecléetica. — Exposicion
primera de esta Teodicea en 1826. — Exposicion segun-
da en1828. — Resultado general de estas dos teorfas;
la unidad de sustancia, y la necesidad de la creacion;
vanas restricciones, — Juicio sobre la Teodicea eclécti-
ca. — No es el eleatismo ni el gspinosismo , ni el hege-
lianismo ; relaciones y ‘diferencias entre el ‘eclecticismo
y este ultimo sistema. — Dificultad que se encuentra
‘en caracterizar laverdadera doctrina del eclecticismo.—
O no ha sido jamds bien definida esta doctrina, 6 ésta
compuesta de elementos heterogéneosy de aquf la di~
versidad de las interpretaciones. — Explicaciones que
ha creido deber dar el eclecticismo.—Prefacio de 1833.
— Prefacio de 1838. — Prefacio de 1842. — Modifica-
ciones sucesivas de ladectrina. — Resultado definitivo:
ha sido reconocida la pluralidad de sustancias y aban-
donada la necesidad de la creacion. — Estado actual de
la controversia. — Idea general de la doctrina del ra-
cionalismo moderno sobre la creacion y la Trinidad (1).

‘Examinaremos hoy, sefiores, la filosofia ecléctica.
No falta nada al eclecticismo de loque constituye las
grandes escuelas filoséficas. Los dones y el brillo del ge-
nio en su fundador, los servicios prestados 4 la ciencia,
la influencia sobre la opinion , una falange numerosa de
hombres de talento alistada bajo sus banderas, todas las
condiciones de las grandes escuelas se reunian en él.

(1) Autores que deben consultarse: 1.° Los diversos
escritos de M. Cousin, citados en la leccion; 2.° la ex-
celente disertacion de M. Gioberti, intitulada: el Panteis-
mo de M. Cousin , expuesto por si mismo : 3.° nuestro En-
sayo sobre el Panteismo.
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No puede ser para nosotros un objeto indiferente la teo-
logia de esta escuela, puesto que’ nos ocupamos en este
momento de la comparacion de las Teodicens filosGficas
con la'Teodiced "cristiana. Por olra parte, no ignorais
qué de’ graves acusaciones se han' suscitade -contra el
etlecticismo; es'un deber nuestro examinarlas.

Puesto que lleno'un deber, abordo con confianza un
objeto delicado y dificil. Voy & exponeros fielmente la
historia de ‘la ‘Teodicea ecléctica, y de la grave cortro-
versia que ha suscitado. Vereis sucesivamente la mane-
ra'de ‘que’han sido asentados los principios; las dificul-
tades ‘que’ han producido; las modificaciones que se
han introducide enla teoria, y en ﬁn el estado presente
de la’ controversia,

La observacion psicologica d‘ el estudio ‘de la na-
turaleza’ humana'és el dnico medio! para el eclecticismo
de llegar 4 la verdad. Tomando'pues su punto de par-
tida en la conciencia humana comprueba y analiza todos
los hechos que presenta; los hechos sensibles , los volun-
tarios y los racionales. _

Entre los hechos racionales se encuentran unas no-
ciones revestidas de un cardcter de necesidad, de uni-
versalidad 'y de impersonalidail que los eleva mas arriba
dela esfera’ de la' coneiencia. Estos principios, necesarios’
y absolutos, nes son provistos por la rizon, que es tam-
bien necesaria' y absoluta. Nos revela la razon las exis-
tencias exteriores y las realidades metafisicas ; sobre su
testimonio ‘tenemos el derecho de afirmarlas, Asi de la
psicologia posa elieclecticismo 4 la ontologia.

Despues de haber comprobado los principios necesa-
rios, se aplica 4 enumerarlos y describirlos. Dos de es-
tos principios , el de la causalidad y el de la sustancia,
le parecen' contener todos los demas. Les presta pues
una atencion particular. Estos dos principios nos elevan
directamente & su causa y & su suslancia; y como son
absolutos, nos elevan & una causa absoluta y 4 una sus-
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tancia absoluta, es decir, & Dios. «Mas una causa y sus-
tancia absolutas son idénticas en la esencia, debiendo
toda causa absoluta ser sustancia en cuanto es absoluta,
y toda sustancia absoluta debe ser causa para poderse
manifestar. Ademas, una sustancia debe ser tnica para
ser absoluta ; dos absolutos son contradictorios, y la
esencia absoluta es una 6 no es. Puede decirse tambien
gue toda sustancia es absoluta segun que es sustancia,
y por consiguiente una; pues las sustancias relativas
destruyen la idea misma de sustancia, y las sustancias
finitas que suponen mas allé de s una sustancia 4 la cual
se refieren, se asemejan mucho 4 los fendmenos. La uni-
dad de la sustancia se deriva pues de la idea misma de
la sustancia , la cual se deriva de la ley de la sustancia,
resultado incontestable de la observacion psicolégica (1).»

Asi la ley de causalidad y la de sustancia nos pre-
sentan & Dios como causa primaria y Gnica sustancia,
Se encuentra confirmada esta conclusion por el pasaje
siguiente, extraido del Programa de las verdades abso-
lutas. «La suslancia de las verdades absolutas es nece-
gariamente absoluta. Ahora bien, si esta sustancia es
absoluta, es Gnica; porque &i no es la sustancia Gnica, se
puede buscar alguna cosa mas alld relativamente 4 la
existeneia ; y se sigue entonces que no es mas que un
fenémeno relativamente &4 este nuevo ser, que si per-
mitiese suponer alguna cosa mas allé de si relativamente
4 la existencia, perderia tambien por aquf su naturaleza
de ser, y mo seria sino un fenémeno; el circulo es infi-
nito. Nada de suslancia 6 una sola (2).»

Parece que no se puede ensefiar de una manera mas
expresa la unidad de sustancia; sin embargo, el extracto
siguiente es todavia mas franco y sencillo. «En todo ob-
jeto hay un fenémeno, si, en todo objeto hay individual,

(1) Fragmentos ﬁlosdf 3.2ed., p. 63.
(2) 1Ibid., p.312.
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variable , no-esencial , pues todas estas ideas equivalen
4 las de fenémeno ; y en todo objeto hay sustancia si
hay esencial y absoluto, siendo lo absoluto lo que se
basta & si mismo, es decir, equivalente & la sustancia.
No quiero decir que todo objeto tiene su sustancia pro- -
pia, individual ; pues diria un absurdo; siendo nociones
contradictorias sustancialidad ¢ individualidad. La idea
de unir una sustancia 4 cada objeto conduciendo & una
multitud infinita de sustancias destruye la idea misma
de sustancia; pues siendo la sustancia superior a todo lo
que es posible concebir relativamente 4 la existencia,
debe ser tnica : para ser sustancia. Es muy claro que
millares de sustancias que se limitan necesariamente
unas & otras no se bastan & si mismas, y no tienen nada
de absoluto ni de sustancial. Pues bien, lo que es ver-
dad de mil es verdad de dos. Sé que se distinguen las
sustancias finitas de 1a infinita; mas las sustancias finitas
me parecen asemejarse mucho 4 los fenémenos , siendo
el fendmeno lo que supone necesariamente alguna cosa
mas alld de si relativamente 4 la existencia. Cada ob-
jeto no es pues una sustancia; mas hay sustancia en todo
objeto, pues todo lo que es no puede ser mas que por
su relacion al que es el que es, al que es la existencia,
la sustancia absoluta. Esto es por lo que cada cosa en-
cuentra su sustancia; por lo que cada cosa es sustan-
cialmente; la relacion de la sustancia es la que constitu-
ye la esencia de cada cosa. Hé aqui por qué la esencia
de cada cosa no se puede destruir por ningun es-
fuerzo humano , ni aun suponerse destruida por el
pensamiento del hombre; pues para destruirla 6 supo-
nerla destruida, seria necesario destruir 6 suponer des-
truido lo indestructible, el ser absoluto que la consti-
tuye. Mas si cada cosa participa de lo absoluto y delo
eterno por su relacion con la sustancia absoluta y eter-
na, es perecedera y variable, cambia y perece & cada
momento por su individualidad, es decir, por su parte
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fenomenal , la cual estd en un flujo y reflajo perpetuo.’
De donde se sigue que la esencia de las cosas 6 'su parte
general es lo que hay en ellas mas general yocullo, y
que su parte individual, donde parece triunfar la reali-
-dad, es lo que hay mas aparente y' mienos real (1).» Si
se toman estas palabras en su sentido natural , me pa-
rece evidente que la unidad de sustancia es aqui la ver-"
dadera doctrina del eclecticismo:

Mas no solo se demuestra & Diosel eclecticismo por’
los principios de causalidad y sustancia. Llega tambien
al Ser supremo por el andlisis de la voluntad 'y activi-
dad ; y termina ‘asi esta ‘parte de’sus investigaciones:
«Hénosaqui' pues en el andlisis del yo Negados por la psi-
cologia # una nueva faz de la ontologia, & una actividad
sustancial, :anterior y superior & toda actividad fenome-
nal , nque produce todos los fenémenos de la actividad,’
les sobrevive y los renueva & todos, inmortal é inagota-
ble en la decadencia de sus modos temporales (2).» Ob="
servareis que el hombre y la actividad humana son'lla-
mados aqui con'el nombtre de modos temporales de Dios.’

El estudio de la sensibilidad trae consigo una‘con-
clasion' andloga; pero no seguiremos al eclecticismo en
esta nueva deduccmn hé aquf el resamen da su doct
trinaz o

aEl hecho de ‘eonciencia que comprende ‘tres ele-
mentos internos nos revela tambien tres elemenlos ex-
ternosy todo hetho de conciencia es psicolégico y onto-
légico:d la vez ;'y contiene ya lastres: grandes ideas que
divide 6 resume despues la conciencia, mas que'no pue-:
de traspasar, & saber, el hombre , la naturaleza y Dios.
Pero el hombre, la naturaleza y el Dios de la conciencia
no son vanas formulas, sinohechos y realidades: E1 hom-
bre no estd en-la’ eonciencia’ sin la matavaleza, ni la na-

(1) Fmgmmtas, b, po 3487309, 3’30
(2)1 ‘Fragmentos ﬁ!oso{ (R p 70, Tt
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turaleza sin el hombre; pero ambds se eneuentran en su
oposicion y reciprocidad, come causas y- causag relativas,
cuya naturaleza es desarrollarse siempre, y siempre la
una ‘por la otra. El Dios: de la: concierncia no es un, Dios
abstracto, un rey solitario relegado mas alld de la crea-
cion sobre el trono desierto: de una eternidad silenciosa
y de una existencia absolula que se asemeja mueho &
la nada misma de la existencia: es un- Pios verdadero
y real & 1a vez ,sustdncia y causa & la vez, siempre sus-
tancia y siempre causa, ‘no siendo sustancia sino en tanto
que es causa; y causa sino en cuanto es sustancia, es
decir, sicndo causa absoluta, una ymuchas, finy medio
en el ¢amulo del ser y em su!mas:humilde grado, in-
finitay finita en conjunto,-triple en fin, es decir, Dios,
naturaleza y humanidad. En efecto, sinoés Dios todo, no
es nada; si es absolutamente indivisible én si, es inacee-
sible, y por consiguiente incomprensible, y sulincompren-,
gibilidad es para nosotros su destruccion. Incompren-
sible como formula y en: la escuela, estd muy claro Dios
en el mundo'que le manifiesta; y para el alma que le;po-
see y le conoce. Presente en todas partes, vuelve en si
mismo en'cierto modo en la conciencia dél hombre, cu-
yo mecanismo y: triplicidad fenomenal: constituye:indi-
rectamente por €l reflejo de su- propia virtud yde la
triplicidad’ ‘'sustancial de la cual es la ldentndad abao-
lula (1)1} !

Tal era la teolog{a del eclectmsmo en. 1826 No
haré refléxion alguna ; necesito antes daros -4 .conocer
rdpidamente lasnueva exposicion que fue presentada en
las:elocuentes lecciones de 1828,

Despues de haber enumerado, elasificado y. re.rluc:-
do todos los elementos de la razon, y haberlos colocado,
bajo las tres grandes categorias /de lo infinito, de lo fi-
nito y de la relacion que existe entre lo finito y lo infi-

(1) memm'los ;ﬁ.toséf., b .[, Pl 15,76, 77
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nito, busca el eclecticismo en qué érden concebimos es-
tas diversas ideas. Aunque sean inseparables estas ideas
en nuestro entendimiento, reconocemos sin embargo que
los términos infinitos son anteriores & los finitos. Esta
anterioridad sin embargo no significa que puedan que-
dar aislados estos términos en si mismos, y que pueda
existir lo infinito sin lo finito; mas dejemos hablar al
jefe del eclecticismo.

« La razon, en cualquier sentido que se desarrolle,
& cualquiera cosa que se aplique, cualquiera cosa que
considere , no puede concebir.nada sino bajo la condi-
cion de dos ideas que presiden al ejercicio de su activi-
dad, & saber: laidea de lo uno y la de lo maltiple, de
lo finito 'y de lo infinito, del ser y del parecer, de la sus-
taneia y del fenémeno, de la causa absoluta y de las
causas secundarias, de lo absoluto y de lo relativo, de lo
necesario y de lo contingente, de la inmensidad y del es-
pacio, de la eternidad y del tiempo. Uniendo todas estas
proposiciones , uniendo por ejemplo todos sus términos
primeros, los identifica un anlisis profundo; identifica
igualmente todos los términos segundos entre si; de ma-
nera que de todas estas proposiciones comparadas y com-
binadas, resulta una sola proposicion, una sola férmula
que lo es del pensamiento, y que podeis expresar , se-
gun los casos, por lo uno y lo multiple, el tiempo y la
eternidad , el espacio y la inmensidad, la unidad y la
variedad , la sustancia y el fenémeno (1).»

Llegado & esta reduccion, investiga el eclecticismo
las relaciones de estos términos, y toma, como propo-
sicion ejemplar, la unidad y la multiplicidad. En primer
lugar, zen qué érden concebimos estos dos términos?
¢En qué érden los adquirimos? ; Comenzamos por apren-
der primero la unidad y despues la multiplicidad? no;

(1) Introduccion ¢ la Historia de la filosofia, lec—
cion v, p. 3, &, 1.2 edic.
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estos dos términos son contemporineos en' nuestro en-
tendimiento; no pasamos del uno al otro; nos son comu-
nicados & la vez ; se llaman uno & otro. Mas aunque no
concebimos estos términos uno sin otro, comprendemos
gin embargo que en el érden intrinseco de las cosas, en
el 6rden en si no puede existir la variedad antes que
haya existido la unidad. «Preexiste la unidad 4 la varie-
dad como precede la afirmacion & la negacion; como en
otras categorias precede el ser & la apariencia, la causa
primaria a las secundarias, y el principio de toda ma-
nifestacion & la manifestacion misma. La unidad es an-
terior & la variedad; mas aunque sea la una anterior a
la otra, una vez que existan, jpueden estar aisladas?
JQué es la unidad tomada aisladamente ? Una unidad
indivisible , una unidad muerta, una unidad que, per-
maneciendo en las profundidades de su existencia abso-
luta, y no desarrollindose jamés en multiplicidad, en
variedad , en pluralidad , es para si como si no fuese.»
De la misma manera tambien la variedad no es nada
sin la unidad. No se las puede separar. «Es la una ne-
cesaria 4 la otra para existir con existencia verdadera;
con una existencia que no es la miltiple , variada, mé-
vil , fugitiva y negativa, ni con la existencia absoluta,
eterna, infinita y perfecta , que es como la nada de la
existencia. Toda verdadera existencia y realidad estan en
la union de estos dos elementos ; aunque esencialmente
sea el uno superior al otro. Es pecesario que coexistan
para que de su coexistencia resulte la realidad. La va-
riedad carece de realidad sin unidad. Y la unidad carece
de realidad sin variedad. La realidad 6 lavida, hablo del
la vida razonable, de la vida de razon, es la simulta-
neidad de estos dos elementos,»’

Pero hay todavia otra relacion mas que la dela
coexistencia. « La inmensidad, 6 la unidad de espacio,
la eternidad 6 la unidad de tiempo, la unidad de los
niameros, y de la perfeccion, el ideal de toda belleza;
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lo' infinito’; 1a sustancia; el 'ser en si, lo absoluto es
utia ‘causa tambien, mo una causa relativa, contingente,
finita, sino absoluta: Pues bien; siendo una causa ab-
goluta, la unidad, la sustancia no puedépasar al acto
o puede desarrollarse. Admiitase solamente el ser en
8i,/la ‘sustancia’ absoluta sin causalidad, el mundo es
imposible. Mas'si el ser en siies una causa absoluta,la
creacion no es posible, es necesaria, y el mundo’ to
puede éxistir..... Lo absoluto 'es la causa que crea y se
manifiesta absolutameute. Y que desarrollandose cae
en la condicion de todo desarrollo, entra ‘en la variedad
en lo finito'¢ imperfecto; y produce todo lo que veig
en' derredor “vuesiro.y., La wunidad en si:icomo causa
absoluta, contiene la facultad de la' variedad y de la
difeérencia; la‘'contiene, mas en tanto que mo la ha ma-
nifestado, es una unidad estéril; pero luego que la ha
producido, no es ya entonces la unidad primaria, 'es
una unidad rica ‘de sus propios frutos, y en la cual se
encuentra la multiplicidad, da'variedad y la- vida:(1)»

Sacados “estos principios de su abstraccion, presen-
tan wna teorfa'de la vida divina y de la ‘creacion. Las
tres ideas de lo infinito, de lo finito y «de su relacion
no son ' ‘un’ producto arbitrario de la razon humana. Le-
jos de'esto, en su triplicidad” y en su unidad, cousti=
tuyen el fondo mismo 'de esta razon, aparecen alli pa-
ra gobernarla, como aparece la razon en el hombre pard
dirigirle. Lo ‘que es verdad en la'razon humanamente
considerada, subsiste en la razon considerada en si; lo
que conslituye el fondo de nuestra razon, constituye el
fondo de la razon eterna, es decir, una triplicidad ' que se
resuelve en unidad 'y una unidad que se desarrolla en
triplicidad. La unidad de -esta triplicidad es la sola real,
y al mismotiempo pereceria toda estaunidad en uno solo
de lostres elementos que le son necesarios ; tienen todos

(1) » Introd. leccion 1v, desde la pégina 31 hasta la 39,
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pues el mismo- valor- l6gico, y constituyen una unidad
indescomponible. ; Cuél es esta unidad? la inteligencia
divina misma (1).» :

- Asi ]a vida divina se compone de dos elementos esen-
ciales, lo infinito y lo finito, unidos entre si porla re-
lacion de causalidad. Esta causalidad desarrolla su acti-
vidad en la creacion ; pero crear no es sacar el mundo
de la;nada. Dies| crea consigo mismo3 crea mecesaria:
mente , pues -una fuerza creadora absoluta no puede
pasar al acto , Ino puede crear (2). |
. Tales son las dos expesiciones de la Teodicea ecléc-
tica, la una en' 1826, la otra en 1828. Reconocereis
la misma. doctrina bajo formas diferentes. La unidad:de
sustancia.es ensefiada de la ‘manera mas: expresa y
precisa en Ja exposicion primera; resulta de la jsegunda
con, no menos claridad la necesidad de la creacion.Resul
tara de aquf unaacusacion grave contra esta doctrina, La
previd, el fundndor del eclecticismo; ‘quiso prevenirla 4
tiempo , y en:la leccion en que coloca:en Dios las ideas
de lo finito come  condicion:de su wvida inteligente,
leo, estas palabras: «La naturaleza y la humanidad no
existen aun para nosofros, no estamos mas: que en
el mundo de las ideas. Es permitido esperar: que pues-
to, que no hay todavia cuestion de la naturaleza y
de la, humanidad no se' querrd:tratar 4. la preceden-
te teoria de panteismo (3).» Mas se olvida aqui el
grande principio asentado en la: leccion precedente: que
la. unidad no existe sin!la variedad ; que la unidad ais=
lada es estéril, que la unidad infinita ‘es una causa ab-
goluta; y que una causa dhsoluta es una causa necesa-
riamente creadora. Siasies, la causa absoluta, la di-
vinidad - no existe separadamente de la ereacion; 'y es

) Introduceion , leceion v., 'p. 15,
) 1bid,, desde la p;if*lna 91 hasta la 28

€
(2
(‘uJ Ibid., Ieccmn‘ c 16!
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ilusoria la restriccion que se quiere oponer al principio.

Se ensaya una segunda  restriccion que no me pa-
rece mas feliz. «El principio interior de la causacion
desarrollandose en sus acltos retiene lo que le hace prin-
cipio y causa y no se absorbe en sus efectos. De la
misma manera g8i' hace Dios su aparicion en el mundo,
si est@ Dios en él con totos los elementos que constitu-
yen su ser no estd alli agotado; y despues de haber
producido este mundo uno y triple 4 la vez, no queda
menos entero en su unidad y triplicidad esencial (1).»
Veo en-estas palabras la intencion de escapar de con-
secuencias fatales. Mas si Dios no es inteligente mas que
por la idea de lo finito; si crea necesariamente; si
creando pasa al mundo, si estd en él con todos los ele-
mentos que constituyen su ser, evidentemente esta el
mundo identificado con Dios. Verdad es que Dios per-
manecerd siempre causa; y el mundo serd siempre
efecto; la omnipotencia podrd producir siempre nuevos
mundos; y sin embargo, no habra por esto una distin-
cion sustancial entre el mundo y Dios.

Antes deproseguir el exdmen del eclecticismo es 1til
hacer algunas observaciones sobre uno desus principios.
Se nos ha dicho que no existe la unidad sin la variedad
y la variedad sin la unidad. Verdad es en efecto que
no existe la variedad sin la unidad y el mundo 'sin una
causa suprema, sin Dios. Pero no se sigue de esto que
la unidad 6 Dios tenga necesidad de la variedad 6 del
mundo, para vivir en su vida divina. Exige sin duda
dos términos, el desarrollo de la- inteligencia; uno que
conozca, otro que sea conocido. Pero basta 4 la inteli-
gencia divina conocerse & si misma; la vista de lo finito
no puede perfeccionar el pensamiento divino.

De la misma manera la idea de causalidad necesa-
ria estd contenida en la idea de lo absoluto. Mas esta

(1) Introduccion, leccion v., p. 29.
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causalidad no es la causalidad externa . jprincipio-'de
la creacion; es la causalidad: interna que hace, & Dios
fecundo en si mismo, y de lo cual procéden las perso-
nas:divinas. Las confusiones (que: sefialo aqui ;son 4 mi
parecery el origen de todos 'los errore& de la Teodlcea
lecléetica. 101

‘Tiempo es ya de emitir nuestro ]umm sobre esta
Teodicea: mas 4 fin de determinar lo que es,y si esta
determinacion es posible, comencemos al' menos; pe‘r de-
cir lo que no es.

- En primer lugar, la teoria ecléctica noes: el antlguo
eleatﬁmo No afirma el eleatismo mas que la unidad sola
la unidad sola existia; no era el munde sino una ‘apa-
riencia, una ilusion. ‘Aunque se haya'expresado algunas
veces el eclecticismo de una manera. bastante 4 - hacer
creer que no veia en el'mundo ni en'el yo sino fenémenos,
gin embargo, por lo mismo que admite'la unidad de sus-
tancia j reconoce y confiesa que hay alguna cosa ver-
daderamente sustancial ,: tanto en el mundo, como enel
yo. No puede pues acusarsele de incurrir en la absurda
negacion de la realidad que se puede echar en cara A&
los cledticos.,

El eclecticismo no es el puro espinosismo ; s’ sepma
de esta funesta doctrina porsuna teoria:de la: actividad
y de la libertad, que no he podido daros &:conocer to-
davfa, pero que es absolutamente necesario referic; en
pocas, palabras, 4 fin.de ser justes haeia el eclecticismo.
Considera el eclecticismo el alma humana comao ura fuer-
za:libre ; demuestra.con M. Maine :de! Biran, y segun
Leibnitz; que Is nocion de sustancia jestd . comprendida
en/jla de fuetza; De aqui - esificil concluir, que el alma
‘humana-es una sustancia, real. i el .alma bumana;es
-una ‘sustancial real ; hay muchas; sustancias en el mundo.
-Sires libre,, repugna que:no!posea Dies las; perfecciones
que comupica & sus criaturas;! asi: llegamos a la liber-
tad de Dios. ; {

E. C.—T. VI, 23
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Se revela aquiuna faz deleclecti¢ismo absolutamente
~nueva. Por una parte tenemos una sola sustancia y un
Dios necesitado, 'y por ofra, tantas 'sustancias como
fuerzas; y tantos seres libres como fuerzas inteligentes,
.4 Como pueden conciliarse todas ‘estasaserciones'; Vere-
mos muy pronto el ensayo de conciliacion intentado ‘por ¢l
;smizsmo éclecticismo.  Mas: es evidente gue estos ‘princi-
-pios distinguen: al eclectismo del fatalismo espinosista.
i 'Diréy enifin , que el eclecticismo no esel puro gér-
manismo. Ya estoy seguro de ello; habreisiconocidola
xelacion de esta doctrina con las de: Schelling 1y ‘Hegel,
‘No 'habreis:| olvidado: «este Dios!-que: vuelve.cen-cierto
modo en si mismo en la conciencia-idel hembre, cuyo
'mecanismo -y triplicidad fenomenal constituye: indirec-
tamente, por ¢l reflejo de su propiavirbud, 'y de latri-
.plicidad sustancial de la:cual es la identidad absoluta.»
-Evidentemente habla aqui el eclecticismo la lengua 'de
Hegel; y no es esta lavuinica analogfa que existe entre esta
‘escuela oy la filosofia'alemana. Podria- sehalar otras
imuchas; bastard daros & conocer un juicio: bastanté ex-
/plicito emitido por el autor 'de los Fragmentos sobre la
filosoffa de lo absoluto. «Los primeros aios del siglo XIX
‘han ‘visto aparecer este grande sistema; la Europa lo
debe & la Alemania, 'y esta 4Schelling. Este siste+
ma es el verdadero , pues es la expresion mas' comple-
ita de toda la'realidad:, de:la existencia universal.. Sche-
lling ha dado/al: mundo este sistéma, mas: lo ha dejado
lleno de defectos ¢ imperfecciones de foda especie. Hegel
‘posterior.a Schelling pertenece & esta escuela;se ha he-
«cho un lugar & parte; nosolo desarrolland® y enriquecien-
do ‘el sistema , sino dandole tambien: en ‘muchos’ conceptos
xnanueva faz.l.. Hegel ha tomado muchode Schelling;
yo; mucho mas débil que uno 7y ‘otro; he tomado de
log dos. Es una Jdocura - echdrmelo ‘en cara,  y' cierta-
mente no hay en mi mucha humildad en reconocerlo (1)p
(1) Eragmentos filoséficos, p. 29. itQ- sb bid
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' Decir de'un sistema’ qde es verdadero, y la expre-
" gion ‘mas completa ‘de toda la realidad , ‘es hacer de 6l
un-bellorelogio. Y parecerin que, para ser ¢onsiguiente
-eonsigo mismo , debiera adoptar el autor este sistema y
‘hacer: de él -el‘suyo; sin embargo no sucede asi; y seria
unagrande injusticia’ confundir el  eclecticismo con el
‘hegelianismo. Su'teoria leibhitziana de la:fuerza activa
y libre} y los restricciones que opone 4 Ja:confusion de
Dios con'iel mundo, no permiliran jamas aﬁrmar la
1dcnhdad de estos dos sistemas.: <« 1

£ Qué ez pues el eclecticismo, 6ial menos la Teo-
du:eei ecléctica? Lo confieso francamente; no-es fécil de-
finirlo. Si le oponen los pasajes: tan expresos -y termi-
nantes “que os he referido 6 analizado, y en dos quese
‘hallan tah clarameénte ‘ensenadas la unidad de sustancia
iy Ula necesidad rde'lal creacion; siquereis: sacar. sus
consecuencias, os responde : | Mas qué! jes que no en-
éfio que hay tantas’sustancias como fuerzas? ;Bs que
mo ensefio la libertad del hombre; y con ella la libertad
ide Dios; puesto que el criador-no puede: poseer. ‘menos
perl'eccmncs que: sus criaturas ? -

Entre aserciones semejantes, natura?menteseencuen
£ra uno embarazado; sin embargo, ¢seremos tachados de
dinjusticia concluyendo 6 bien que jamés ha sido expresado
el eclecticismo’ de: una manera, ‘sencilla y: categérica,
(Oobien que’se compone su doctring' de elementos hete-
rogéneos? De cualquier modo que seay quedara eviden-
te para todos; que no €sta-én derecho el eclecticismo de
quejarse de las diversas interpretaciones que se han-da-
do:dsus Leorfas; y que i ha habido maia ml:ehgencm
«debe culparse d sf imisme.. -
¢ . (Ha €onocido tambi¢n! ek ec,leutlclsmo hnecebldad de
:ex[;hcarse, estas explicadiones succsivas! son- g ique
~debo dhora: daros 4 conocer!/ La Ailtima: exposicion que
os he presentado data de 1828, En 1838 aparecié una
nueva edicion de los (Fragmentos , precedida de un nue-
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vo' prefacio. Aqui rechaza el fundador del-eclecticismo
la acusacion:del panteismo, conviniendo en que hay-al--
‘guna cosa buena y util en este sistema. Sostiene que no
ha confundido & Dios' con el mundo; sin embargo, reco-
noce y afirma que no hay munde sin: Dios, lo mismo
que Dios ‘sin mundo, porque noi nos es comunicado
Dios sino ‘como causa absoluta, Muestra en seguida las
diferencias que existen enfresu sistema y el de Espinosa
y delos ‘elealicos. ¥a hemos seialado estas diferencias.

«El Dios de Espinosa es una ' pura'sustancia y no una
causa. La sustancia de Espinosa tiene-atributos mas bien
que'-efectus-'. En el sistema’ de Espinosa ‘es: imposible la
creacion; eneli mio es necesaria. En cuanto a'los eled-
ticos no- admiten ni el teslimonio de: los sentidos, ni la
existencia de la diversidad, ni la dé' ningun fen6meno;

absorben el universe entero en el ablsmo de la umd&d
absolata (1).»

Asi. en 1833, defendténdme del esplnomsmo, y del
eleatismo, ¥ sosteniendo que no’confundia & Dios con
el'mundo; reconocia tambien el eclecticismo la necesidad
absoluta de la creacion, y no concebia wun mundo sin'
Dios como un Dios sin mundo; estas son las expresio-
‘nes propias. Las relaciones con la filosofia alemana son
altamente:confesadas. El pasaje’sobre la filosofia de lo
absoluto’ que os'he citado est4 tomado de este’ prefacio.

! En 1838 hubo tercera edmmn da los Fmgmentos,
¥ ‘tercer prefacio. ) ol
I En primer lugar, la ﬁlosot‘ia a!emana, que se con-
sideraba todavia en 1833 'como  la filosofia 'verdadera
y completa, aparece algun ‘tanto decaida de la estima-~
cion del eclecticismo. Despues de algunas observaciones
llenas de exactitud en favor del método' psicelégico, y
dirigidas contra el método alemdn , se fija esta cuestion:
u;A qué D:os aspxra hoy M Schellmg? bEs a la abstrac-

iy Fraqmmios I:‘l P8, 19 QD !
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cion del ser, del:cual me he tomado la libértad de hurlnr+
me un' poco, con todo el respeto que tengo y debo -4 la:
memoria de Hegel (1)? no seguramente. [ Es 4 la identi-
dad absoluta del sugeto y del objeto de la filosofia de la
naturaleza? no parece asi. El Dios de M. Schelling es el
Dios espiritual -y libre del crlstmmsmo lo caiebro da
todo corazon (2).» .

Asi, en 1838, se burla de la ﬁlosaf;a de lo absolu-.
to que ‘era la vlda universal en 1833, y se felicita &
M. Schelling por haberla abandonado. - |

-1Enseguida se vuelve 4 las acusaciones de que es

objeto: el eclecticismo. Se reducen estas 4 dos principales:
1.2 -Hay una sola y tnica sustancia de la cualel yo y el
no<yo :no:son sino modificaciones, 2.* La creacion del
mundo es necesaria. «Se declara rechazar absolutamen-,
yisin reserva estas dos proposicienes en el sentido falso
¥ pelngroso que ha iquerido darselas, n .

\Cuando se ha hablado de sustancia  tinica, no debe
entenderse esta palabra en su acepcion ordinaria, sino
como la han entendido Platon , los doctores mas ilustres
deila iglesia y la sagrada Escritura, en la grande pa<
labra :¥o soy ‘el que soy. Evidentemente se trata enton-
ces-de sustancia que existe con una existencia abseluta,,
elerna; y es muy cierto, que no'puede haber alli:mas
que una sola sustancia de esta naturaleza. Si se ha de-
signado el yo y el no-yo por la palabra fendmenos, era
en; oposicion 4 la de sustancia, entendida en,sentido pla-
ténico. y reservada 4 Dios. Habiendo declarado frecuen-
temente que el yo es una causa y una fuerza reales, ¥

gﬁ No, en 1833, y una pigina despues del mas mag-

nifico eloolo de la ﬁloauffa de lo absoluto, no podia

.M. Cousm burlarse ni de Schelling ni de Hegel. Fijela vis-

ta el lector sobre la pdgina 31 del 2. prefacio, y no en-
contrara la sombra «de una burla.
(2) Fragmentos, t.1, p. 13,
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hallandosé implicada 'la idea de ‘sustancia’en la de: fuera-l
za, 's6 ¢reerd inttil deciv 'que fue una 'sustancia (1)

''Mas para‘salir ‘al encuentro de' honestos escrilpu!os.
se consiente voluntariamente en lamar al yo y al'no-yo

con ‘¢l nombre de sustancias finitas., Es necesario: pues:

en adelante afadir 4 las expresiones ' de 'feriémenos:
fuerzas , aplicadas al homhre y a Ia naturaleza la de’
' sustanclas finitas’ {2) A

"Viene en seguida la exphcaclon sobre Ia rrecemdad
de la creacion. La expresion de: necesidad: p&racenpobn re-
verente hiicia Dios; cuya libertad tieneaire de compro-
meter ;la expresion’ “de ‘necesidad - estd’ pues retnrada:~
pero se. la'explica retirindola:” Aseglirasé que iesta l'ex~
presion ‘no ericiibre misterio alguno del fatalismo: ‘«No:
obra‘ ni' puede obrar Dios sino en conformidad d su matu=
raléza 3 su libertad es relativa/é su-esencia; Ahora: bien,
la fuerza en Dios es adecuada’ 4 lasustaneciaj yila
fuerza ‘divina esta siempre’en acto. Dmses pueswenmal-
meme activo yocriador (3) »* 10 ©0iing ¢

A’SI no ‘crea Dios necesariamente, sinb esenctalmen!e
Pesad ‘estas palabras 'y esta distincion. Si fuese- Dios ana
fuerza ciega y sometida'd'la ley terrible ‘de ‘un ‘destinol
extrafio & su'voluntad, la creacioa entonces seria necesa~'
ria. Para que'sea libre, basta que obrase Dios en depen-
dencia 'de‘su propia esencia ; que obrase: Dios ‘espontd-
nea y voluntariamente'y sin violencia: En’efecto , senos
dice, 1a libertad no consiste en' deliberar y en elegrr no
consiste tampoco ‘en-la’ fasaltad de ‘obrar 6 uo! obrar.
Obrar dé'una ‘manera donforme & sunaturaleza, y exen-

(1) 8¢ ha dicho expresamente’ 16 contrario : «No quie-
ro decir que todo objeto teriga su sustancia propia’é indj
vidual ; 'pues diria an’ absurcla. siendo ‘nociones contmv-
dictorias, sustancialidad ¢ individualidad Loc cﬂ :

(2) qummtas t. 1, p. 19 Hasta'la 21 ;

(3) Ibid., t. 1, p. 22.
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to.de violenciaiexterior, esto esser libre. « La espoata-
neidad es la:forma eminente de la libertad de Dios.....
Cuando Dios obra , obra libremente sin duda ;;; pero: na
arbitrariamente y.con la ¢onciencia de haber podido ele-
gir;el otro partido (1) La libertad no consiste pues en

la elegeion. No podia. abstenerse: Dios de criar; exigia
su esencia que criase; y sin embargo es libre la ¢reacion;

porque no: e impuesta & Dios por una, fuerza. extrafa.

Hé aqui 4 qué 86 rLducta,, en 1838, la libertad de!:

Dios (2),
En. resumen en- el e.élehre prefaclo de, 1838, . se

afiaden dos pnlahras, las de sustancias finilas; y se re- |

tiran otras.dos; las de. ereacion mecesaria. Mas segun

la, explicagion que acabo de bosquejaros -fielmente, se

retira:la palabra.y se retiene la cosa: Pues8i; en 1838,/
presentais-al eclecticismo esta cuestion : ; Dios puede no -

criar? responderd el eclecticismo: Noi puestoque le im-.

pene su esencia la.creacion. Crea esencialmente. Verdad

es;que esta;necesidad no es un falum ciego y exlerno;,

sino que es siempre una necemdad ¥y, 8i se qulere ung

necesidad moral,

. Estaban aquf las éusas en 1838 En 1842 8e: han _'

nlustrnda mucho mas (3).
(1) "Fragnentos, t.'7,p. 26, 27.

%)' Habria ofras miichas reflexiones que hacer sobre
la'manera con qué entiende M. Cousin la libertad , 'y ‘en’
general sobre su sistemadeé defensa ; peroinos Ilevama e84

to:muylejos reml.hmos al lector é la dlserlamon de
M. Gigberti.-

(3} En su, prefamoé los Pensam;mtos de Pascqf. se

queja M. Cousin de que, en los recientes ataques contra

sa filosoffa , se ha suprlmldo con una triste habilidad, las

exphcacmnes dadas en sus diversos prefacios’y y hace’ ob-"
servar que la edicion 3.* de los Praqmmrosdatadl, 1838,

Por lo que pueda concernirnos , declaramos & M. Cousin
que jamds hemos:vistola edicion 2. de sus Fragmentos,
v que la 3.2 no hallégado & nuestra noticia hasta ¢n 1841,
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En primer lugar , respecto 4 la unidad de sustancta,

nada hay mas soncillo que la declaracion’de 1838. Que-
daaveriguado que el eclectiscismo, desde esta época, ad-’
miteruna plaralidad de sustancias'y la realidad de las sus-
tancias finitas. Pero la teoria de la creacion'estaba aun

obscurecida por densas nubes Veamos 8i se ha conse-
guldo disiparlas. -

‘Despues de haber distinguido: dos clases de necesida~
des), la necesidad fisica'y la moral y haberlas ‘retirado
ambas, se conlenta con afirmar que la creacion €8 una
conveniencia soberana en el criador. « Diosifue  perfec-

tamente libre para criar' 6 no criar el mundo y el hom="
bre/, como lo soy, de tomar tal ¢ cual partido (t)i» Ja='
més habiamosencontrado en los escritos idel eclecticismo !
una proposicion semejante; Recordad lorque'se ha' di="
cho en' 1826 y 1828 sobre la causa'absolutalsy absolu]
tamente creadora. Recordad que en 1833 'se afirmaba’
que tio habia mundo sin “Dios lo mismo’' que” Dios sin |
mundo. Recordad que en'1838 seaseguraba que la eréa-'

cion era esericial & Dios. 1 Qué distancias desde esta ‘épo='

ca!l Pero en fin la propoqlcmn emste, | esté ‘eserita, y

Diog sea loado ! Solamente se aniade una explicacion que

compromete un poco ta fuerza y'la’ manifestacion ) y-

que nos coloca en nuesteas perplejidades anteriores.
«Dios. ha.criado, se nos dice, porque ha, encontrado.la

creacion mas conforme & su sabidurfa y ‘bondad.: La |

creacion no' es un:decreto arbitrario, es un acto funda-
" do'eni razon. Puesto que se ha ‘decidido Dios & la crea=

cion, la ha preferido; y la ha preferido porque le* ha’

part,ctdo mejor que o' ‘contrario. 'Y si ha  parecido

mejor 4 su sabidurfa, convenia pues & esta sablduria.'

armada de la omuipotencia, produeir lo que la parecm
mejor (2) fis

(1) Prefaciod los Pensamientos de Pascal, p. 28

(2) * Ibid., p.49.
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‘Observad aqui de paso que delibera y elige Dios,
cuando antes ‘consistia la Ilberdad divina en Ia carencla
de toda eleccion. }

':Siendo mejor criar que no criar, ‘era pues conves!
mentc ‘4' Dios criar. Tal es Ja ultima-palabra del eclec~:
ticismo sobre esta' grave cuestion. Envoca despiies - San=
toTomas, yno sé en verdad con qué fundamento;-invo-~
ca tambien el optimismo de Malebranche 'y de: Leibnitz.’

- En'cuanto 4 este niltimo punto, -es ‘necesario’ observar;
que existe una difezencia  esencial entre:-el: optimismo

- de Leibnitz y« el idel eclecticismo. Decian: Leibnilz y-
Malebranche:: Dios es libre: para /¢riar. ¢ mo’ criars;ila;
creacion no és para él-wna+ conveniencia ; puede ' pasar
sin'ellay mas si se'decide libremente’ 4 eviar ., 'debe ele-
girdlo ‘mejor: Respondian Bossuet y Fenelan: Sivcrean-
do Dios 'debé elegir:lo mejor;, como Ja’ereacion es mejor
que la naday debe preferir tombien la:creacion & la na~
da'y y asi tratan de poner d'los grandes! filésofos del op~!
timismo «en contradicéion consigo mismos. Mas de todas
partesige ha convenido: en-que: la- creacion jamds podia
ser 'niuna necesidad:, ‘ni tampoeo' uha conveniencia para
Dios. '« Dios, decia Fenelon ;, no es'mas!perfecto obrando
como no obrando fuerade sf.» Pues-bien; esto es lo
que no dice el eclecticismo ; 'y aun parece deeir lo con-
trario.' Su optimismo no es pues-el de los grandes hom-
bres que invoca ; ereo que el optimismo: ecléclico com—-
promete la libertad: de Dios: Sin admitir ien *Dies ' nada
de arbitrario, no se debe admitirotro motivo en la crea-
cion mas que la-bondad divina. Me reﬁero &ilo que he-
dmho sobre esta euestion. o

Hemos seguidoel eclecticismo en :su htstorla H he-
mos ‘senalado sus fases: diversas; hemos averiguado: el
punto de donde ha partido yel término ﬂdonde recien-
temente ha llegado. ; Son todas: estas evolucioneslos deal
sarrollos regulares de una misma doctrina?.;0 bien es,
necesario ver' un cambio real de: doctrina:? Es: ‘cuestion:
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que‘dejare:d vuestra ‘apreciacion: Asegura clectecticis-
mo que:ne hace concesion algiina que explica solamern:)
te su pensamiento fntimo, nadie tiene derecho 'des'consi
testarle. Sinembargoy si solo seatendiese|a tas! doctri-
nas:piiblicas y textos impresos ; sdria otraicosa.' Deboldex:
cirlo’con franqueza ', nada'me parece: menos conciliablé:
que los;antiguos y nueyos principios de la-Teodicea eclécs!
tica. Como confieda el-fundador del eclecticismo que i la»
primeral expresion ide-su opinion ena defectuosa y podial
darlugar 4 desgraciadas interpretaciofies . yireimprime;
sus libros dinimodificar 'nada, es)manifiesto queilaiidde~"
trina ecléclica presenta en'su-eonjunto’ éontradiceiones
palpables, Llamamos 4 ‘este exameir & todo-hembre im+)
parcialy hégase solo la comparacion de los textos y séle:
garé:d’la’conviceion que emitimos: Si asi e, serd siempre:
sospechosa la ortodoxia:del .eclecticismo.-Hablo!de orto-,
doxia, porque; como sabeis; no cesa de-asegurar el eclecs))
ticismo que susistera es.conforme 4 la ‘teologia catdlica:h
“1' Die cualguier modo que sea , debemos felicitarnoside |
lashiltimas ex plicaciones que'separan las doetrinas actua s
les del eclecticismorde las funestas teorias deslo absolnlo.:
Una union ipué: debe desear todo: hombre' desibien - sel
hace por-aqui mas facil. Seriaaina felicidod paracla reli-:
gion contar comun aliado en: la primerd escuela filosofica,
dulos tiempos mudernos. Empero tadavia noha‘llegados
el 'momento afortunade’de esta:reunion ;- debe  avn el
eclecticismo” muchas explicaciones al mundo catiélicoq
i Despues de haber 'expuesto y discutido los prindipios:
del racionalismo moderuo ; podemos caracterizar-en al-)
gunas palabras sus doctrinas sobrs la creacion y' da Tei+)
nidad. Lo que vamos é-anadir-estd contenido ensla’lec-
cion precedente ; peroles-importante ponerlo e drden::
“Es reemplazado el dbgma cristiano de la creacionen
las teorias alemanas -y, humanitarias pori el de la unidad :
de sustancia. Lia sustancia: linica:se ~desarrolla: - mani=
fiesta en la-naturaleza y en’ el espiritu: Sincduda @8 s
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til hacer: observar:ebiintervale /inmenso; que sdpara al
dogmaccristiane de esta tedria. Enla discusion del hege-
lidnismo 'y 'del sistema’ del Bosquejo, hemos manifestado
las contradicciones, y deplorables consecuencias de'esta
hipétesis. "El eclecticismo/} acabamos de¥erloj ha reco-
nocido que la unidad de sustancia implica el « panteismo
y todas sus‘congceuencias; se defiende tambien de haber
ensefado siempre esta ‘doctrina, y admite /de una'manera
expresa la'pluralidad y realidad de las sustancias finitas’
i1 Conl las unidad de sustancia tienen lasiteorias dei/la:
Trinidad un:sentido/muy diferente del deldogma cris-
tiano: La mas completa y consecuente de: estas teorfas.:
la de Hegel, nos'manifiesta el sentido i f l.andenua verda--
dera de todas lag demasp! b olinfai ol ob sio 12
“Alosojoside Hegel , la sustanc:a de: tudm Tas ctms,f
lacesencia universal, 6l pensamiénto y ‘actividad' consi-
derados ante todo el dﬂsarmiio, mosrepresentan olas pris:
mera persona de la Trinidad , dLSIgIIﬂdﬂ por el cristia-
nismo bajo el nomhré de th’e i
El transito de la sustancia mdeterminada 4 la exis-
tencia realizada, la transformacion de laesencia infinita
en upniverso, el mundo en que vemos estrellarse y divi-
dlﬁiﬂ‘ﬁl‘! una multiplicidad infinita lasunidad- pnimﬂiva,
son- figuradas por el Hq{r de Dios, por' Izmegunda perso-
na de !a Trinidad que marifiesta 13 siistancia’ divind.
En ﬂn. cadndo tlf-ga ‘el entendimiento al altimo tér-
mino de sus desarrollos; cnando se recnnoce Aslm J:_q
afirmando la identidad, ﬂo lo finito y de lo mﬁmlo,, la
identidad universal ; cuando, por esta aﬁr,chmn entra
en si mismo se |guu!a ¥ completa & si.mismo, es el‘Es-
pirvitu. Santo,:la tercera persona de la Trinidad.
Implica esta teoria la confusionde Dios convel mundo,
y. nos presenta. los tres momentos de la existencia uni-
versal én’@l'sentido 'de Hegel: Ld causa oculta del mun-
do 'és el Padre: el mundo ‘es el Hijo; la concmﬁma Ge !a
identidad universal s el Espiritu Santo, /1m0 7 o8
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i ‘No haré al dogma cristiano la injuria de compararle
con esta teorfa.-Despues de todo lo dicho seria supér-
flua toda nueva explicacion.! La teoria hegeliana de:la’
Trinidad: no puede tener mas valor que el sistema del
cual es una ‘aplicacion:: Pueﬁ bmn, hemos refuladu ya
este sistema.

La teoria hegehana de la- Trlmdad hene el mérlto_
de mostrarnos’ la esencia y ¢l fondo de todas las! Trini=:
dades nuevas del racionalismo: -Asi la Trinidad sansimo-.
niana, la informe Trinidad bosquejada poriel: autor 'del
libro de ta \ Humanidad , en un:articulo deda Revistd
independiente del mes: de abril de 1842 yila; Trinidad!
eclécticai misma; talicomo se enséfinbaien 18281y que!
ge componia de lo infinito, de lo-finito y de su relacion;
todas estas teorfas tienen:su 1iltimo  término .y su . /mas
cnmplet'a .expresion enla-teoria de Hegel: Nouereemosf
necesarlo msmtlr mas tlempo sobre esle ohﬂetn

| LECCION xxx.
BESﬁMEN Xi GONGLUSION.

Resﬁmen de toda 1a parte crftica ae, este CUNsQ. == Las.
tres fracciones. de la escuela; hegeliana: Ja dereﬁha el
centro y la izquierda: — La izquierda hegeliana, toca al,
“.ﬂtBISIHD — Nueya direccion de Schelling, — Dos mo-
vimientos en la filosoffa alemana. — Se reproduce este

“mismo fenémeno entre nosotros, — Los progresistas y'
el eclecticismo. — Desfallecimiento’ del ‘racionaliSsmo.
—Resiimen de Ia enseilanza’ positiva del ‘eurso. Con—
~“junto'y union‘de las partes de la Teodicea eristiana: —
a doctrina cristiana sola puede satisfacér todaslasne=

: cesldades é mstmtos del hombre.

A fin de sometcr el do«ma cnstlano a una contra-

prueba. por el examen de las. doctrinas que le‘niegan. y,
querrian reemplazarle 5 hemos interrogado en (Jas: tis
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mas lecciones al racionalismo; hemos entrado en'sus es-
cuelas; hemos prestado oido atento & las ensefianzas que
parten de sus catedras; ;y qué hemos aprendido? geudl
es el resultado de nuestros estudios ? Ha- llegado el mo-
mento dé hacer:el inventario de nuestras adquisiciones,
Para llegar 4 este' término es'necesario abrazar de una
mirada el econjunto dedoctrinas que sucesivamente he=
mos examinado 'y discutido. Se ha presentado’d nosotros
en primer Jugar lasabia Alemania. Hé aquf bien pronto
un medio siglo que se entrega con un ardor infaligable
& las especalaciones filoséficas. Ha producido enla filo-
goffa ‘genios comparables ‘acaso & lo mas grande que la
antigiiedad habia conocido. En esta patria de la refor-
ma de Lutero, sobre este suelo germénico en el que ha=
bia recibido la fe cristiana tan profundos sacudimientos,
el espiritu cristiano no presentaba mas que  una impo-
tente barrera al ardor de las innovaciones; y el pensa-
miento sin regla podia desarrollarse sin obstdculos. Esta
libertad ilimitada'de la especulacion era favorecida tam-
bien-por los defectos 'y cualidades del ‘genio ' germénico.
Poseidos de la abstraccion, olvidando bien ‘pronte la vi:
da yla realidad, no apercibiéndose sino'muy lentamente
de las consecuentcias practicas de'las doetrinas, podia le-
gar prontamente ‘éste genio & los/tiltimos limites de una
teorfa. Se ha presentado al mundo en este desarrollo’de
la filosofia’germanica un gran ‘espectaculo, digno'de la
observacion  de'todo’ hombre que piensa. Cuatro maes-
tros han dirigido sucesivamente: egte’ movimiento del
pensamiento. ' Hemos' descubierto: el lazo  secreto” que
existe ‘entre ‘sus ' 'trabajos 'y sistemas; 'y habeis visto'a
Fichte proceder de Kant; déSchelling'y Hegel proceder
#1a vez 'de Kant y deFichte! Con las'diversidades rea~
les reinaseniesta: filosofia una 'upidad ‘profunda’ que en
Hegel ha'llegado 4 su apogeo. Sin' embargo la opinion
del-filésofo de Berlin se halla rodeada frecuentéemente de
inubes y y se oculta bajo .lexpresiones: obscuras; un estilé
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‘embarazoso parece calcilado expresamente para encu-
~ brirla:en;parte. - Asi , despues dechaber; fijado principios
inconciliables: con - la: personatidad divina, hahla Hegel
algunag 'veces cdmo silla admitiese.: De aqai.nacen enla
- escueld-hegelionatinterpretaciones diversas di la ddetri-
pa del, maestdo, diversas fraceiones que se designan bajo
los!nombres de derecha, deicentro Y de izquierda: Ques-
rian laderecha y-el; centéo ac¢omodirse  al cristianismo
y aliarse, mas 6: menos :con §us :principios::  Los filésofos
de! este partide;hacen profesion dexespetol hdcia el eris-
tianismo y diblan el leriguajel eristiano. i Péro no es e
su boea mas quesun covtra-sentilo; Nopueden: disimu=
lagse 4 i ‘mismos; no-pueden disimular @& los'demas que
bajp: estds apariencias de'paz y de-concordid se oculta
la hostilidad mas profunda. Destruyen -los'dogmas cris~
tianos por sus interpretaciones hegelianasi, y los reem-
plazan lcon unas iespeculaciones que no-tienen nadade
comun con ¢l ‘eristianismo. La posicion que tom:m es
pues la imas antilégica y peor, de todas.

Laizquierda hegeliana, al contrario’, desarrolla con
claridad .y precision’ dos principios del maestm ) y-los
haee accesibles; & las inteligencias mas;valgares. En esta
fraccion de lai esciela hegeliana;se ha hecho una mieva
elubotacion:: de da: dmtrma dél- maestrm l!.a lmportante
senalanta. <! <10 1 1061 is obslag

- ¢Cudl ha. mdo,el resultado de: esta ﬂueva elabora-
cmn& Ha llegado:el momento de! deeu'lo esl.e resullaﬂo
ha sido el ateismo! mas expreso;

sup No podia suceder de ' otra: manam; Habm ensemde
Hegel una'sola’esencia que se desarralla en Jainaturales
zal y-en da humanidad, y que 1lega por el entendimiento
humano al conocimiento de;ishmisma; Parlicudo de este
punto de vista es absglutamente necésario negar una in-
teligencial infinita y una volunted infinita; anleriores al
murdo: B8 necesarionéegar: un!planiconcebidaantesi de
la creacion: del mundo; una causa-libre del maunde; una

© Biblioteca Nacional de Esparia



_ CRISTIANA. - 867
proyidencia difigiendo al mundo. Es' necesario negar
tampbien en la esencia infinitaiel conecimiento perfecto y
adeeuadode si- misma. (Hé aqui otras tantas; negacio-
nesiinevitables; mas al lada de'eslas:negaciones hay-tam:
bien afirmaciones; thn:necesarias: i Esi necesario afirmar
que no hay verdad distinta: del ideal que se desarrolla
en la humanidad. Es necesario afitmarqjue nohay otna
ley:mas quecsnvoluntad (6 su pasion. Es necesario afir-
mar;fue nochay nada queiesperar nique femer. Esne:

Jcesarioafirniar que la humanidad no tiene otra religion
mas que ladibertad, ¥ que no hay otro Dma mas I;ue e]
entendimiento humano., o :

«:Advertid. que-hablamos:del entend:mierkto humano;
y norde los'individuos de:Ja! especie humana. A los: bjos
delihegelianismo, son! lgs individuos para servirme deilas
imagenés familiares al antiguo panteismo; comolas olas;
como las espumas que seselevan'y desaparecen al mismd
tiempo .sobré e superficie: agitada' delooccéano de la
existencia. Bl individuo! nol esi mas:que in 'momento de
la wvida ainiversal;iun aspecto!de lo absoluto'mostrandode
un instante para desaparecer bien pronto para siempre;
El ser abstracte, la humanidad; es solo: él ser! réal, el
individuon no- existe, 1 El ser: abstracto es) Dies /el seép
realinoses nada. | Haced ahora la'suma 'de estas negacio':
nes: 'y afirmacioness;jé qué equivaldra ? buscad mba' pa-
labra para idesignaria. Conjuro: & ‘Vuesta razon; apeld
& vuestrag conciencias- para que la mdnqﬂm; 0o’ hnlta—
reia otra;que: ladel ateismo. | g1l il

+{No: o8:'admiveis : piies- de ‘que la uquierda .hegasT
liaml haga ' sericillamenté profesion de atéismoj; hacsidd
consecuente 4@ las ensehunzas:del! maestro. Permitidme;
gefioresy comunicarosiun (pasajedé nroescrito que pueds
considerarse (como: el-iltimo madifiestodeesta escuelal
Data escrito de 1843, es una declaracion de principiog
dirigida a la segunda cédmara de los estados de Sajonia,
€n respucsta-a-la exposicioncdedosimotives del decreto
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del -gobierno sajoti, que ha suprimido los Anales ale-
manes 6rgano de esta escuela; Eran acusados sus par-
tidarios: por el'ministerio de Dresde de negar el ‘cris-
tianismo,*de hacer consistir toda la teologia en la antro=
pologia; - de abandonar la fe de un ser supremo’ por la
adoracion de si 'mismos ; y de no- reconucer oira relmou
que la-de sw libertad.

Hé aqui c6mo terminan su justificacion: «Co!oca el
verdadero cristianismo: tode principio divirio en el hom=
bre v estableceel ciclo sobre la tierra. Mas no se ha’
querido creer én Cristo; no se le ha seguido. Viene
ahora la filosofia que dice: no podeis'conocernada mas
elevado que el entendimiento. El entendimiento huma-
no talcomo: lo manifiesta: el trabajo de 'la ' historia del
munido;:es este entendimiento, y' toda grandeza y divi-
nidad son obra suya. Entregaos-pues al enténdimiento
humano; trabajad en su eterna obra del reconocimicn-
to de si mismo yi de'la naluraleza, y estad seguros que
realizareis el alto pensamiento del cristianismo. Hé aqui
el lengunjede’ la nueva' filosofia. Qué ceguedad ' pues
molivar:la supresion de los Anales en razon & que no ad+
mile: la filosofia ningun ser supremo. Alcontrario, ella y
ella sola es/ld que reconoce el ser supremo ensu realidad.
Pero -4 lawerdad ; no es'mejor tratada lafilosofia que el
fundador del-eristianismoy cuyas palabras han sido acusa+
das 'y despreciadas: Hé aqui en’efecto lo- que sucede &
la nuéva filosofia ‘cuando manifiesta que la ciencia: del
ser de Dios no es otra cosa masique'una ' imdgen refle-
jada:de la‘del hombre. Tal es-el hombre, tal es ‘Dios.
Pero la filosofia no esla idolatria,mo idolatra inadala
filosofia; para ella nada de-idolatria;; nada de' imégen
divina grabada: Su culto, el mas real que existe; es so=
lamente la cultura del entendlmlento del pensalmenl.o
y desu fruta, la hbertad (1) » . GAEL ol 0 515l

(1) Queja presentada por el doc.tnr Arnold huge de
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-»: No necesita este - pasaje de: comentarios, confirma
demasiado nuestras-aserciones precedentes, No  veis en
este manifiesto mas que al -hombre;, -el enlendimiento
humano,, la libertad , esta'palabra sagrada de la cual
se.abusa lanto y que cubre aqui el misterio 'del mas
ciego falalismos; ( Mas qué extrana aberracion la.de afirs
mar; que ensefia, €l cristianismo: la doctrina de la nueva
filosofia, 'y trasformari, agi ¢i. cristisnismo. en ateismol
(Puede hacerseun ultraje; mas;odioso al: buen sentido
¥ i la eonciencia piiblica? | Hé aqui pues el liltimo tér-
mino de a-especulacion alemanal |héaquf el término
& donde han venido & tocar cincuenta anos! de eritica ¥
y-dé investigaciones ﬁﬂhms, de :n\renctcmes aruesgﬂdas
émgemoaaal I9iigoL 1

A la vista de las ruinas que tlene en s derredor
esta. filosofia; & presencia del -abismo-que tocabai bajo
los pies del hombre y dela desesperacion: que dufunde
en:$u.corazon, la opidion se ha -asustado.de si misma;
ha retrocedido, y uno de los fundadores: de la: filosofia
de lo-absolulo, Schelling ha vuelto sobre sus pasos! Ha
vuglto & lomar por su cuenta su sistemay lo: ha reto-
cailo, explicado 6 modificade 'con el.objeto confesado-de
ponerleensarmonia ~con ~el -cristianismo. Hoy enseha
Schelling la peraona‘ndad yoliberlad.de Dios; la: eredcion
la: revelacion ,cla caida del hombre , la: divinidad de Je-
sucriste , y-todas lasi grandes bhases ~del cristianismo: No
exanminoisiiharabandonado: realmente Schelling su pri-
mer sistemas; si-es 'muy consecuente consigo mismo en
las nuévas aplicaciones ique-de él hace; si su eristiahis-
mo:es el:verdaderos: Estd demostrado lo-contrario so-
bre:este ltimo: punto.! No, el eristianismo de Schelluag

0 182, 1. 200U DL } {ab

Dresde, y el imperio anaud de Lelpmk con matno de
la;supresion del diafio Anales dlemanes.de. las ciencias y

ates, ordenada por el ministro del finterior, el,3 de ene-
ro de 1843, :

E. C.—T. VIIL 24
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noes el verdaderojes una herejfa, 6 mas bien un te-
jido>de herejias'(1). Pero es'un grande progreso la he+
réjfa, para la filosofia de lo 'absoluto. y Sabeis euélw
son las acusaciones que suscila Schelling contra Hegel y!
gu escuela ? Lesecha encara 'lo: mismo que ‘nosotrosy
Los acusa ‘de’ no constituir: mas: qué’ una ‘filosofia 'de
abstraceion impotente para ‘comprender: 'y explicar: la
realidads; de divinizar'la:nada y: de convertir el -eristia<!
nismo 7y ‘lai‘vida en 'una 'vava fantesmagorfa.’ Lucha,
pues Schelling ‘contra la escucla de Hegel, 'y procura’
separar ' la filosofia 'alémana de la senda funesla en que
él mismo la ha colocado. | woni 5 ol
Tal les el ‘doble fendmeno que: nos presenla 1a ﬁIo-
sofia alemana. Por un lado, un movimiento répido que
lacarrastra bacia las: dltimas consecuericias de sus' privci-
pios; hiiciacel abismo de’toda negacien; hieia el ateismo;’
por otro un; movimiento de wuelta qué la trae hédcia el!
orfgen de toda Juzy de lmdu 6rdu|, de toda verdad
haua el mﬂttamﬂm sl
! Nos presenta el estado ﬁlosuﬂcu de la Francla fe-

némcuos seiejontes’y diferentes & laovezso Hay entre
nosotros una escuela’ que tiene las analogias 'mas pal-.
pables:con el hegelianismo; [estaes el progresismo bajo!
sus dos priucipales formas, los socialistas y; o8- humas:
nitirigs.” Hemos mostrailo. que! el puuto. de »partida,'
el principio gencrador de su doctrina era  exactamente:
el principio’ hegeliatio de’ la  unidad ' de'sustaneias (Gon<
duce muy (lejosoeste! principio;vacabais e ver ' ddén=:
de ha'-conducidosdrilos «discipulos cde Hegel:cMas: lal
escuela: progresisla no: 'quiere ir tan-lejos. ni-marchar:
tan de prisa; 3 Qué portido:pues. Lo tomade?! umw parti=!
do facll, el del sulencxo Afectan los unos un graude
(1} FJ profasor de Berhn Mo rMarlwnwcke cuen-

ta mas “de veinte v herejias-enceld puevo sustema de<
Schelling. 481 ab o1
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desprecio hacia la metafigica,, 'y quieren construir una
téorfa social in una’ base {flltyséﬁca ngpiran nompdswn
en verdady dxcelentes gentes que se aventuranen 'l via.
de las aplicociones sin” hiaber: resuelto’ las formidables
euestiones! que s¢ fija ineVitablementé el entendimien-
fo:humano} 'y cuya colucion' auhela sin'cesar. S8onlos
otros: menés ' desdeitosos “dela Ufilosofia y° metafisica;
wias’ tio ha ‘acertadocescuelaalgunia'd envolverse mejor
entre/nubes; ninguna’ escuélal es mag rebelde al andlisis
¥/00 entrega sus’ arcanos con mas dicrecion: El libro
de la- Hymanidadl es un tipo ‘en este género ) dl ‘renos
en' la:parte mas breve; 'es verdad, dounde’ estanexpues-
tas la ‘naturaleza 'y las relaciones del ‘undo 'y ‘de Dios,
Greo haberes dado pruebias de'ello. No es'esto atribuir
& esta escuela ningun retroceso de opiion ;sinoque creo
que ne ha Ilegado todavia ‘4 doctrinas muoy gencillas,
Aphquese pues esta escuela & concébir bienlos princi=
pios que‘eslablecerantes; esfuéreese ‘4 conocer bien‘el het
gelianismo y la filosofia- alemana, de"los cuales ' habla
tanto sin' haberlos comprendido’ bien' jamds. Formule
entonces sencillamente un dogma sobre’ Diosy 'sobre el
murdo ysus relaciones; y-lé aseguramos de escapar &
las Consecuencias ‘extremas' del’ hegelianismo ‘¢i ‘quiere
permanecér fiel - al " principio - hégeliano. Pero ‘hasta
ahora renuncie esta’ escuely & 'instruir ‘al mundo; 'y &
revelar 4 la humanidad ‘ufi naévo Dies: y 'unas nue\a‘s
leyes

“Un 'solo-hombre se ha expresade claramen!e ‘en 1as
files de la escuela ' progresista: ‘Ha querido obrar una
alignza imposible:entre el panteismo y €l eristivnishio;
ha‘comparado’en sa sistema el principio de la ‘uniddd
del sustancia'y’ el dogma ' cristiano de'la Trinidad.) Ha 2
beis: visté resultarde’estalmezcla adaltera contradiccio-
nes-flugrantes y! una' doctrina ‘que cae pedazo & pedazo.

7 8i nos recuerda el progresismo' @ Hegel y su escie-
ls, nos conduce el leclecticisimo a’ Sclieling: Goza exac<
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tamente el eclecticismo en Francia el puesto del ilustre
profesor de Berlin en Alemania. Le; habeis: visto en la
altima leccion- explicar 6. modificar  sus doctnnas en
aun sentido mucho; mas couforme al cristianismo.

Asi nos presenta nuestra“filosoffa los dos, mommem
tos que acabamos:.de comprobar en Alemapia, Verdad
es que no se precipita ciegamente; la escuela progre-
sista en, el obismo del ateismo como la izquierda hege-
Jiana. Pero gu silencio y,parada me: parecen muy: sig-
pificativos. | Se detiene porque entreve vagamente el
abismo y no se;‘atreve & arrostrarle! [No son tambien
muy elocuentes lag contradieciones-contra las que ha
venido & estrellarse el Bosquejo I En fin las enmiendas
del ;eclecticismo me parecen tan gloriosas para la ver-e
dad como, Jas del mismo Schelling. .« s 83801

(Tal es -el resimen del estado, filoséfico. Henioa pre-
gnm_at_!o por Dios al racionalismoy le hemos exigido que
nos explique el mundo. y. su autor, y -nos ha respondido;
por.su dérgano mas podereso. y; adelantado: ‘no hay otro:
Dios, en;el - universo que el entendimiento, humano . yi
su desarrollo infinito. Hemos, fijado la. misma- cuestiom
4 lag escuelas progresistas yise han eallado 6 no nos han:
dado, mas que:sistemas incompletos é incoherentes. Nos! -
hemaos dirigido, 4 Ja nueva  esenela de iSchelling y al:
eclecticismo ;. v, estas escuelas iluminados;i por la:expe=:
Fiencia, y conducidas; por; nghles instintas nos, co::ducen
al - cristianismo. gl

' $Qué debemos concluir de todas estas, grandes jen-
aenanzas? ks clava que esltd agotado el racienalismoy:
y.que le Ira herido la muerte en el covazon. Mas expli=:
quémonos bien para que nohaya mala inteligencia: No!
entiendo por la, palabra racionalismo,la verdadera;- lab
buena, y eterna filosofia que apoyindose sobre dos sen!
timientos y necesidades de nuestra, naturaleza comoiso-:
bre la. razon, marchando : siempre, de coneierto con ia fe
y bebiendo en ella uuevos socorros 'y luges, trata de en=!
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sanchar sin'éesar los 1imites de lacieneia por una inte-’
ligencia ‘mas profunda de todas las verdades ‘que ense~
fian el sentido comun' y la fe. Creo hiaber'invocado fre-
cuentemetite 4 la razon, y haberla’hecho tomar mucha
parte enesta ensefianzad para no'ser 'reputado ‘enemigo
d¢ la buena filosofia 'y de la' legitima libertad del en-
tendimiento humano. jQué mayor prueba’de corfianza
en la razon podia dar que examinar 4 su luz log Siste-
mas qie se'nos presentan eomo sus mas bellas ‘creacio-
nes? Entiendo pues por racionalismo la filosofia que se-
parando el'ser humano, no'desarrollando sino'la facultad
l6gicu; despreciando los instintos del alma'y las necesi~
dades ' 'del corazon } ‘creyendo ‘que se bastala razon'y
‘puede pasar sin la revelacion y sin 1a historia, no'¢ons-
tituye mas que un 'vano sistema y'deja al hombre aban-
donado & si mismo en toda la desnudez de supobreza.
La filosofia racionalista "es 'la que me'parece herida de
esterilidad, de impotencia y de' muertel ' Se ha- agotado;
ha producido ‘todo’lo que podia. producir. jCreeis poder
ir mas lejos ‘que ‘Hegel en la teoria de lo'absoluto?

- iCreeis poder establecer un medio mas sélido de doctri~
ma que el ‘que propone’ en el Bosguejo un podéroso y
magnifico genioi? ;Qué espéranza pues ‘o8 ‘queda’? “No.
podeis sin' perderos legar hasta’donde Hegel , pues es
Tlegar al ateismo; no ‘podeis ‘quedar on el medio sofiado
pﬂr el Bosquejo , porque es ‘antilégico este medio, Os
abandonan yuestros maestros mas ilustres yse-adhierem
al cristianigmo. ;,Qué es;remnza pues’puede ser la vues-
tra’? Os entiendo, jinvocais'el porvenir, edmodo refugio
de los que nada tienen | Esperais en la manifestacion de
un Dios nueve; confiais’en el poder del entendimienlo
que puede criar un nuevo Dios para la adoracion de log
mortales; 'y no 'os apercibis de que proporcionais’ cl
triunfo de causa al hegelianismo que os ‘espanta; pues
cuando afirmais la venida futura de este Dios, afirmais
el ‘hegelianismo; 'es 'un empréstito que townais de élacaso
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sin saberlo. Por. otra parte invocar el porvenir, es decir
al hombre que'deja de viviren el presente; es.emplazar
la vida. No, no puede pasar el hombre sin el conoci=
miento de Dios. Para vivie cs necesario quehaya cono-
cido-siempre iy conozca tanto su principio come su: fin.
Sin esle conocimiento ng hay wvirtud,. repose ni dicha.
Apelar al porvenir es, puea confesnr mamﬁes{amente w
impaotencia. | 1BNTTs

La grande cuestion : sqné &8 Dms? es la etcrna ple-
dra de toque para todos los sistemas. que no.son: cristia-
nos. Presentad siempre estai cuestion & los diversos sis<
temas que solicitan vuestra adhesion 3 meditad su res:
puesta y obtendreis la; medida de su yerdad. Ante esta
formidable pregunta es como el racionalismo,, ya por
sus respuestas, ya por sy silencio, ya en fin por-sus va-
nas esperanzas, se ve ohlizado & confesarse vencido.: |

Puesto que no:estd la vida en; el racionalismo, es
necesario buscarla:en otra parte. Volvamos la vista ha-
cig el cristianismo: y. permitidme presentaros  en-una
sola. mirada el conjunto de la. dect:ma desarrollada du=
rante este afo. g

- Tiene el m:mda una (‘nuqa, nnda h'l;r mas clnro' pe:ro
£q0¢ ‘mas sencillo y, filoséfico, & 1a vez que suponer -esta
causa perfecta 6 infinita? g Nos es.dado . concebir lo
imperfecto. y lo finito, sin lo perfecto é infinita? ;Concas
bimos: lo imperfacto y lo finito de otra manera 'mas que
como la. negacio de lo, perfecto ¢ infinito ? ; No precede
la-afirmacion & la. negacion ? Luego lo perfecto, o ins
finito anterior 4 lo 1mperi‘ect0 ¥ finito es la;causa de lo
imperfecto iy finito. . .,

Quien: dice ! mi‘mtn dice el ser suherano y guprcma
que se basta plenamente 4 8i mismo. No puede bastarse
a si mismo el ser soberana & infinito, mas que hallando
en:si mismo su plena é infinita felicidad, Por el conoeis
mientol y amdr-de; si' mismo es | como, puede el serinfi-
nito gozar de si-mismo. ‘Mas como en.Dios s todo Sugs
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tancial ¢ infinito, el término de conocimienlo que en=
gendra Dios conociéndose, y el término de)amor que
produce amindoses , som; suatancmles ,infi ml:us perso-
nales, son el mismo: Diosy 11 ,

. Asi, nos rtevela-gl auguste dogma de la Trm’idnd al
secretu de Ja vida divina, @ introduce la dn‘emdad en
la unidad sin destruir;la infinidad. . B

Luego que han penctrado estas altas nociones el en -
tendimiento con su luz ;! luego. que son bien concebidas
aparece en todo.su brillo la libertad infinita de: Dios.

La idea de lo finito en Dios, el arquetipo del mundo
no representa 4 Dios en su infinidad y se distingue del
Verbao consustangial; No puede perfeccionar estaidea la
inteligencia, divina; pues no_se-puede anadir un nuevo
grado de .perfeccion & lo que es mﬁmtamente perfecto
jpor su naturaleza. f

Si la concepcion. ideal-del mundo no; pert‘eccmna cl
pensamlentu divino,, con mayor razon la realizacion de
este pensamiento por la cre,ucmn no le procura perfec=
cion alguna; nueva.. |

La creacion es 1:[ mamfestacion extermr de! Dms*
Este acto.de ahsaluta libertad es esencialmente la pro-
.duccion de sustancias que no existian antes, La bondad
y el amor desinteresados. perfecfamente y por consis
-guiente siempre libres , son el motivos; el ﬂnico'mbtivu
(de la creacion.

. Inagotable en sa. p!‘lnCII}IO. tan indefinida como: se
Ia supone, .ya en su-daracion, ya en sw extension y ya
en la; multitud. de seres’ que contiene, .esta-creacion es
-siempre necesariamente finita, puessu ley eseneial s el
tiempo, el espacio y el nimero que n‘npht,au s:empre
limiteg. 1 ;

i Pero. aunque pﬂenclalmente finita cs dwnn dc Dios,
puueslo que. es hecha & su imdgen, Roproducmﬂdo lag
leyes intimas del ser, divino por un;progreso incesante y
continuo, se eleva sin .cesar hacia Dios; y ensus Scres
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mas nobles tiende 4 unirse & ¢l de la manera mas per-
fecta sin confundirse jamds conél.! 9%

“Tenemos pues ‘una causa real , es'decir;’ poderesn,
inteligente, sabia, buena , en una pulabra infinita. Te-
fiemos tambien un: efeeto real, es decir, wn mundé que
no és un fenémeno, una apariericia , sino una mustencia
verdadera, aunque siempte finita.:

Tal es ‘el resiimen de toda la parte positlva de e%ta
ensefinnza. Esta’doctrina sin' duda ne degvanece’ todas
las dificultades, no desgarra todoslos velos y descubie
todos los' misterios; pero al menos no ‘encoritrareis cn
ella las chocantes contradicciones contra: 1as’ cuales ‘van
& estrellarse las demas teorfas; unrayo luminoso pe-
netra la noche del misterio, 'y’ una‘blanca aurora anun'=
cia el dia mas resplandeciente. En'el serio de lag profian-
didades aun insondadas resuenan armonias qué alegran
la inteligencia;y si/no'se haten entender ¢stas armonfas
todavia mas que’ en ‘el reliro del alma, si la 'luz ‘esta
aun ‘mezclada de’ sombra, § no 'es éste” temperamento
conforme & un estado de prueba, no-estd' bien calculado
para la'iniciacion dela’criatura ?

Al mismo tiempo que la inteligencia haila Ta \erﬂad
en la doctrina cristiana, el'alma y el corazon beben alli
& torrentes la vida y la fuerza, ©

Rehusa el alma humana 'ver en el mundo cl desar~
rollo de una vida universal que se elevarii‘de grade en
grado hasta la inteligencia de si "mismi. Quiere vecono-
ceraiil la mamfmtucmn de uniser! ‘soberanamente’ pcru
fecto, poderoso inteligente 'y bueno, que nos habla' por
las mil voces de'la naturaleza, snempre presente’aunque
invisible en el seno'de su'obra, !0 '\ ¢

Necesita apoyarse la voluntad sobre Ia idea‘'de un
érden eterno y absoluto, sobre 1a nocion dé ina ‘justicia
inmutable. Este solo' ‘pensamiénto puede amm'n'nos ﬁ
los combates y sactificios dé la'virtud: o0 o b

Reclaman todos 1os instintos del hombre una’ pro-
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videncia, testigo incorruptible de todos los movimientos
de los corazones, refugio contra los arrebatos de las
pasiones ; y asilo segurd de todos-los que padecen.

... En fin, aspira todo el ser humano & un infinito vi-
vo, Teal Y personal, que nos comunique todos los ‘Se=
cretos de la verdad, deslmcual esta avido el entendi-
mienlo; que nos inunde de, foda la dicha que presiente
el corazon. it A

Asi la filosofia de la fe, 1a filosofia teoldgica esla en
armonfa *con ‘todas ' Tas’ necesidades del: hombre’s 'y ‘el
Dios del cristianismo serd siempre el Dios de:la huma-
nidad. La fe inteligente es pues el principio de la,luz,
del 6rden, dela paz y dicha. El racionalismo al contrario,
diseca y marchita Iz inteligencia, y el corazon, ;Dénde
estd la vida? ;Donde Ta muerte? Decidid y escoged.

itk
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DE LA TEOLOGIA.

Necesidad de tener ideas exactas acerca de lanatu-
raleza dela teologfa.--Su objeto: la revelacion, Dios
y el hombre en su naturaleza y en sus relaciones
mas misteriosas y profundas, 1o infinito. — Fuen-
tes dela teologfa: estandd depositada la revela-
cion en la Eseritura y en la tradicion, yconfiada
4 laiglesia, las fuentes especiales de la teologia son
la Escritura, la tradicien y las deliniciones de la
iglesia; la antoridad de los padres y de los tedlo-
gos, y todas las fuentes legitimas del conocimiento
humano proveen 4 la teologfa de sus principiosse-
cundarios. — Procedimientos sobre que se eleva
la ciencia teoldgica; distincion entre la fe y la teo-
logfa, que es la ciencia de la fe; uso de la razon
en la teologfa; la razon sistematiza, desarrolla,
prueba y explica las verdades reveladas. — Las
verdades demostrables , siendo tambien el objeto
dela revelacion, caen bajo el dominio de la teolo-
gfa , que puede tratarlas por el método puramente
racional. — Consecuencias de los principios es—
tablecidos : la teologia es-una ciencia de auto-
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ridad y-una ¢ienéia de-razon ;:1a teologfaiy da,{ikomr
soffa son distintas;, masmo de¢ben jamds estar.se-...,
paradas ;males que sesiguen de esta separagion; -
necesidad de-la teologia ﬁluséﬁna d&spoa;cmnes A
para este esbudlm.. I 23
“est ol srdoe uokAOGIONislox £~ sonabom
m,&'rtinu DE’ LA nznmﬂh. gl -

Utlhdad de Ia historia de la tﬁol.agia. —— Besumen dis o
la leccion precederntes .« Dos: partes enla teolo— .
gfasblaluna inmutable , y la-otra variable; fun= .|

'l damento de la; [historia deslesta; ciencia, +— Tres.
épocas en esta_ historia: época primera, que
abraza los seis primeros isiglosi — Cardcter de
los tiempos apostélicos, que delermina el de la
teologfa en este siglo'de formacion; san Ignacio.
— Las:apologfas, primeros ensayes.de la contro=i,
versia y.delalexposicion. cient{fica del cristianis— .
mo;’ Atendgoras y: san Justine, — La escuela de
Alejandrfa y sulinfluencia sobre la teologfa: Ori=
genesy sus: trabajod,y sy, método, — Estado. de la |
ciencia cristiana desde los siglos; 1L ¥ M = Progi.,
digidso deésarrolloide la teologfa en  los siglos, IV. .
Y V los padres y sus| ll’ﬂllﬂ]ﬁs, san Atanasio ysan
Agustm filosoffa: teoldgica literatura cristiana;. i,
tran,sformaemn del munda.. aithlitess saaiaiisnibiopt 25

LECGION lllr 133 s 1 I - .-;-r

¥

.'..,-qqs--q--pvn'lu

co‘«mmmon DE LA msmnm thz LA T‘EOLOGIA.. :

Epoca, segﬂn,da ‘la edad medta,—— A pesar de. tod'ns ol
las ealam:dadm que traje, consigo la irrupeion de. , -
los bidrbiaros ; la, jcontinuacion de las.escuelas yde
la ensefianza: teoldgica .se mantiene ;: cardcter. de;
esta ensenanza; tentativas- para, fermar umn cuers .
po completo de doetrina. — Runaclmlento de los. i
estudios-en el siglo XI 5 renovacion de la filgsoffa |
cristiana.en faabadfa de Bec 5 san Auselmq. —. 1,
Orfgen de _la escolistica ; filosufia .que produces; o
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relaciones de la iglesia’ con esta ‘filosofia; = La
escoldstica “aplicada’ 4'la teologfa; el método es=/ =
coléstico llega 4 su apogeo en santo Tomds 'de
. Aquino? le Sunima teolégica.— Sucesores desan=
= to Tomés j - la eseoldstica degeneradalsijuicio ~so=
bre este método. — Epoca ‘tercera: los tiempos
modernos.— La reforma ‘y 'su’acéion sobre la teo-
logfa ; gran desarrollg de erndicion y. de ciencia.
— Bacon y Descartes ; alianza de la teologfa con
la filosoffa cartesiana. — El racionalismo moder=" "/
no; ‘rompimiento 'de la-alianza: de la teologia) y!
de la filosoffa; sus resultados. = Necesidad: de
una nueva alianzaentre la teologfa y'la cienciaicvinh
s v ‘B 9~ vBiad ehU0
- LECCION IV
OIS METODO  TEOLGGICO. | e
Vuelta solire la historia de la'teologfa ; y ensefianza
general’ que resulta'de'esta’historia. Disposicio=
nes del siglo XIX -para la'feologfa. == Objeto de:
la leceion, ¢l Método': importaneia del método en -
todas las" ¢iencias. = 'El' método' | teolégico que’
debe tesultar'de 1a' nattiraleza ‘de la teologia; de=
be ser un método historico v filoséfico,'—Método
histérico; “investigar 'y lestablecer’ el ‘orfgen' ‘v
desarrollos 'dé 105’ dogmasj refutar las ''teorias
racionalistas ; “estudiar los obstaculos ‘que " ham-"’
encontrado los dogmas; las herejfas, sus caracte-
res y efectos; resultado general de este estudio;
los caracteres, divinos deldogma, — Métado filo~,
sofico : buscar en el dogma la verdadera explica-
cion’; 1a' verdadera’ fitosoffa de Dios ‘y * del"hom- 01!
brej ‘concepcion de 105 misterios; 1imites y reglas
de esté 6rden de concepcion. — Primergrado de
la filosoffa ‘cristiana: réconocerqueno hay contra- -
diccion en'los ‘misterios.  Segundo grados conce= =
bir 1as leyes‘'y conveniencias' que’ deseansan en
la idea’ del ‘misterio. Tereer grado: conocer to- '
das las-relaciones de los misterios'con‘la ‘natara—~ >
Jeza hiimana | las eieiieias 'y la historiai'— Con=1C
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tra-prueba’.de la filosoffa catolica por el exdmen .z
y refutacion del racwnahsma.blde& completa
de la de‘mostraowucntéhca o eiuale p an0 aaid orervial 1] _82

&4 131D

LEGCION v b

nxlsrnmm DE Dms. galdimil” {sl100}
o 19ligha shinglov 4 I ! i
Punto de parhda dia labdemdstricion dél h emsten-- 0
cia de'Dios 'en la concienciaformada poreleristia~: .1
nismo. — Opinion'de! algutws filésofos queconsi=r i
deran la existencia de'Dios como wn objeto de pura -
fe : lo- verdadero y errbneo'de /esta opinion.— |
Las demostraciones de la existencia de 'Dios no
son -iiductivas, sino deductivas. ~La‘idea de"v
Dios esel'fondo de la: razon humanaj sin‘ella na- /!
da podemos concebir, ‘pensar ni hab}ar ~=1To=i1
das nuestras nociones!de verdad, bondad 1y ‘belles «
za , y todas las as“plracmnes darnuestra alma de=1.
muestran 4 'Dios. — Nueva demostracion de -lo 1%
_ infinito persenal y distinito: del 'mundo; ¢ de lai i
- existencia de Dies: la coneiencia ysus elorentoss
lo finito é infinito y su relacion; lo infinito cau- .
sa libre de lo finitoy = Gonj estas;ideas nos son
dadas las existencias , las realidades. — Siendo la
idea de lo/infinito la deim[lerfeucloﬂ absoluta; im-
plica la idea de loinfinito personal y distinto del
mundo. ==~ Exdmendé 14 tentativa'de Hegel para o101
identificar' lo “finito 'conifo infinito.c— La perso-- .o
nalldad no es'una hmltauon en Dios.iuisus ol .ul 100

1analgi

_ LEccmN VI
rmnlcms m; pm'mn 5 4 nm Anls-r(iwl.es.

Besumen dl.. la leacmn precedeute j— Necesldad dése
averiguarelpoder de larazon humana abandonada . :1:
4 sf misma envelacional! lconoecimiento dé, Dios; 0!
es necesario proceder por los hechos; la antigite=:/
dad, y principalmente Platon:y Aristoteles, deben i1
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ser él'objeto de esta.?in#estEFaéivm;iﬂ-e-.Tebdicha de-51!

Platen : low tres factores de fa existehcia segun:

“Platon: las. ideas , Dios.y.la materiaiprima. Re=! .|

laciones entre estos tres principios: las ideas es-
tan separadas de Dios, 'y la maleria es eterna,
necesaria ¢ increada. — Consecuencias de esta
teorfa; limites enladinteligencia y .omnipotencia
divinas ; alteracion profunda de la verdadera no-

cion-de:lo inlinito. — Teodicea de’ Aristételes; el - 1.,

mundo; es nécesario ;. eterno -y eternamente orga~
nizado:xnunea, estd separada la.materia de la fors .

ma uide la individualidad ;. aunque: el principio,

del movimiento sea inherente al mundo,, este .

tiene neeesidad de un, miotor Este motor-esDios;

mueve al’ mundo como causa impulsiva yatrag- |,
tiva -y sin | conocerle. — Consecuencias  de esta

teorfa: mo es-Dios lacausa eficiente del mundo, . .
no es mas que la causa final ; Dios no, es provi- . 1
dencia;j es regido el mando. por la fatalidad.— .

Juicio sobre estas teorfas; su vicio radical;el cris-,

tianismo solo ha podida llenar losvacfos que. pre=. .-

sentan.. c'a'ro't-'.b.o'rv.l-la P Gt Cumell o 6 wsesl
'LECCION VIL.

= HISTORIA DECLA TEODICEA CRISTIANAL! |

Vuelta sobré-la donclusion de la ieccion.bfé(;éﬂen-
te. — Eclecticismo.cristiano aplicado d/las deetri<; 1
‘nds de. la antignafiloseffa. —Desarrollo, de las il

- pruebas de la existencia de Dios bajo la influen-

cia del cristianismo. ;= Ban Agustin: sus ideas
sobre la preparacion necesaria del alma para ele-
varse al; eonoeimienter de Dios ;-su método der
mostrafivo; andlisis de sus argumentos: contin-

geneia€himperfeecion.dél mundo j desdé suopris 123

mer paso se elevasan Agustinvmas arriba guePla=<v 5
ton; ideas dé verdad, de bellézay de-bondad;- ‘el = &

elemento! principalde las €onsideraciones agus-

tinianas'es inicamente eristiaito. ~ Lo que falta [/
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4 la argamentation de san<Agustin.-— San Ansel- - |
mo : andlisis dé la demostracion hecha en; el Mo= |
nafogmm; — ng:!esa deda prueha s aidy siulod83

u--..:. pHmil 8) L0 &l bhebiailag

TOMaS © LRECCION VI, (L ol
CONTINUACION DE LA HISTORIA DE LA TEODICEA
; CRISTIANA. o Jyanr (n

Vuelta sobreila- leccion precedente. — Nueva prues ;-
ba de la existenciade Djos; ddda por San Anselmo .. (|
en el Proslogium.—— Lascgrandes (pruebas de gl 1/
existencia de Dios en'laeddd  inedia; Santo To= ; 11
més.'— Descartes: una.palabra-sobre s método;!, 1 |,
sus tres pruébas de la éxistencia de Dios ; juicio .
sobre la tercera 3 las dos primeras ‘constituyen'la. ||
grande prueba cartesiana; andlisis de esta prucba;
comparacion!de este argumento eon los de San
Agustiny de San Anwlm&, cardcter especial de Ja
demostracion cartesiana j su relacion con lps des )
mas pruebas de la ex,sbencla.de Diosisu fuerza. 1
tnun‘mw de todds las dlﬁuultat}es s s cibobaoiti0

Hi |LECC10N lX..
EStr«:u Y PEant:lo’m:k mvas

La razon modema intenta-una cbucepmon de DiOSr (i
mas perfecta’qué lacristiana; Vanidad de sus'es—:1 .|
fuerzos. — Bastaeoncebir bien; la naturaleza de 1.
Diospara estar alabrigo de los envores del racio= ;.
nalismo: =~ Punte-de partida en las verdades es- .
tablecidas hasta aquf. -~ Para¢onocera Dios), es« ;.
necesario profundizar la idea de laperfeecion so~ ..,

ibérana ; prineipio fecundo oeulto: en esta idea: == -
Nos conduce este principio 4 excluir de Dios la
multiplicidad , ladiversidad ; la composicion , la
dualidad , 1a materia, la !'urma la_sucesion, el
tiempo y toda fanéra de ser particultir ¥ defér-
minada. ~ No puede; ser’. Dios; el vonjunte idel, ./ ;)
universo yila: vida universal. — Despugs de. has o
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bernos ensefiadoto que Dios mo esyo cel: principios ! 5

establecido nos ensefia lo- ‘que ‘es. - La‘unidad : |

1}

cabsoluta , 1a aseidad’ y la esencia diyinas:-Ja sim=o'"

plicidad, la eternidad, la inmutabilidad, é inmen-
sidad de Dios. — H_ﬂqemd&d de esta nocion.,

i .LEGC‘ION X-.' Sl ORI LT

HISTORIA DEL DOGMA “DE’ LA TRINIDAD.

* Aspira latinteligencia 4 nniconocimiento distinto!/de 11/
Diosg yillega'diét por el dogma,dela. Trinidad..— 1,

Marcha delrationalismo, en relacion:é estedog- - -
ma; -importancia qhe: leldd en el-dia. ~ Historia:, -
del dagm:i de 'la Trinidad ; yes necesario:buscar .

su orfgenw en das | doctrinasiteoltgicas yo(iloséficas: -1

167

del antiguo'mundo? == La Indin; idea general de. /.-
la civilizacion indiana y 'del estado actualdenuess .+

tros eomocimientos:sobre este:objeto.— Dos épo= i)
cas en”lalreligion india, la époea védica y.la. /
época-herbica. — Cosmogonfa del Rig=Veda; Cos~.

mogonfa de Manou;dogma fundamental dela re~ .,

(ligion india en su.primera época. =~T'rimoustiysn, -

orfgen, su signiﬁcaci‘on._-—La Grecia y Platon.
—En que época se ha comenzado Ia atribuir una
Trinidad & Platon; coﬁtrad]cctop de los, dwersos
intérpretes; Alcinois; Numenio de Apamea; Plo-

tino; Procloi — Objeto de estas diversasteorfas de i
la Trinidad: < Juicio de los padres sobre la Trinis -«
dad platénica.— Debe resolverse la cuestionsegumn: -

=)

los escritos auténticos de Platony vanos esfuerzos-

para encontrar: allf tina Trinidad. — Conelusion.

general de todas estas investigaciones 3 /Siendo el | /1)

dogma eristiano contradictorio & las teorfas antlr- B9

guas no lmedﬁ ser - una trasformacion BUYasiig ¢ £ps

99l hinnsg

Bl Noidie LEGCION Xl
onir,nn mn. mam DE m -rmmmn

Restimeén de la leccion precedente;-—- El orfgen dél.

181

dogma dela Priniddd -estd-enla revelaciow yen .
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las escrituras divinas. — Pruebas: el bautismo
y su formula; ensefianzas del divino maestro; tes-
timonios de los apéstoles. — Doctrina del antiguo
Testamento sobre la Trinidad; por qué es presen-
tada alli esta doctrina de una manera obscura. —
Comunicacion de las doctrinas hebrdicas 4 los de-"
mas pueblos. — Pruebas de la perpetuidad ¢ in-
mutabilidad del dogma de la Trinidad en el cris-
tiallisml). R R R R R I 900

LECCION XII.

£ HEREJ{AS ANTITRINITARTAS.

Dos desarrollos de la doctrina revelada; el des-
arrollo catélico y el desarrollo herético. — Movi-
miento. de fusion del orientalismo y del helenismo
.con el eristianismo ; de aquf el gnosticismo y las
herejias antitrinitarias. — El judio Filon; su sis-
tema ¢ influencia sobre las sectas antitrinitarias.
— El sabelianismo; cardcter y tendencias de esta
herejia segun san Atanasio. — Arrio; su cardcter
y doctrina. — San Atanasio; idea de 1a contro-
versia cuyo autor principal fue este grande hom-
bre; el concilio de Nicea; nugva prueba de la per-
petu:dad ¢ inmutabilidad del dogma catolico, —
Macedonio y su secta; el concilio de Constantino--
pla. — Formula completa de lafe cristiana res-
pecto d la Trinidad; armonfa de esta férmula con
la ensefianza de las escrituras. — lmpugnando la
iglesia las herejfas antitrinitarias , ha servido 4 la
causa de la razon y de la humanidad. s .... 215

LECCION XIII.
TEORIA DEL DOGMA DE LA TRINIDAD.

La ineowprensihilidad de los misterios no esun obs-
taculo 4 una concepcion por la inteligencia. Prin-
cipio de san Agustin sobre esta materla continuos
E. C.— T. VIIL 26
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esfuerzos de los santos doctorss para elevarss &
la conicepéion del ‘misterio de la Trinidad. -~ Ne-
cesidad de concebir en Dios propiedades y opera~
ciones de 'poder, finteligencia y dée amor. — El
término y objeto ‘esencial de estas propiedades
y de 508 operaciones es el mismo Dios. — Los ac-
tos de las facultades divinas desarrollan en la
sustancia divina tres principios que son tres per-
sonas.— Nociones que emanan de la esenciamisma
del misterio. — Lo que sucede cuando se rehusa
admitir el misterio de la Trinidad 'y sus nociones.
— Principales resultados de este dogma, base
esencial del cristianismo.....ovv i, ..., 233

LECCION XIV.
Hls"mm'a DEL DOGMA DE LA CREACION.

Necesidad de estudiar 4 Dios en sus relaciones con
la creacion.—Historia del dogma de la creacion.
— Doctrinas teologicas del politeismo: el distema
de la emanacion segun el Midnava- Dharma-~Sas-
tra; apreciacion de este sistema.— Doctrinas fi-
loséficas: los primeros filosofos griegos; Platon
y Aristoteles ; los alejandrinos; eonclusion gene-
ral; no se encuentrala idea de la ereacion en ¢l
mundo politeista. — Origen del dogma de la crea-
cion en la revelacion: el antiguo y nuevo Testa-
mento ; la tradicion eclesidstica; el cuarto concilio
general de Letran; idea del dogma y suférmula. 247

LECCION XYV.

TEORIA DEL DOGMA DE LA CREACION.

Tres soluciones del problema del origen de las cosas,
el dualismo, el panteismo y el dogma cristiano.
— Se demuestran la contradiccion y consecuen-
cias funestas de las dos primeras hipdtesis: =
Solo el dogma cristiano es aceptable por la razon.
— No ‘presenta cohtradiccion alguna; satisface &
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todas las condiciones del prob]el;ua — Teorfa de la
creacion: el mundo en Dips; la ciencia divina de
lo finito distinta del conocimiento que tiene Dios
de si mismoj; la simplicidad divina no es alterada
por la idea de lo finito que esta en Dios. —El acto
creador. — La creacion no perfecciona 4 Dios; el
mundo es necesariamente finito. ...... S, o 263

LECCION XVI.
RELACIONES DE DIOS ¥ DEL _MUNDO.

Mas sobre la teorfa de la creagion. — El arquetipo,
del mundo; sus condiciones. — Auu,que esté en
el Verbo divino el arquetipo del mundo, no re-
presenta ni perfecciona al mismo Dios. — Liber-
tad de Dios. —La creacion no es necesaria; solu-
cion de las dificultades. — Motivo de la creacion.
— Una palabra sobre el optimismo. — La conser—
vacion del mundo es una creacion continua. —Ley
delmundo y fin de los seres. — El mundo material,
— Ll mundo espiritual. —-Perfecclones de Dios,
relativas al mundo ; la Providencia,.oevosvne.. 277

LECCION XVIL
FILOSOF{A DE LO ABSOLUTO.

Resultado de toda buena teologfa. — Es disputadoel
dogma cristiano por el racionalismo. — Necesidad
de exammar los sistemas que le opone. — Las dos
naciones filosoficas de los tiempos modernos, la
Francia y la Alemania, — Utilidad de principiar
este estudio por los sistemas alemanes. — Orden
que debe seguirse. —Unidad de la filosoffa alema~
na, a pesar de la diversidad de sus sistemas ; su
or[gen sus prmctpms generales ; sus prmc:pa]es
resultados oposicion absoluta entre esta fitosoffa
y el cmhamsmo — Origen inmediato del idealis~
mo subjetivo de Fichte , del idealismo objetivo de
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Schelling , del sistema puramente 16gico de He-
gel. — Fichte ; objeto de su teorfa; punto-de par-
tida; el yo criador y tinica realidad ; el yo indivi-
dual y el yo absoluto; aplicaciones de los princi-
pios establecidos. — Nocion de Dios segun este

sistema. — Refutacion del principio fundamental
de esta teorfa

LECCION XVIII.
CONTINUACION DE LA FILOSOFfA DE LO ABSOLUTO.

Punto de partida de Shelling’; coloca la naturaleza
antes que el espfritu. — La naturaleza es viva;
es el primer desarrollo de lo absoluto y jamas de-
be estar separada de él. Ley del desarrollo de lo
absoluto.— Cémo llega lo absoluto 4 la inteligen-
cia y 4 la libertad. — Ley del progreso indefinido.
— No existe lo absoluto. mas que por su desar-
rollo en la naturaleza y en el entendimiento. —
Observaciones generales sobre esta teorfa. — Es
necesario buscar en Hegel las pruebas que faltan
en Shelling. — Método y metafisica de Hegel. —
Punto de partida en la pura abstraccion. — Elimi-
nacion de todas las ideas correlativas. — El ser-
nada; el llegar @ ser. — Aplicaciones del prin-
cipio. — Refutacion de Hegel. — Imposibilidad de
explicar el movimientologico y real del ser, de dar
razon de la realidad. — EI llegar d ser es‘lo infi-
nito 6 la nada absoluta; cae por tierra la teoria
de lo absoluto en las dos hipéitesis; respuesta 4
las dificultades de Hegel, — La teoria de lo abso-
luto no es mas que el nihilismo, ....... i

"LECCION XIX.

Il

ESCUELAS SOCIALISTA Y HUMANITARIA.

Cardcter general de las sectas socialistas. — Teo-
dicea sansimoniana. — Ausencia de Teodicea en
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el fourrierismo. — No nos detendremos en el ex4-
men de estas sectas. — La escuela humanitaria.
— Relaciones y diferencias con la filosoffa de lo
absoluto. — Union del principio de la unidad de
sustancia con la negacion de la personalidad di-

. Yina. — Quiere la escuela humanitaria el prinei-
pio ‘sin''la consecuencia: -— ‘Es imposible este
medio. — El libro de la Humanidad ; su teorfa de
las relaciones de loiinfinito y de lo finito; obscuri-
dad, incoherencia y contradicciones de esta teorfa.
— Bosquejo de una filosofia; su punto de partida
en el ser abstracto y l6gico. — Toma del eristianis-
mo la doctrina de la Trinidad , y del panteismo
la unidad de sustaneia. —Teorfa de la ¢reacion;
lo infinito se hace finito; vana restriccion 4 la dei-
ficacion del hombre y del mundo ;5 contradiceion
que encierra la idea de una sustancia infinita y
finita 4 la vez. — El medio que el Bosquejo pros
pone es ilusorio; no tenemos mas eleccion que en-
tre el nihilismo de Hegel y el cristianismo. ..... 32k

LECCION XX.
EL ECLECTICISMO.

Necesidad de estudiar la Teodicea ecléctica. — Expo-
sicion primera de esta Teodicea en 1826. — Expo-
sicion segunda en 1828. — Resultado general de
estas dos teorfas; la unidad de sustancia, y la
necesidad de la creacion; vanas restriceciones. —
Juicio sobre la Teodicea ecléctica. — No es el
eleatismo, ni el espinosismo , ni el hegelianismo;
relaciones y diferencias entre el eclecticismo y
este ultimo sistema. — Dificultad que se encuen-
tra en caracterizar laverdaderadoctrinadel eclec-
ticismo. — O no ha sido jamas bien definida esta
doctrina, 6 esta compuesta de elementos hetero-
géneos, de aquf la diversidad de las interpreta-
ciones. — Explicaciones que ha creido deber dar
el eclecticismo. — Prefacio de 1833. — Prefacio
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de 1838. — Prefacio de 1842. — Modificaciones
sucesivas de la dectrina. — Resultado definitivo:
ha sido reconocida la pluralidad de sustancias y
abandonada la necesidad de la creacion. — Estado
actnal de la controversia. — Idea general de la
doctrina del racionalismo moderno. sobre la crea-
clomA I End o e T o i rne s & Farri ey R

LECCION XXI.
RESUMEN Y CONCLUSION.

Restimen de toda la parte critica de este curso. —Las
tres fracciones de la escuela hegeliana : la dere-
cha, el centro y la izquierda. — La izquierda
hegeliana toca al ateismo. — Nueva direccion de
Schelling. — Dos movimientos en la filosofia ale-
mana. — Se reproduce este mismo fenémeno
entre nosotros. — Los progresistasy el eclecticis—
mo. — Desfallecimiento del racionalismo. — Re~
sumen de la ensefianza positiva del curso. Con-
junto y union de las partes de la Teodicea cristia-
na. — La doctrina cristiana sola puede satisfacer
todas las necesidades del hombre,.ovvvveenso. 306k
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AVISO DEL EDITOR.

Por shora se suspende la publicacion de la Enciclopedia caldlica;
de consiguiente los Sres. Suseritores despues de aboner este dltimo tomo
pueden recoger los 40 rs. que por via de depdsito tenian en poder do los
corresponsules.

Para dar 4 los mismos una muestra de aprecio, les ofrece el editor
hasta fin del presente afio sl mismo precio de 12 rs. tomo en Madrid v
44 en las provineias que abonun losque lo 8on a la Bibliofeca veligivsa,
los ejemplares de las obras completus & tomos sucltos de la misma que
se venden & 44 y 46 respectivamente.

Las obras que hay completas son las siguicntes.

HISTORIA DE LOS PAPAS desde S. Pedro hasta nuestros dias: por el conde
A. de Besufort (dedicadad 8. S. el papa Gregorio XVI). == Cinco tomios.

LA IGLESIA GATOLICA VINDICADA de laimputacion que se le hace de
favorecer el despotismo politico y eclesidstico. = Un tomo.

EXPOSICION DEL DOGMA CATOLICO: por Mr. de Genoude. = Un tomo.

DEL PAPA. = DE LA IGLESIA GALICANA en sus relaciones con la sahnta
sede : por el conde de Maistre. — Tres tomos.

EL CATOLICISM® et las socicdades modernas considerado en sus relaciones
con las necesidades del siglo X1X, — Un tomo.

CONUORDANCIA de las sagradas escritaras, de los santos padres y de
los concilios de los cinco primeros siglos con la docbrina de la iglesia
catolica romana. = Un tomo.

TRATADO de la verdadera religion contra los ‘inérédulos y los herejes:
por el P, Perrone. == Un tomo.

DISCURSOS sobre'las relaciones que existen entre la ciencia v la religion
revelada: por el Ilmo.'S. N. Wiseman , obispo de Melipotamos. = Dos
tomos con léniinas.

HISTORIA DE NUESTRO SENOR JESUCRISTO Y DE SU SIGLO, escrita
en vista de los documentos originales por ¢l conde F. L. de Stolberg,
traducida del alemon y sumentada con una introduccion y notas histori-
cas por el presbitero Jager, profesor de historia eclesidstica en la Sor-
bona, y vertida al custellano con presenciadela Vulgats. &= Dos tomos.

DE LA PAZ ENTRE LA IGLESIA Y LOS ESTADOS, por el ilustrisimo
seiior Clemente Augusto, arzobispo de Colomia: obra traducida del
original aleman por el conde de Horrer, caballero de las reales drde-
nes de 8. Luis y ‘de la Legion de Howor, gran cruz de I de Cristo,
comendador de la de 8. Fernando de las Dos 'Siciliss , caballero de la
de 8, Wladimiro, encargado de negocios que ha sido de Francia en Sui-
s, y actualmente uno de los redactores del Universo. = Un tomo.

¢A DONDE VAMOS A PARAR? ¢ seéa Ojeada sobre las lendencias de
la época actual : por el presbitero 3. Goume , anlor del Manual de
los confesores. = Un tomo,

© Biblioteca Nacional de Esparia



CONFERENCIAS SOBRE LAS GRANDEZAS DE LA VIRGEN SANTI-
SIMA , predicades en la iglesia de San Sulpicio de Paris durante el
mes de Maria por el Sr. Combalot , preshitero y misionero apostélico.
== Un tomo.

CURSO DE CONTROVERSIA CATOLICA ; escrito. en francés por el pres-
bitero Delalle; cora arcipreste de: la catedral de Toul y canénigo ho-
norario de la santa iglesia de Nancy , y corregido en la version cas-
tellana. == Ocho ' tomos. [

Obras mnecesarias & los Sres. Sacerdotes.

MANUAL DE LOS CONFESORES, compuesto 4.° del sacerdote santifica-
do por la administracion carilativa y discreta del sacramento de la/pe-
pitencia : 2° de la préctica de los confesores de 5. Alfonso Ligorio: 5.° da
las advertencias & los confesores y del tratado de Ta.confesion general
del Beato Leonarde de Puerto Meuricio: 4.° de las instruccionds de Sin
Carlos Borrameod los eonfesores: 5.° de los avisos de 8. Francisco de
Sales & los confesores: 6.° de los consejos de S. Felipe Neri: 7.2 de los
avisos de S. Francisco Javier & los confesores: obra publicada en fran-
eés por el presbitero J. Gaume, candnigo de la santa iglesia de Nevers,
y traducida ‘al costellana de la quinta ¥ altima edicion. = Dos tomos
en 8.° marquilla & 50 rs. vo. en 'Madrid y 54 en las proyincias fran-
co de porte.

PRONTUARIO DE LOS PREDICADORES 6 sea planeqde SELIMONEs pucs-
tos en forma de eslados para uso de los eclesidsticos que se dediquen al
sagrado ministerio del pilpito, .y quieran improvisar 6 componer dis-
cursos: dispuesto en francés por el Sr. Tharin, preshitero y vicario ge~
neral que ha sido de la diécesis de Besanzon. = Un tomo en 4.° mar-
quilla apaisado de 472 phginss 4 62 rs. en ristieay 70 & la holandesa
en Madrid; para las provinciss & 72 rs, en ristica con porte franco.

GUIA DE LOS QUE ANUNCIAN LA DIVINA PALABRA, en la que se
contienen la doctrina deS. Francisco de Sales, de la compaiiia de Jesus,
y del sumo pontifice Benedicto X1V, y los consejos de 8. Vicente de Panl
sobre el modo de anunciar la divina palabra y sobre lo importancia de
las instrocciones familiares y de la explicacion de la doctrive ; obra dis-
puesta por el seior de Baudry, director que ha sido del seminario ma-
yor'de Leon de Froncia, Un tomo en 8.° marquilla 4 14 rs. en Madrid,
y 46 en las provincias franco de porte.

EL ANTECRISTO®, refutacion del Judio errante,
por'Mr. J. de Tournefort, del que van repartidas cin-
co entregas, vad continuarse 4 proporcion que siga
su publicacion en Paris, donde se interrumpié. Con-
eluido que sea el primer tomo, ya no'se publicard por
entregas, y solo se hard por tomos.

e e
LA BEINA DE LOS CIELOS poética, y' cientificamente considerada: por

D. Juan Manuel de Berriozahal , ués de Casajara : . tres tomos 4
50 rs, en Madrid y 36 en lm
/‘/' SN
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