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UN POETE ARABE

DU II* SIECLE DE L’HEGIRE,

PAR

M. BARBIER DE MEYNARD.

Les temps sont loin ot d’ardentes polémiques sur la valeur
esthétique de la poésie arabe passionnaient les séances, dor-
dinaire si paisibles, de la Société asiatique de Paris. On com-
prend qua Taurore des études orientales la question fit
placée sur ce terrain et qu'elle ait donné lieu & une contro-
verse aussi vive que stérile. Aujourd’hui un débat de cette
nature n'aurait plus sa raison d'¢tre : de nombreuses éditions
dues a la collaboration de savants éminents nous ont fait con-
naitre avee plus de stireté et de précision le caractére véritable
de cette poésie. Le Hamasa n'est plus comme autrefois une
des rares pi¢ces du proces. Nos archives se sont enrichies de
documents de haut prix. Les éditions des Mou‘allakat, 1es Poémes
hodeilites, les Divdns des six paﬁtes ceux de Motenebbi, de Faraz-
dak et d’aufres poétes illustres nous lwl'melteut d'appréecier
leurs ceuvres & leur juste valeur.

Pendant la période anté-islamique, — celle du moins qui
est accessible a Thistoire, dans les deux ou trois sideles que le
fanatisme musulman nomme djahélyéh «l'dge d'ignorance », et
que nous nommerions volontiers «I'dge d'héroisme », quoique
la poésie conserve un caractére subjectif et quelle ne chante
le plus souvent que les luttes de tribu & tribu, — elle atteint
parfois au sublime avee Imrou’l-Kais, Nabigha et Zoheir. Mal-
heureusement les l'apsudes ne nous lont transmise (ue tron-
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2 SECTION MUSULMANE.

quée, mutilée, avee mille incertitudes de provenance et de
rédaction. En outre, les fragments recueillis par la tradition
orale ont subi ensuite de nombreux remaniements d’'école : le
rigorisme des grammairiens de Basrah et de Koufah, dans son
désir de tout ramener au dialecte de Koreich, a dénaturé la
forme primitive de ces chants de guerre et d'amour. — La
poésie des deux premiers siécles de hégire n'a pas souffert,
il est vrai, d'aussi graves atteintes; toutefois les retounches dont
elle porte les marques nous commandent une extréme réserve
et nous interdisent de porter sur les principaux représentants
de cette seconde période un jugement définitif et sans appel.

Mais, en dehors de toute préoccupation de synthése, une
conclusion peut aujourd’hui rallier tous les suffrages : c'est que
la poésie arabe, avant comme aprés la prédication de l'islam,
ne doit plus étre étudiée pour sa valeur intrinséque et avec
T'espoir de lui conserver ses beautés en la revétant d’un costume
européen. Elle a quitté les régions de I'idéal pour entrer dans
le domaine de I'érudition; elle s'est faite — et ce n'est pas un
mince mérite — l'anxiliaire de Ihistoire ). G'est elle qui explique
et compléte la chronique, nous réveéle la conscience du monde
arabe et jette sur sa condition morale, politique et sociale une
lumiére qu'on demanderait en vain aux Annales de Tabari et
d'Thn el-Athir. Clest par 1a surtout qu'elle revendique notre
curieuse attention et nos plus sérieux efforts.

Telle a été la pensée qui inspira, il y a plus de vingt ans, la
publication du Divdn de Moslim, d’ot j'ai tiré cette courte notice.
Je suis heureux de pouvoir remercier ici publiquement, au nom
de nos confréres, le savant qui, au milieu de tant de travaux
dont il a enrichi I'érudition, a été I'un des premiers & montrer,
en lui donnant ce livre, combien est étroite alliance de la

" Cf. Wellhausen, Skizzen, L. I, p. 105,
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poésie proprement dite et de T'histoire. Ne vous étonnez pas,
Messieurs, si jappelle de nouveau votre attention sur une
cuvre qui porte cette date déja lointaine : les travaux d'une
telle valeur ne vieillissent pas, parce quil y a toujours profit
a les consulter. Je suis un peu géné pour apprécier, en présence
de T'auteur, tout ce quil a fallu déployer de savoir et de saga-
cité dans I'établissement de ce texte difficile sur un manuserit
unique, d'érudition et de tact dans le choix des documents
annexes, propres & en faciliter 'intelligence. Qu’il me soit au
moins permis de dire que 'éminent éditeur a une fois de plus
bien mérité du monde savant en fournissant & histoire littéraire
du n° siécle de I'hégire un de ses documents les plus raves et
les plus précieux.

M. de Goeje a esquissé dans sa préface la vie du poete, mais
il a laissé au lecteur le soin de recueillir dans les piéees jointes
au Divdn les éléments d'une notice plus détaillée. Pour ne pas
abuser de votre attention, je me borne aujourd’hui & en retracer
les traits principaux, en gardant Iespoir de les compléter plus
tard dans une étude d’ensemble sur la poésie arabe contempo-
raine des premiers Abbassides.

Abou’l-Walid Moslim naquit & Koufah vers le milieu du
¢ sicele de hégire, entre les années 130 et 1ho(de 747 a 758).
Son pére, qui portait lui aussi le nom de Walid, se rattachait
par les liens de la clientéle & la classe respectée des Ancars ou
auxiliaires du Prophéte; il était mawla de la famille d’Abou
Omamah As‘ad ben Zorarah, branche de la grande tribu de

Khazradj .

M La mémoire de cet Asad est en grande vénération chez les Musulmans, parce
qu'il fut un des premiers & adopter la loi du Koran, lors de'entrevue de ‘Akabah,
une année avanl I'hégire; il mournt peu de temps avant la bataille de Bedr. (1bn
el-Athir, t. 1L, p. 74 el suiv.) Peut-étre y a-1-il une confusion dans la généalogie
de Moslim, telle que la donne le Livre des Chansons. 11 serail, Je erois, plus exact
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La condition de Walid était des plus modestes : il exercait
le métier de tisserand & Koufah, circonstance qui n'échappa
point & la malignité d’Ibn Kanbar, un des rivaux les plus achar-
nés contre notre poéte. Dans une de ses satires, Ibn Kanbar lui
reproche cruellement I'obscurité de sa naissance :

Que d’autres aient des doutes sur ta filiation; pour moi, je me garde-
rai bien de te contester le pére dont tu te réclames.
Pourquoi, ¢ fils de Walid, te disputerais-je une origine qui est pour

toi une source de honte?
Ol trouverais-je en effet un &tre plus infime que ton pére? Je me

trompe, il en est un : cest toi.
Longtemps il a tissé la trame des manteaux (borda), aussi mal que tu
tisses la trame de tes vers(l),

On ne sait rien on presque rien de la jeunesse de Moslim,
et le Livre des Chansons ne nous a pas conservé le nom des
maitres qui dirigérent ses pas dans I'art des vers; peut-8tre n'en
eut-il point et son tempérament nourri de la lecture des podtes
de T'dge classique fut-il son guide unique. Le méme doute
plane sur les Mécénes qui favorisérent I'éclosion de son talent.
Le premier en date parait avoir été Yézid ben Maziad, un vail-
lant général dont le nom revient souvent dans les annales du
régne de Haroun ar-Rachid. Moslim trouva aussi un appui effi-
cace chez Mohammed, fils du khalife Mansour; enfin Fadhl ben
Sehl, qui joua, comme on le sait, un grand réle politique sous
les khalifes Rachid et El-Mamoun, professait une vive admira-
tion pour son génie, el c'est au crédit de ce personnage influent

de lire As'ad ben Sekl au lien de Asad ben Zorarah. Sehl était le petit-fils de Abou
Omamah dans la ligne maternélle: il mourut en 'année 100 de 'hégire (cf. Ibn
el-Athir, 1. V, p. 41). Il est impossible en effet que Walid, pére de notre poéte,
fit le client d'un Ancar mort avant la bataille de Bedr, ¢’est-a-dive dans la pre-
miére année de I'hégire.

) Divin, p. 261.
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que notre poéte dut sa nomination comme magistrat dans la
province de Djordjin.

Mais la consécration supréme, son admission auprés de
I'émir des Croyants, ne lui avait pas encore été accordée. Depuis
longtemps déj{\ il chantait les prouesses militaires et la géné-
rosité winépuisable comme la mer» de ses protecteurs; son nom
§'était répandu au loin sans qu'il efit obtenu Thonneur d’dtre
admis chez le khalife Haroun ar-Rachid, honneur accordé
pourtant & d'autres pottes qui ne le valaient pas. I prenait
patience et se consolait en épicurien de cet oubli immérité.
Une de ses odes lui avait-elle valu quelques milliers de dirhems,
il réunissait ses amis, des lettrés comme lui, et les traitait géné-
reusement jusqua ce qu'il ne lui restdt plus que de quoi vivre
pendant un mois. On le rencontrait seulement lorsque sa
bourse était & sec. Ce fut dans un de ces moments difficiles
qu'il pria un des fils de Yézid ben Maziad de prononcer son
nom devant le prince des Croyants. Rachid, lorsque le cour-
tisan se présenta devant lui, était en proie & un de ces aceds
de mélancolie profonde qui, au dire de ses historiens, venaient
Iassaillir souvent au faite de la toute-puissance. Mansour, fils
de Yézid, lui persuada que la poésie apporterait quelque
diversion & ses tristesses et obtint que son protégé fit admis
séance tenante. Moslim sut tirer parti de cette faveur; il récita
plusieurs de ses meilleurs morceaux, choisis parmi les Kham-
ridt (poésies bachiques) ol il excellait, captiva I'attention du
maitre et obtint, avec une large récompense, ses entrées a la
cour. Le grammairien Moberred, auteur de ce récit que ja-
brége (), ajoute que, dans la méme audience, le poéte recut du
khalife lui-méme le surnom de Sari-el-ghawdni 3y Ziye, dont
la traduction littérale estla «victime des belles ». Haroun, en le

@ Divin, piéces annexes, p. rar.
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lui donnant, songeait sans doute & un des derniers vers d'une
des Khamrdt :

Qu’est-ce que la vie pour moi, si ce n'est aimer et succomber a 'ivresse

du vin et des beaux yeux? ',

Le poéte lui-méme commentait cetle pensée dans une pitee
qui ne figure pas dans édition imprimée :

Un teint de rose, des yeux languissants, des levres qui laissent voir
une rangée de perles blanches comme lanthémis,

Deux boucles noires qui rehaussent la blanchenr du visage, des seins
arrondis comme la grenade :

Voila le pouvoir irvésistible sous lequel jai succombé; voild ce qui m'a
fait nommer la Victime des belles ®).

Ce sobriquet galant, né d'une boutade du khalife et que
Moslim ne supportait an début quavee une certaine impatience,
donna lieu & plus d'une raillerie. Le poéte ‘Abbas ben Ahnef y
substituait I'épithéte de victime des sorciéres (st @J..a), et Mos-
lim s'en vengea par une satire qui est la piéce XLIV du recueil.
D'autres se plaisaient & Tappeler la victime de amphore (é’;""
U..L(Jl) Moslim demande souvent a livresse un sureroil de
verve, mais c'est Tivresse d’un viveur 1-1("gallt qui a autant
d’aversion pour la lourde débauche du khalife Emin (ue pour

L]
et gpanlly 21 marie sty @1 Luadl o 2yl of O ,@l Ja

Cest le vers 35 de la pitce 11T dans I'édition de M. de Goeje.

) Thalebi dans le Lataif el-Ma'arif, cité p. ago. Voici le texte de ce passage :
Us,__’;g"t ot it & Lay  Jo N ama¥ly 0y 535 of
UL_.., o sl § u, - ERNE &y § ga-doaadl slosuly
ols—i sy u.:ai Iaghs L_t._gj._no Syl gt @.xsf

@ Celtte expression n'est pas sans analogie avee le passage d'lsaie XXVIIL, 1 :
™ wbn efrappés par le vins.
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le rigorisme équivoque des gens de loi. Les Grees auraient dit
de lui quil était oivoduvasTys. S'il aime la liqueur d’or qu'on
recueille & Tizendbdd, c¢'est parce qu'il lui doit ses plus chaudes
inspirations, ses images les plus colorées, parce qu’elle le place
a coté du grand podte Abou Nowas dans ce genre particulier
qui, en dépit des prohibitions du Koran, forme une des sections
principales de la poétique musulmane. Voyez avec quelle déli-
catesse d’expression il chante la liqueur enchanteresse :

Cest la fille des mages, devenue musulmane par son union avee les
convives.

Nous I'avons demandée en mariage et le négociateur qui nous 'améne
marche d’un pas grave el solennel.

[l a su séduire son premier maitre et, prodiguant Lor, il I'a ravie & sa
famille.

I 1a livre vierge et pure & une troupe de buveurs généreux, exempts
de toute vilenie,

La voild cette liqueur que le vigneron n'a pas pressée dans la cuve, la
voila bouillonnante comme le sang qui jaillit des veines du guerrier
Kharédjite!

. Clest elle qui chasse le chagrin et inspire la générosité & lavare.

Elle colore la main de I'échanson et donne  ses doigls les reflets de
I'écaille.

L'eau, en se mélant doucement au vin, pare laiguidre d'un collier de
perles. . . (1,

Ailleurs 11 célebre T'esclave charmante qui fait circuler la
coupe :

Les convives lui lancent & la dérobée d’amoureuses willades, elle leur
verse en méme temps el le vin et 'amour.

Chacun répond & son appel, chacun partage le délive de celle qui tient
I'amphore.

Le luth et la cithare mélent leurs plaintes aux soupirs des convives. et

chacun godte une félicité qui n'a rien a envier a celle des élus 2.

' Divin, p. 32 el 48.
@ Ibid., p. 48 et passim.
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Dans la peinture de I'amour, dans le genre élégiaque et pas- -
sionné que les Arabes nomment nasib, le poéte trouve-t-il des
accents aussi chaleureux, une émotion aussi sincére ? Je n’oserais
Paffivmer. La plupart des morceaux qui nous ont été conservés
dans le Divin, en admettant qu'ils lui appartiennent tous, — ce
qui est contestable, — se recommandent par une facture élé-
gante, un four aisé, des images ingénieusement choisies; mais
on y cherche vainement ce eri de la souffrance, cette expression
de douleur yraie qui éclatent dans les courtes poésies d'Orwah
et de Medjnoun, surnommés les martyrs de Uamour. On doit faire
cependant exception pour la pitce XXI, dont le début est mou-
vementé. En voici quelques vers :

O joies évanouies! § tristesses de heure présente! pourquoi ne suis-je
pas mort au moment des adieux ?

La destinée a-t-elle reculé le terme fatal de ma vie, ou bien ai-je é1é
glacé de stupeur a T'heure de la séparation?

Celle que j'aime n'a-t-elle pas fui loin de moi? Ne vois-je pas les traces
désolées du campement qu'elle habitait ?

La vie est désormais pour moi sans douceur, la mort seule a du prix a

mes yeux.
Ces colombes gémissantes peuyent confier leurs plaintes au bocage,
mais moi, pauvre amant délaissé, & qui dirai-je ma douleur?. . (1),

A part un certain défaut de liaison, défaut inhérent A toute
poésie sémitique, les vers qui précédent ont, dans Toriginal ,
je ne sais quoi de touchant et de tendre dont la traduetion ne
donne qu'une faible idée. Je mettrais volontiers & ¢oté de celte
élégie celle ot il pleure une jeune parente qu'il avait épousée
et dont la mort prématurée lui fit une blessure profonde. A
un ami qui l'invite & demander au vin 'oubli de sa douleur, le
poete répond :

O Divdn, p.139.
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L’amphore et les larmes peuvent-elles couler ensemble et ne suivent-
elles pas dans le ceeur une route opposée?

Amis, laissez-moi tout entier & ma souffrance, elle est sans limites,
mais elle me révéle ce que vous ne sauriez y voir.

Celle que jaimais a cessé de vivre : le tombeau était plus digne que
son époux de la posséder; elle est allée vers une demeure éloignée des
yeux et cependant toute proche (du ceeur). .. (1,

Mais, je le répéte, dans la plupart des pidces du genre nasib
que la tradition lui attribue, Moslim n’a pas la méme sincérité
d’accent. I trouvera encore des comparaisons ingénieuses,
celle-ci par exemple :

L'amour de cette magicienne m’a fasciné, comme la croix fascine le
chrétien.

Ses vers conserveront leur douceur, leur allure égale et
mesurée, mais la flamme n’y est plus. D'ailleurs pour lui comme
pour la plupart des poétes de son temps, 'amour est affaire
de mode et de dilettantisme. Il déclare quelque part qu'il chante
la dame de ses pensées paree que le bon ton Iexige, mais il
ajoute avec un laisser-aller qui n’est pas sans candeur que la
jeune esclave chargée par lui de porter ses messages galants
lui parait plus charmante que les Zeineb et les Asmd dont il se
déclare publiquement I'adorateur.

Et pourtant, en dépit de leur caractére artificiel et de con-
vention, ces cantilénes du n° sidele de I'hégire ne sont pas sans
charme. On se croirait transporté dans quelque cour d’amour
de Provence ou d'ltalie. Ou pour mieux dire, c'est I'épanouis-
sement de ce génie léger et galant qui, brisant les chaines du

" Divdn, piéces annexes, p-rer..

" Cette influence de I'art poétique arabe a été bien comprise par feu M. de Kre-
mer, dans son ouvrage intitulé: Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen ; voir
surtout le chapitre : Damas et la cour des Omeyyades, t. 1, p. 114-158.
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rigorisme orthodoxe et les grilles du harem, va pénétrer le
monde occidental, et éclairer- de ses joyeuses clartés les té-
nebres de la vie féodale.

Tai déja dit, en parlant de la jeunesse du podte, que nous
ne possédons sur ses débuts que de maigres renseignements :
on peut en dire antant de sa biographie enti¢re. Celle que lui
consacre le Livre des Chansons est tout en anecdotes, en général
assez futiles et qui ne différent souvent que par un détail sans
importance. Essayons cependant de les coordonner.

Moslim, au moins dans la seconde moitié de sa vie, est devenu
un des chantres attitrés de la conr de Bagdad. Il célebre tour
a tour les Barmécides, Haroun ar-Rachid, ‘Abbassah, scur
de ce khalife, puis Emin, son successeur au trone. Mais c'est
surtout dans 'entourage de ces princes qu'il trouve les meil-
leurs encouragements. L'ode qu'il consacre & Yézid ben Ma-
ziad et qui est la premiére du Divdn ), fut, dit-on, T'origine de
sa fortune, et lui assura la faveur de ce général dont la géné-
rosité¢ égalait la bravoure. Ici, comme dans tous les réeits ana-
logues de I'Aghdni (Livre des Chansons), ¢'est une pluie dor qui
tombe sur le panégyriste. Une seule de ses odes, récitée devant
Haroun, lui vaut 200,000 dirhems; au sortir de la méme au-
dience, Yézid, a son tour, donne au poéte une gratification de
190,000 dirhems (133,000 francs), « voulant, dit-il, rester au-
dessous du chiffre fixé par la munificence du khalife », mais il
y ajoute une ferme dont le revenu dépassait 200,000 dirhems®.
Mémes marques de générosité de la part de Fadhl ben Sehl
avant et aprés son élévation a la dignité de premier ministre.
(Vest & ce protecteur, dont la bienveillance ne lui fit jamais dé-
faut, que Moslim dut son entrée & la haute Cour de justice de

) Elle a 7¢ beit dans I'édition de Leyde, p. v & 4.
) Soit 140,000 francs en adoptant la valeur généralement admise de 70 cen-
times pour le dirhem.
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Djordjan, et ensuite le grade de directeur du Bérid, c’est-a-dire
de la poste et de la sireté générale dans la méme province.

Ce qu’il fut comme fonetionnaire, nous I'ignorons, mais on
peut supposer que dans le personnage officiel survivait encore
par boutades le bohéme insouciant qui jadis, faute de gite,
dormait sous le ciel étoilé de Bagdad, dans I'unique manteau
qu'il posséddt. Dépensier et sans souei du lendemain, il parait
Stre resté 'homme d'autrefois, & telles enseignes que Fadhl,
en ajoutant & ses royales largesses le don de fermes impor-
tantes dans le district d’Ispahdn, Ini adjoignit un intendant
chargé d’en toucher les revenus, de prélever les sommes néces-
saires pour les dépenses journaliéres et d’acheter de nouvelles
terres avec le snrpiué. Un million de dirhems (700,000 franes)
aurait recu cette destination; mais il faut toujours se tenir en
garde contre les chiffres fantastiques que les auteurs les plus
graves accumulent dans les récits de ce genre. Le Livre des
Chansons a fourni plus qu’on ne le croit de merveilleuses 1égendes
aux Mille et une Nuits: _

Cependant, sl faut en croire le commentateur du Divin de
Motenebbi ™, les débuts de Moslim 4 la cour de Haroun n’au-
raient pas été aussi faciles que la version de I'Aghdni le ferait
supposer. Si incertaine que soit la tradition citée par ce com-
mentaire, elle est caractéristique comme trait de meeurs, et je
ne crois pas devoir la passer sous silence. On sait avec quelle
rigueur les menées politiques des descendants d’Ali étaient ré-
primées par les premiers Abbassides. Un jour, Moslim fut dé-
noneé & Haroun comme favorisant, de concert avee Anas ben
Abi Cheikh, les complots d'un membre de la famille proserite.
Les deux accusés furent conduits en présence du souverain. Iei
«se place un dialogue qui revient souvent dans le réeit des entre-

@) Annexes, p. rre,
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vues entre khalifes et podtes. Haroun, sadressant au podte
pdle et tremblant, lui demande : « Tu es, n’est-ce pas, lanteur
de ce vers:

Mon cceur est tellement pénétré d’amour pour la famille d'All qu'il
s'éloigne avec aversion de la lignée d’Abbas.

«Prince des Croyants, s'écrie Moslim, voici ce que jai dit :

Mon eceur est tellement pénétré d’amour pour la famille collatérale ()
qu'il fuit tous les autres hommes, — Les qualités les plus parfaites, vous
seuls étes dignes de les posséder, o fils d’Abbas.

Haroun, surpris de la présence d’esprit dont le podte vient
de donner la preuve, met & une épreuve plus rude son talent
d’improvisateur : il exige de lui qu'il compose, séance tenante,
quelques beit (distiques) sur son propre complice Anas ben
Abi Cheikh. Le pauvre Moslim cherche en vain a s'excuser, il
allégue son trouble, son émotion en présence du khalife guil
voit pour la premiére fois®. Le souverain 'ordonne, il faut obéir.
Une inspiration soudaine lui dicte trois vers ot il exalte la puis-
sance du vicaire de I'apdtre (le khalife), qui commande au
glaive et dispense & son gré le chdtiment et le pardon. Ici la
seéne tourne au tragique. Haroun ordonne a I'improvisateur
de se retourner afin de ne pas voir ce qui va se passer derriére
lui, puis il fait un signe et la téte d’Anas tombe sous le glaive
du bourreau. A peine I'exécution terminée, le khalife rend la
parole au poéte plus mort que vif; il loblige & réciter plusieurs
odes de sa composition, une entre autres ot il s'était surpassé

" Littéralement «pour la lignée de Poncle paternel»; est ainsi qu’on désignait
. la descendance d’Abbas, oncle du Prophéte.

® On voit ici combien les traditions relatives & ces anciens podtes sont confuses
et contradictoires, Comparez d'ailleurs, avee le récit plus digne de confiance
d"Abou’l-Faradj, 'auteur du Livre des Chansons, ci-dessus, p. 5.
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dans I'éloge du vin et de Torgie ), et Iui adresse quelques eri-
tiques sur un ton enjoué,

Ge dénouement sanglant n’est pas pour nous surprendre :
nous sommes & une époque et dansun milien o les élégances
du bel esprit s'alliaient & la cruauté la plus raffinée. La poésie
devait refléter ces contrastes: les regrets amoureux du début
d'une Kagideh servaient souvent de prologue aux accents de la
haine ‘et de la vengeance. Dans I'ode qui passe pour son chef-
d’ceuvre, celle ot Moslim célébre la gloire de Yézid ben Maziad
vainqueur des Kharédjites, le passage le plus admiré était
celui-ci :

Yézid se jette dans la mélée le sourire aux lévres, quand la peur fait
blémir la face de ses ennemis.

[ féconde la mort et lui donne une innombrable lignée de cadavres.

Brave autant que généreux, il abreuve ses hotes de bienfaits, son épée
du sang des hérétiques.

Il ne trompe pas lattente des oiseaux de proie, les vautours le suivent
et tourbillonnent au-dessus de sa téte, siirs d’une abondante piture . , , 2,

Ailleurs il dit d’un autre guerrier :

Son butin, A lui, ce sont les tétes de ses ennemis; leurs femmes el
leurs filles enchainées servent de confrepoids a ce sanglant trophée @,

Ces images violentes, succédant brusquement aux factices
mais gracieux tableaux de la vie au désert, charmaient le kha-
life et I'auditoire d’élite auquel elles étaient destinées. La tra-
dition classique leur donnait un attrait de plus, et elles étaient
accueillies avee admiration par ces princes abbassides, avides
de voluptés et de sang, qui avaient fait de cette antithése une
terrible réalité,

" Clest la troisiéme dans Pédition de Leyde.

@ Divin, p. 2 et suiv.

@ Ibid., p. 216.
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Devenu célébre, comblé de richesses et*d’honneurs, Moslim
ne pouvait échapper a envie. Trois poétes qui occupent le pre-
mier rang dans Phistoire littéraire de ce siécle, Di‘hil, Abou
Nowas et Ibn Kanbar, se signalérent par leur hostilité. Le pre-
mier lui devait cependant d’avoir percé T'obscurité et de s'étre
formé A ses lecons. Di‘hil, plus jeune que Moslin de quelques
années, avait été son éléve, peut-ttre méme son valet, mais
sans gages. L'un et 'autre connurent la mauvaise fortune : il fut
un temps ot ils ne possédaient & eux deux quun manteau pour
sabriter pendant la nuit. Di'hil s'essayait alors timidement a la
poésie : « Mon ami, lui disait souvent son maitre, fais en sorte
que le premier morceau que tu produiras en public soit achevé
de tout point, afin qu'on te décerne dés son apparition le beau
nom de poéte. Si tu Uannonces par une ceuvre imparfaite, quel
que soit le mérite de ce que tu composeras plus tard, tu n'effa-
ceras jamais la tache originelle 0. »

Je ne sais si P'éléve profita de ce sage conseil, mais & coup
stir il oublia les bienfaits de celui qui le ui donnait. Enelin de
nature a ce genre de poésie que les Arabes nomment & «la
satire », Di‘bil, plus redouté qu'admiré, exerca sa verve aux dé-
pens du maitre qui en facilitait 'essor : il ne recula pas méme
devant la calomnie. Lorsque Moslim fut désigné par Fadhl pour
les fonctions importantes de chef du Bérid, Di‘hil se rendit &
Merou, résidence de Fadhl, et lui adressa un distique & double
enlente ol il mettait en doute la loyauté du nouvean fonction-
naire. Cetle maneuvre perfide échona contre I'admiration sans
bornes que Fadhl professait pour son poete de prédilection,
mais elle brouilla & jamais les deux amis d’enfance et provoqua
entre eux une guerre de pamphlets ot Moslim, mieux doué
pour I'éloge que pour la satire, ne parait pas avoir eu 'avantage.

" Piéces annexes; p. rer.
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Avec Abon Nowas la lutte fut peut-&tre plus acharnée encore.
Abou Nowas est assurément le plus grand podte du sidele de
Haroun. Depuis longtemps sa supériorité a été mise hors de
conteste par M. Ahlwardt, le juge le plus autorisé en ce qui
touche la poésie arabe. Nedt-il produit que les Khamriit, et
nous savons que son Divdn tout entier est & la hauteur de ses
odes bachiques, Abou Nowas mériterait la place'd'hnmmm' par
la puissance de son inspiration et la grdce merveilleuse de ses
vers. Assurément on ne saurait donner raison A un critique du
temps qui, en établissant un paralléle entre Abou Nowas et
Moslim, affirme que ce dernier n’excella que dans un seul genre
et qu'il n’eut qu'une corde A sa lyre; mais il est impossible de
nier la supériorité d’Abou Nowas, et Moslim lui-méme, dans un
mouvement de franchise, n'hésita pas a la reconnaitre. Il ne fut
pas payé de retour, Abou Nowas ne négligeant aucune occasion
de lui faire sentir son ascendant avec I'dpreté de langage qui
caractérise les querelles littéraires de cette époque. Un jour que
Moslim venait de réciter une piéce ou se trouvait un vers d’une
facture pénible et d’une harmanie douteuse, Abou Nowas lFapo-
stropha en ces termes : « Mon cher, si (u assommais ton auditeur
a coups de pierres sur la grand’route, ce serait pour lui un sup-
plice moins douloureux que d’entendre cette cacophonie () »,
Reproche absolument immérité il sapplique a 'ensemble des
@uvres du poéte, mais qui donne la mesure des rapports qui
existaient enfre ces heaux esprits.

Je n'insisterai pas sur linterminable querelle entre Moslim
et Ibn Kanbar, bien que le Livre des Chansons y consacre plusieurs
pages oti, comme de coutume, Ahou’l-—l"m-adj Isfahdnt met bout
a bout plusieurs rédactions sans indiquer ses préférences pour
Fune delles. I est d’accord avee Moberred pour dire que le

" Annexes, p. ry4. Le vers qui est T'objet de la eritique d’Abou Nowas est le
15° de T'ode V: Divdn, p. pv.
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dernier mot resta 4 'adversaire de notre poéte. Qu'on ju'ge par
ces quelques vers de T'acuité de leurs satives : ¢'est Ibn Kanbar

qui parle:

Vois cet homme, quand on lui demande le nom de son pére, la honte
lui coupe la parole. g

Mais, si tu insistes, si tu veux savoir quelle tribu est la sienne,

Il se borne & répondre : «Je suis 1'adversaire d'Tbn Kanbar», compre-
nant que citer mon nom est le seul honneur qui puisse rejaillir sur lui.

Et dans un autre fragment :

Qulon traine Moslim devant I'émir des Croyants, que ses ennemis as-
souvissent leur vengeance dans le sang du plus criminel des hommes.

Soyez sans pitié en présence de son repentir, comme il fut sans pitié
en insultant le Prophéte ).

Et dans cette guerre & mort, il y avait autre chose qu'une
jalousie de métier ou une émulation de gloire. Cétait la vieille
nimitié de race qui se réveillait, la haine du Nord contre le
Midi, du Hédjaz contre le Yémen, qui venait briser la tréve ob-
tenue par I'ascendant de Mahomet et la sagesse de ses succes-
seurs. Cette Tutte héréditaire, on le sait, domine Thistoire poli-
tique des premiers siécles de I'hégire et en explique plus d’'un
épisode tragique. Si peu enclin a guerroyer que fitle génie de
Moslim, ce qui nous reste de ses satires prouve qu’il n’y demeura
pas étranger, el ici se place un détail curieux qui n’est malheu-
reusement pas & son honneur. Un de ses amis était venu le
prier de ne plus attaquer la famille de Khozaimah, que, par
esprit de caste, il avait cruellement outragée; il ne s’y résolut
quavec peine, et quand, sur les instances de son interlocuteur,
il promit de désarmer, il ajouta ces paroles significatives : «Mon
cher, ne sais-tu pas qu'une satire est, pour qui sait en aiguiser

& Annexes, p. .
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les traits, une source de profits plus abondante qu’un panégy-
rique flatteur?» On le voit, le chantage littéraire n’est pas de
date récente; seulement, dans cet dge d'or, il se pratiquaita ciel
ouvert. Au surplus, rien ne prouve que Moslim ait eu souvent
recours & ce triste expédient de fortune, bien quil edt pu sau-
toriser de précédents qui remontent jusqu’a la naissance de 1'is-
lamisme. Et d’ailleurs, avant de lui faire un proces en régle, il
faudrait étre stir de Pauthenticité de toutes les piéces qui por-
tent son nom. Or nous avons de bonnes raisons d’en douter.
Il est évident, par exemple, que certains morceaux, surtout la
pi¢ce XXIV et les suivantes, présentent avec les grandes odes du
début un contraste frappant : la pensée en est banale, le style
terne et liché. Nous avons la peut-étre quelques-unes de ces
ballades anonymes dont on voulut plus tard assurer le succes
en les mettant sous le couvert d'un nom céléhre. Nous savons
aussi quil y eut au moins deux éditions du Divdn. La premiére
en date et la plus digne de confiance avait pour auteur le poéte
et eritique du 1v° siécle Souli (qui fut aussi le plus grand joueur
d’échecs de son i,emps). Elle parait a tout jamais perdue. Une
seconde recension, celle a laquelle Pauteur de I'Aghdni a fait de
nombreux emprunts est trés différente du texte que nous avons
sous les yeux. Plusieurs morceaux en I'honneur de Yézid, de
Fadhl, etc., cités partiellement dans le Livre des Chansons ne se
trouvent pas dans le texte imprimé a Leyde. Veut-on une autre
preuve de la prudence qu'il faut apporter dans celte question
d’origine : quon lise 'anecdote de la page 231 ol sur quatre
vers cités comme appartenant aux meilleures odes de lauteur,
un seul se retrouve dans U'édition de M. de Goeje. Ce n'est pas
tout. D'aprés une tradition d'un caractére respectable, le poéte
a son lit de mort V écoutait la lecture de quelques-unes de ses

® La date de sa mort n'est donnée dans aucun des textes réunis comme piéces

Secr, musuLm. a

IMPRIMLMIE NATIONALE,
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productions. Effrayé de la hardiesse avec laquelle il avait cé-
1ébré les charmes de T'amour et de la boisson défendue par le
Koran, il arracha la copie que-son secrétaire ou un rapsode,
venu pour la compléter, tenait & la ‘main, et la jeta dans la ri-
viere de Djordjdn, rde sorte, ajoute le narrateur, (que presque
toutes ses compositions furent perdues, et qu’on ne peut con-
sidérer comme siennes que les piéces dédiées i des personnages
historiques, lesquelles furent conservées dans les archives de
famille». Si ce réeit est vrai, et la source d’ott il émane ne
peut guére &tre révoquée en doute, il faudrait éliminer comme
apocryphe prés d'un tiers du Divdn, notamment les vers de
circonstance, chansons d’'amour, ete., qui ne sont accompagnées
d’aucun commentaire, et dont le style relativement faible cor-
robore cette hypothése. On arriverait de la sorte, pour un pote
du ue sidcle de I'hégire, a la méme fin de non-recevoir que
M. Ahlwardt oppose & une partie des ceuvres attribuées & six
poetes de I'dge héroique (.

Néanmoins, ce qui, dans F'eeuvre de Moslim, a conservé un
caractére d'authenticité incontestable suffit pour permettre de
Papprécier en connaissance de cause et de déterminer I'in-
fluence qu’il a exercée sur I'évolution de la poésie arabe. Gest
par 1a que je terminerai. Un critique qui, par son amour ex-

annexes par M. de Goeje. 11 est probable que Moslim était encore dans exercice
de ses fonctions et qu'il cessa de vivre au commencement du w* siécle de Ihégire.
On raconte que quelques moments avant d'expirer, il jeta les yeux sur un magni-
fique palmier qui se dressait non loin de sa demeure et improvisa ce beit :

oot Gloym Wity 3131 glayR GUST oo Judly Els L)

«Palmier qui es situé dans la plaine voisine de Djordjin, | tu es comme moi un
diranger dans ce pays.»

Annexes, p. rva. Voir aussi Mo'djem, 1. 11, p. bo, et un vers ('un sentimenl ana-
1o jue dans Praivies d'or, t. 1V, p. 220,

&) Voir The Divan of the siz: ancient Arabic poets, préface, p. xxvir.
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clusif de I'ancienne poésie, peut 8tre considéré comme un lau-
dator temports actr, tel qu’il y en eut a toute époque et dans
tous les pays, — un certain Ihn Michkeweih , — considére Mos-
lim comme l'inventeur de ce style poétique de faux aloi que les
rhétoriciens nomment badi et laif, le style a facettes, plein
d’antithéses, de jeux d’esprit et d'images forcées. Ibn Michke-
weih en conclut que Moslim introduisit en littérature un germe
de corruption qui, développé par Abou Tammam, son éleve,
précipita la décadence de la vraie podsie.

Sous cette forme absolue, une pareille appréciation n’est pas
acceptable. Abou Tammam professait, il est vrai, pour Moslim
et Abou Nowas un culte qui allait jusqu’a l'idoldtrie. On raconte
qu'il fit serment de ne plus accomplir les cinq prires obliga-
toires de chaque jour avant d’avoir appris par cceur les ceuvres
principales de ses deux maitres, ce qui lui codita deux mois de
travail acharné. Un de ses amis le trouvant, un jour, absorhé
dans la lecture d’'un manuscrit et lui demandant quel en était
Fauteur, Abou Tammam répondit : « Ce sont les idoles Elldt et
‘Ozza que Jadore et qui me font oublier le culte dit a Allah!»
Le poete Bohtort, son rival, se gardait bien, peut-étre a cause
de cette rivalité, de formuler son admiration avec un enthou-
siasme aussi risqué dans la bouche d’'un musulman. Sans mécon-
naitre les rares mérites de Moslim , il le mettait au-dessous d’Abou
Nowas pour la richesse de I'invention et I'éclat du style; mais,
lui aussi, allait trop loin et niait les droits de la critique en
ajoutant que, pour parler de poésie, il.fallait &tre soi-méme
pocte. El-Amedi, auteur d’'un livre trés curieux intitulé Paralléle
entre Abou Tammam et Bohtort"V, se montre plus impartial. Selon
lui, le genre nouveau dont on attribue injustement I'introduc-
tion & Moslim aurait une origine plus ancienne, etil prouve par

" Ce document, si intéressant pour I'histoire de la littérature arabe, a été
publié & Constantinople en 1288 (1871).
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de nombreux exemples qu'on en retrouve les indices dans les
pottes de la djahélyéh et jusque dans le Koran. El-Amedi re-
connait cependant que Moslim a contribué & propager le style
badi* et que par 1a il a pu étre considéré comme le premier
poete de la décadence. Ibn Rachik, dont le traité intitulé El-
‘Omdah atteste I'érudition et le godt de son auteur, est encore
plus précis dans ses assertions; il assure que plusieurs bons
critiques font remonter jusqu’a Bechar ben Bourd et & Haramal
Xas les premiéres tentatives de la nouvelle école.

Pour nous, Messieurs, il ne peul y avoir ni école, ni précur-
seurs. L’évolution s'est accomplie d’elle-méme, en vertu d’'une
loi historique; elle est la conséquence naturelle des modifica-
tions profondes que l'islamisme et une civilisation nouvelle em-
pruntée a la Perse et a Byzance ont fait subir au génie sémi-
tique. Dans une de ses theses brillantes ot il étudie avee une
rare pénétration I'époque de transition qui sépare le paga-
nisme arabe de la société issue du Koran ), notre savant et cher
confrére M. J. Goldziher a bien fait ressortir les causes de cette
évolution. Il a montré comment la réaction contre les pastiches
de la vieille poésie s'est produite, timide d’abord sous les pre-
miers Abbassides, puis énergique et triomphante dés la fin du
me siecle. Djerir, Farazdak, El-Ahtal ont donné le premier si-
gnal de I'affranchissement; leurs héritiers, et Moslim est un des
plus remarquables, ont fait un pas de plus. Un siécle plus tard,
le vieux moule était brisé et la révolution accomplie. Si, dans
les dges suivanls et jusqu’a nos jours, les tendances de retour
aux formes anciennes ont reparu dans des ceuvres de circon-
stance, ordinairement d’un caractére officiel, ce ne sont que des
exercices de rhétorique dont le ridicule ne trouve plus de dé-
fenseurs méme parmi les plus fidéles partisans du passé. Moslim

W Alte und neue Poesie im Urtheile der arabischen Kritiker (dans le premier
fascicule des Abhandlungen, p. 122-174).
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marcha avec son sidcle, peut-étre un peu plus vite, mais sans
songer jamais & se donner pour novateur ni réformateur.

Quelle que soit la part qu’il faille faive aux atteintes du
temps, & la mauvaise foi ou & l'ignorance des copistes, il n’en
reste pas moins avéré que le Divdn de Moslim, en tant que do-
cument pour la culture littéraire et I'histoire de la civilisation
musulmane, aussi bien que comme texte d’étude philologique,
est une cuvre de grande valeur. Ce livre marque une date
entre I'inspiration vraiment originale & laquelle nous devons les
Mov‘allakdt et Vintroduction du godt persan qui, en franchissant
les limites de I'Iran, a porté un souffle de corruption et de
mort dans le génie de la race de Modhar et de Yoktan. Maintes
fois, dans mes lecons au Collége de France, jai trouvé T'occa-
sion de rapprocher les Kagideh de Moslim des grands fragments
poétiques de I'dge anté-islamique. Je suis persuadé qu'une source
abondante de renseignements jaillirait de ce travail de compa-
raison, sil s'étendait aux principaux podtes des siécles suivants,
au moins jusqu’au vir®, date de la décadence irrémédiable. Cest
la surtout qu'il faudrait chercher les matériaux d’une histoire
raisonnée de la littérature arabe, qui reste un des plus regret-
tables desiderata de nos études. Tel est aussi le mérite du vieux
poete dont je vous ai entretenu, et a ce titre, Messieurs, Jespére
que vous voudrez bien excuser les imperfections et les lacunes
d’une notice qui a essayé d’en évoquer le souvenir.



COMMUNICATION

SUR

LE LIVRE D’IBN AL-MODJAWIR,

PAR

M. DE GOEIJE.

Le livre d'Ibn al-Modjdwir contient une description de la
Mecque et de 'Arabie méridionale et a été mis en éerit un peu
avant 630 de T'hégire. L'honneur d’avoir reconnu le premier
l'importance de cet ouvrage revient au digne président e la
présente séance du Congrés des Orientalistes, M. Schefer, qui
de son séjour en Orient en rapporta une copie. Feu M. Sprenger
parlant de ce livee dans la Préface de ses Post und Reiserouten,
p- xxv, éerivit : «Es gedeiht dem Herrn Schefer zur grosster
Ehre, dass er gerade Werke, welche so wichtig sind fiir die
Kulturgeschichte wie dieses und das Kitdb al-Chardg (il veut
parler dulivre de Koddma) mit nach Europa gebracht hat. Sol-
ches sind #usserst seltsame Schiitze, und wohl nur in Konstan-
tinopel zu haben.» M. Schefer ayant mis son exemplaire a la
disposition de Sprenger, celui-ci donna quelques défails sur ce
livre dans sa Préface et en fit un large usage dans le chapitre
sur I'Arabie. Il le décrit en ces paroles : «Ibn al-Modjdwir avait
parcouru la plupart des pays quil décrit, mais il joint & ses
propres observations, parfois trés détaillées, celles de contem-
porains qu’il cite ordinairement avee nom et date. Son ouvrage
ressemble beaucoup & nos livres de touriste. L'auteur ne com-
mence pas par la division du pays pour en décrire province
aprés province, mais il suit une route, donne les distances,
note & chaque station tout ce quil y a de remarquable, parle
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des meeurs et coutumes des habitants et en raconte Thistoire el
les 16gendes locales. Ces dernicres lui paraissent mériter d’au-
tant plus de foi qu’elles sont plus miraculeuses. Sa connaissance
de Thistoire ancienne est trés bornée, car Ibn al-Modjdwir
n’était pas un savant, mais il connaissait bien I'histoire de son
sitcle et du précédent, et il nous donne un clair exposé de la
triste condition ol se trouvait alors 'Arabie méridionale. Ses
connaissances sont celles qu’on pouvait obtenir en bonne société
par tradition orale, car les seules sources éerites qu’il cite sont
les deux histoires de Zabid, mentionnées par Hadji Khalifa,
n* 19,641, et dont il attribue la seconde & Abou Alf Oméra ibn
Mohammed ibn Oméara. — Le livre emprunte sa valeur prinei-
palement & ce fait que T'auteur n’était pas un lettré, car, ayant
puisé a la vie, il nous introduit dans la vie. Il donne une masse
de détails intéressants sur les pays et les peuples, qu'un savant
de profession n’efit pas jugés dignes de son attention. Comme la
littérature musulmane consiste presque entitrement en érudi-
tion scolaire aride (diirrer Schulkram), je ne connais qu'un
seul auteur arabe, je veux parler d’Al-Mokaddasi, qui & cet
égard puisse &tre comparé avec notre auteur, mais celui-la
méme est surpassé en richesse de détails par Ibn al-Modjawir. »

Le jugement de Sprenger sur la littérature musulmane, en
général, est par trop sévére, et Ibn al-Modjdwir n’était pas si
illettré qu'il le pense. Outre T'histoire de Zabid par Omdra,
dont nous possédons & présent une assez bonne édition grice a
M. Kay, Ibn al-Modjawir cite I'Histoire de 1a Mecque par Al-Fa-
kihi, dont M. Wiistenfeld a donné des extraits dans sa Chronica
Meccana, le commentairessur le Kordn de Abou Abdallah
Mohammed ibn Abdallah al-Kaisdni, les lexiques d'Thn Faris et
d’Al-Djauhari. Dans le chapitre sur 'Oman, il donne un extrait
de P'ouvrage d’Istakhri quil cite sous le titre d'Al-Masdlik wa'l-
Mamalik second, ajoutant qu'il doit s'abstenir d’autres citations
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de peur que son livre ne devienne par trop volumineux. Son
récit est entresemé de vers non seulement arabes, mais aussi
persans. Une partie des derniers est de T'auteur lui-méme. 1i
y en a qui ont été si maltraités par les copistes, qu'il semble
impossible de les restituer.

Mais, prise dans son ensemble, la caractéristique que Spren-
ger a donnée de T'auteur et de son ouvrage est excellente. Aux
extraits qu'il en a communiqués comme preuves de ce qu'il avait
avancé, je me permettrai d’ajouter quelques autres. Dans le cha-
pitre sur la Mecque, 'auteur dit que les noces y sont célébrées
ordinairement le 10 de Moharram. Les fiancailles ont en lieu
dans le cours de Dhou’l-hiddja, mais c'est & la date indiquée que
le futur époux entre chez sa fianeée dans ses meilleurs habits et
en toute pompe. Un Meequois en donna a 'auteur Pexplication
suivante : « Chacun de nous, dit-il, partage la vie des pelering
en toutes choses, licites ou illicites. Mais, aprés le départ des
pelerins, nous avons une période de fiancailles et de noces, de
festins et de joies.» On sait que, depuis plusieurs siécles, le
pelerinage constitue la source principale des revenus des habi-
tants et qu'ils ne dédaignent aucun moyen pour vider les

‘bourses des visiteurs de la maison de Dieu. M. Snouck Hurgronje
a raconté la-dessus bien des détails curieux dans son admirable
ouvrage sur la Mecque. Ibn al-Modjdwir continue : « Lorsque le
Mecquois qui va se marier a payé la dot et désire consommer
le mariage (le dokhoul), il se teint les mains et les pieds de
henné, comme cela se fait aussi au Yémen et au Hadhramout,
et sort accompagné de tous ses amis et parents, un papier ala
main ot se trouve consigné en poids et valeur fout ce qu'il
recoit en cadeaux de noces. Chacun donne selon ses moyens
et porte son cadeau au-devant du fiancé. La future épouse, de
méme, recoit des présents de ses amies et parentes. Le fiancé
se rend avant tout au temple, fait les sept tournées de la Ka‘ba,
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prie deux rek‘a prés du Makdm Ibrdhim, baise la pierre noire,
puis sort précédé de chandelles de cire pour se rendre a la
maison de la fianeée, ot le dévoilement a lieu suivi du do-
khoul. Le jeune époux reste sept jours chez sa femme; le sep-
tidme, il transporte tout ce qui lui a été donné, littéralement
tout ce qui lui a été jeté — on Tappelle le tare (£, k), — et
qui lui servira de capital pour ouvrir une boutique. Mais pour
tout ce qu'il aregu, il reste débiteur aux généreux donateurs, car
tous les invités, en célébrant leurs propres noces, attendent.de
lui un cadeau au moins de la méme valeur. C'est 14 la coutume
dans toutes les contrées du Yémen.» Ibn al-Modjiwir, parlant
des habitants du Nejd du Yémen, raconte qu'a 'occasion des
épousailles la jeune femme recoit de toutes ses amies et voi-
sines des sacs de farine, de sawik et de raisins secs, de sorte
qu'elle ait des provisions pour plusieurs semaines; mais, & son
tour, elle devra apporter aux noces des autres un cadeau de
méme valeur. M. Snouck Hurgronje ne parle pas de cet usage,
mais je ne voudrais pas conclure de son silence qu'il n’existe
plus aujourd’hui, parce qu'en certaine mesure le do ut des régne
un peu partout. '

Dans le chapitre sur Zabid, I'auteur raconte qu’on y trouve
les mémes cérémonies de mariage et la méme coutume des ca-
deaux qu'a la Mecque. «La femme qui a donné un présent de
noces en recoit un semblable & 'occasion d'un mariage dans sa
propre maison; la méme réciprocité s'observe a I'égard des ca-
deaux donnés & 'occasion de naissance ou de circoneision. » Citant
l'autorité de son oncle Ahmed ibn Mas‘oud, il ajoute : «Il ny
a rien qui tende tellement & dépraver la moralité des femmes
que cette coutume de tare. Car les femmes sont formellement
obligées de repayer en cadeaux ce qu'elles ont recu, et sou-
vent, n'ayant pas d’autres ressources pour se procurer I'argent
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nécessaire, elles sortent secrétement et se font payer leurs fa-
veurs. »

Anciennement, dit 'auteur, les hommes a la Meeque ache-
taient des esclaves qu'ils obligeaient & leur rapporter chaque
jour une certaine somme, produit de leur travail; pour le méme
motif, les femmes tenaient des filles esclaves qui se prostituaient
pour pouvoir satisfaire aux exigences de leurs maitresses. On
ne considérait pas cela comme malhonnéte. Nous lisons de plus
d’'une matrone qu'elle avait en jadis une enseigne (au‘)), comme
par exemple Az-Zarkd, la grand'mére de Merwdn ibn al-
Hakam ), et Abdallah ibn Obay est dit avoir eu six esclaves
qu'il forgait a se prostituer. Une de celles-ci 'étant plainte aupres
du Prophéte, le verset du Koran fut révélé (xxw, VS. "}3) : «Ne
contraignez pas vos jeunes femmes & la débauche. si elles pré-
forent la chasteté, afin d’obtenir les biens de ce monde. » Mal-
gré cette défense, dit T'auteur, 'usage ancien continua d’étre
exercé & Aden tant par des étrangers que par les habitants
eux-meéemes.

« Les femmes de Zabid, dit Ibn al-Modjdwir, se font un point
d’honneur de ne pas accepter de dot, et nomment celles d'entre
elles qui la prennent «haissables » (8y,4s). Car, disent-elles,
si son premier mari ayant payé la dot lui donne son congé, un
second aura peu d’envie de I'épouser, de peur qu'elle ne prenne
sa dot comme celle de T'antre. Souvent aussi le mari n’a pas
les moyens de payer la dot et se voit obligé de retenir la femme
qu'il déteste. C'est pourquoi, quand une femme est demandée
en mariage, ses voisines lui donnent le conseil de ne point
attendre que son époux désire la répudier et sappréte & lui payer
la dot. Au contraire, elle doit préparer la dot pour son mari
si elle ne I'aime plus, et quitter sa maison.» Pour bien com-

O Fachri, éd. Abw., p. 144.
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prendre ce passage, il faut savoir que chez les Musulmans la
dot est une certaine somme que homme doit payer a sa future
épouse, quil'emploie ordinairement & 'achat des meubles, ete.
qui restent sa propriété et qu'elle emporte en cas de divorce.
Souvent aussi la dot entitre n’a pas été payée d'avance, mais
le mari reste débiteur pour un certain montant, et ne pourra
reconquérir sa liberté qu'aprés sen &tre acquitté. Or il y a
des dames qui, aprés avoir touché la dot, savent se faire telle-
ment désagréables a leurs maris, que ceux-ci laissent échapper
la parole fatale du divorce. Cest un des moyens dont ces dames
se servent pour se procurer un petit capital qu'elles augmen-
tent par d’autres liaisons. M. Snouck Hurgronje a donné, dans
son livre, des renseignements trés curieux sur cette matiére. Il
n'y a qu'un passage dans la communication d'Ibn al-Modjawir,
qui semble difficile & expliquer, c'est le conseil donné par les
voisines & la future épouse de préparer la dot pour son mari.
Elles veulent probablement que la femme présente & son mari
le montant de la partie payée de la dot en y ajoutant une cer-
taine somme pour obtenir de lui le talak (di\force), moyen (ui
est souvent employé par les femmes riches pour se débarrasser
d’'un mariage qui ne leur plait plus.

Un autre extrait que je veux donner parle des habitants du
Sarw, contrée montagneuse entre TAif et Tabdla qui fait
partie de la grande chaine de montagnes dite As-Sardt. Ibn al-
Modjawir appelle les habitants de I'Asir actuel «les bestiaux»
(#%eagalt), et on peut lire chez Sprenger (p- 132) quelques
détails sur les meeurs de cette tribu. Yacout (111, 87, 1. 1) donne
le méme titre aux Badjila du Sarw, qu'il appelle «barbares, qui
vivent comme les bétes sauvages». La contrée qu’ils habitent
est trés fertile, et c'est d’eux que les villes saintes, surtout la
Mecque, recoivent la plus grande partie de leurs provisions
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en céréales, en beurre, miel et fruits. Les Mecquois disent :
« Irdk par ses pelerins est notre pére qui nous procure lor,
le Sarw est notre meére qui nous fournit notre nourriture. » Ce
qui nous frappe surtout dans le récit d'Ibn al-Modjdwir sur
ces tribus, cest le manque total de cette jalousie a I'égard des
femmes quon considére ordinairement comme une caractéris-
tique de tous les Arabes. La véracité des communications d’lhn
al-Modjdwir sur ce sujet est confirmée par ce que M. le comte
de Landberg nous apprend, dans la quatriéme livraison de
ses Arabica (p. 26 et suiv., 35), sur la trés ldche moralité des
tribus arabes du Yémen. Sans cela on serait tenté d’accuser I'au-
teur arabe d’avoir exagéré ou d'avoir généralisé des faits isolés

| allty. — Ibn al-Modjdwir nous dit que le pelerinage des Ba-
djila consiste dans une visite au sanctuaire de la Mecque (‘mm‘a)
au commencement de Redjeb, ajoutant que le khalife Omar
leur a garanti que cette visite leur tiendrait lieu d'un peleri-
nage complet. Quand on lit chez Ibn Djobair (p. 132 et suiv.) la
description de la ferveur impétueuse avec laquelle ces Arabes
font leur dévotion dans le temple, envahissant tout le terrain,
foulant tout sous leurs pieds, déchirant les voiles de la Ka‘ba,
tombant péle-méle les uns surles autres dans leur pieuse ardeur
pour entrer dans le sanctuaire, on ne saurait qu'admirer la
sagesse de Omar, qui jugeait qu'une seule visite suffisait et
que les autres pélerins n'auraient pas de chance s'ils devaient
avoir ces serviteurs de Dieu a leurs ebtés. Les Mecquois les lais-
sent faire, car ils font avee eux d'excellentes affaires, payant
toutes les denrées qu'ils apportent avec des piéces d’étoffe, des
manteaux de bédouin, des fichus, ete. Ibn Djobair dit que ces
Badjila tiennent pour certain que sils manquaient d’apporter
les produits de leur pays a la ville sainte, ils seraient frappés
de maladie des bestiaux et d’autres fléaux, tandis qu'un bon
approvisionnement des Mecquois leur portera la bénédiction
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du ciel et d'abondantes récoltes. C'est pour cette raison que, si
les hommes tardent & partir, les femmes les y poussent. Il est
remarquable que, pour les Arabes du sud, le mois de Redjeb a
continué d'¢tre le mois sacré par excellence. Ibn Djobair (p. 19 8)
atteste de méme que les habitants de la Mecque considérent
une ‘omra faite en Redjeb comme I'équivalent (littéralement
ela seur») d'une station a ‘Arafa.

On ne connait actuellement que trois manuserits de 'ouvrage
d’Ibn al-Modjawir. Celui de M. Schefer est la copie d’'un manu-
scrit qui se trouve a Constantinople. Un second exemplaire
appartient a M. le colonel S. B. Miles, de I'état-major de Bom-
bay; un troisitme a été acquis derniérement par M. le comte
de Landberg. Le manuscrit du musée Britannique, Add. 25, 603
(Catal. 689), n'est qu'une copie du manuscrit de M. Schefer
faite par Playfair. Le titre de I'ouvrage est, selon les manuscrits
de MM. Schefer et de Landberg, Tarikh al-Mostansir, selon
celui de M. Miles, At-Tarikh al-Mostabsiri; mais M. Miles a
¢erit au-dessous : The Taritkh El-Mostansir. Les deux manu-
scrits de MM. Schefer et Landberg nomment l'auteur Djamal
addin Abou’l-Fath Yousof ibn Yakoub ibn Mohammed sur-
nommé Ibn al-Modjdwir as-Schaibdni ad-Dimashki. Dans celui
de M. Miles, son nom est Mohammed ibn Yakoub as-Shami
d'origine (Me!), al-Baghdidi de domicile (Lius). Aucun des
deux ne peut &tre exact. Car dans le chapitre sur Bab al-Mandel
l'auteur nomme son frére Ahmed ibn Mohammed ibn Mas‘oud,
dans celui sur Schibdm, son pére Mohammed ibn Mas‘oud ibn
Ali ibn Almed ibn al-Modjiwir al-Baghdadi an-Naisabouri;
de plus il cite une seule fois son oncle Ahmed ibn Mas‘oud. et
sonvent Raihdn, I'affranchi de Ali ibn Mas‘oud ibn Ali. Nous
avons donc la certitude que le peére de auteur sappelait Mo-
hammed ibn Mas‘oud ibn All. De Tautre ¢dté, il est évident
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que le rédacteur et I'anteur véritable ne sont pas la méme per-
sonne. Gar, sans compter qu'on trouve presque i chaque page :
«lbn al-Modjawir dit», il y a deux fois «le narrateur (')
dit», une fois cle narrateur ne se souvenait pas du nom»
(Lot @t Js :'}..a), et une quatriéme fois, ol il est question
d’anciens tombeaux : «Ibn al-Modjdwir n'a pas su vérifier si
ces tombeaux étaient des tombeaux de Musulmans ou d’autres. »
Si nous supposons que le nom du titre des manuscrits de
MM. Schefer et Landberg «Djamél addin Abou'l-Fath Yousof
ibn Yakoub ibn Mohammed » était celui du rédacteur et fils de
auteur, le nom de celui-ci sera Yakoub, et le Mohammed ibn
Yakoub dans le titre du manuscrit Miles sera une faute de
copiste pour Yakoub ibn Mohammed.

Nous ne savons sur la famille de auteur que ce que nous
pouvons déduire des noms cités. Le pére, originaire de Nai-
sabour, mais de souche arabe de la tribu de Schaibdn, parait
avoir demeuré d’'abord a Bagdad, puis & Damas; le fils, cest-
a-dire lauteur du Tarikh al-Mostansir, d’abord 4 Damas. ol son
fils le rédacteur de 'ouvrage est né, puis a Bagdad. Le surnom
d'Ibn al-Modjdwir parait avoir été porté par tous les trois. Un
des aieux de l'auteur, peut-étre Mas‘oud, aura résidé quelque
temps & la Mecque, ce qui lui valut aprés son retour le titre
honorifique d'Al-Modjdwir. L'auteur ne nous apprend rien sur
lui-méme, si ce n'est quil a été a Moultan de I'Inde et qu’il
retourna de Dayboul & Aden en 618. Puis il a voyagé en Arabie
jusqu'en 627 environ, la derniére date que jai trouvée dans son
livre. 11 conmait quelque chose de la mythologie indienne; dans
le chapitre sur Aden, il fait mention de démons (#frit) indiens,
dont I'un, ayant la forme d'un singe, est évidemment Hanouman.

Feu mon ami Sprenger m’exprima plus d’une fois son désir
de me voir publier une édition de ce livre dans ma Bibliotheca
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Geographorum. 11 y a trois ans, je croyais avoir le temps dy
satisfaire, et M. Schefer, avec sa libéralité connue, voulut bien
me confier son manuserit. En méme temps, je m’adressai a M. le
colonel Miles, résidant alors & Udaipir en Rajputdna, qui n’hé-
sita pas non plus & m’envoyer le sien. Avec ces deux manuserits,
jlessayai de constituer un texte, mais lorsque jeus copié envi-
ron la moitié du livee, d’autres occupations m’empéchérent de
continuer. Je pensais pouvoir reprendre le travail en automne,
mais, sur ces entrefaites, M. de Landberg a acquis un froi-
sitme manuscrit et annoncé son intention d'éditer le livre.
Je lui céde cette tiche trés volontiers, car M. de Landberg, qui
a étudié la géographie du Yémen sur les lieux et qui a les
moyens de se procurer tous les renseignements nécessaires,
saura restituer les véritables lecons de tous ces noms propres
et découvrir le sens de plus d'un passage obscur, tandis que
moi-méme, obligé de me servir d’adminicules souvent trés
faibles, je courrais le risque d’admettre parfois de mauvaises
lecons et de placer trop de points d'interrogation. M. de Land-
berg dit que son manuserit a été fort maltraité par les copistes.
Je ne le connais pas encore, mais s'il nest pas beaucoup
meilleur que celui de M. Schefer, une édition du livre ne
pourra étre que (trés imparfaite, méme avec les ressources dont
M. de Landberg peut disposer. Il y a, spécialement dans la
derniére partie, beaucoup de lacunes dans les deux manuserits
que jai étudiés, et les copistes ont assez fréquemment sauté des
mots ou des lignes entidres sans s'en apercevoir. Sprenger dit,
dans la Préface de son ouvrage cité, qu’lbn al-Modjawir s'efforce
parfois & écrire avec élégance et grammaticalement, mais qu'’il
n'y réussit que rarement. Sans vouloir contester la justesse de
ces paroles, je dois faire remarquer quil nest pas toujours
facile ou méme possible de décider si les fautes contre la gram-
maire sont attribuables a 'auteur lui-méme, ou bien aux copistes,
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vu que souvent 1a ol le manuserit de M. Schefer porte une
forme inexacte, celui de M. Miles donne une meilleure lecon,
souvent aussi les deux manuscrits ont des legons ingramma-
ticales, mais différentes. Voila pourquoi I'acquisition d’autres
manuscrits est fort désirable, et le but principal de ma commu-
nication présente est un appel & mes confréres afin qu’ils aident
soit M. de Landberg, soit moi-méme & en découvrir.

Secr. MusuLM. 1 3

IMPRIMERIE SATIONALE,



NOTE
ON AN OBSCURE ARABIC WORD

IN MS. OF PTOLEMY,

AL-SUFI AND OTHER DERIVATIVE ARABIC MSS.,

BY

E. B. KNOBEL.

————

In the Greek Almagest Ptolemy describes the color of six
different stars, Arcturus, Aldebaran, Pollux, Antares, Betel-
geuse and Sirius, by the word vmdniggos, all these stars, with
the exception of Sirius, being reddish or yellowish in color.

In certain Arabic mss. of Ptolemy and in all mss. of Al-
Sufi, also in mss. of Nassir Eddin, | have found that the word
umduippos is rendered by the phrase Loyl M oy, with va-
riants of certain letters.

The earliest known latin Almagest was translated from the
Arabic by Gerard of Cremona (A.D. 1114-1187). He evidently
found the same sentence opdl M sz in the mss. he em-
ployed which he translated b} « tendit ad rapinam ». No justifi-
cation for the translation of #2s> by « rapina » appears possible.
There can be no doubt that the meaning of oy Or oy
should be yellowish, or reddish, but in no dictionary is any
such word to be found indicating such colours, and having sub-
mitted the question to the most capable scholars in France,
England and even in Cairo, I am unable to obtain any satisfac-
tory explanation.
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The following are the complete sentences in the descriptions
of two stars in the Arabic Ptolemy and in Al-Sufi :

Antares and Secorpii.
Ol (i JUiy popdl (I i ) g byl

The middle one of them which «inclines» to? is named Cor Scorpionis.

Betelgeuse and Orionis.

The bright star which is on the right shoulder which inclines to ?

In mss. at the Bibliothéque nationale, the British Museum,
the Bodleian Library and elsewhere there are variants of the
word, which is sometimes written with z instead of  and (»
instead of o; in some cases the  is omitted.

The most obvious suggestion is that the word is e, but
this means « greenish» and cannot possibly represent Umdxsip-
pos. But the very interesting and remarkable Arabic ms. of
the Almagest at the British Museum (Add. Mss. 7475) A. H.
615, which differs in many respects from all other known mss.
of the Almagest, gives the above sentences as follows :

Antares and Scorpii.

o) gaplls oty (ore® py Copiall (S pay Lghe ugd) S,

The middle star of them, and it is Cor Scorpionis, and it is wax-like,
and is named in Greek « Antares».

Betelgeuse and Orionis.

@Y Gl e (N gaadl aall PR

The bright star wax-like, which is upon the right shoulder.
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There the designation of colour is indicated by the word &
«wax » and the same word is used in this ms. in two other ins-
tances for the greek vmdxigpos; and the words u_.a,& B EVEY

are not anywhere the found in the ms. It is clear that Gerard
of Gremona must also have found the word xew in the ms. he
examined, as in two instances he has appended the words « et
est cerean. There is no doubt that there is here a clear signi-
fication of yellowish colour.

The late M. d'Abbadie was kind enough to ‘H!l)ll'llll the ques-
tion to the teachers of the Al-Azhar Mosque at Cairo, who re-
turned for answer that none of the readings were real Arabic.
Our Vice-President, M. Barbier de Meynard, has also been so
kind as to give some attention to the question, but without re-
solving the difficulty. M. d’Abbadie advised me to submit the
question to natives in Arabia, and in a letter he said : «[ can
support this notion of mine by an example. Fifty years ago
there were two friends who knew more Arabic than any untra-
velled Orientalist, viz : Lane (English) and Fresnel. The latter
who was a Frenchman told me at Jiddah that he had learnt
only in the Red Sea the pure Arabic word for e pilot». On my
expressing any surprise that such a common word was not in
either of the two huge native dictionaries, Fresnel added that
he could point out many current expressions not found in those
works. »

I begto submit the question to the Congress in the hope
that they may be able to afford some elucidation of the word.



DI UN VASO ARABO

POSSEDUTO DAL SIGNOR MARCHESE ALFIERI DI SOSTEGNO,

SENATORE DEL REGNO pITALIA

NOTA DI

IGNAZIO GUIDI

[l bellissimo vaso che forma il soggetto di questa breve com-
municazione, fu esposto al palazzo Riccardi in Firenze nella
mostra che vi si tenne, in occasione del IVe Congresso interna-
zionale degli orientalisti, e cosi & descritto nel catalogo della
detta mostra® :

Vaso di cristallo azzurro con ornamenti e figure a smalto e iscrizioni
arabiche in cufico e in nashi. Manifattura, eom'e’ sembra, di Siria, del
xi o xiv secolo. Esposto dal Marchese Carlo Alfieri di Sostegno, Senatore.

Eccettuata questa brevissima notizia, nulla, che io sappia, &
stato pubblicato intorno a questo vaso. Esiste pero una lettera
dall'’Amari diretta, in data del 30 Maggio 1861, al nobile pro-
prietario, nella quale si deciferano’in gran parte le iscrizioni.
lo non ho potuto rivedere ed esaminare il vaso originale che &
a Firenze, ma ho avuto delle fotografie fatte sotto la direzione
del chiaro orientalista Sign. Guy Le Strange, le quali bastereb-
bero pienamente per la lettura delle iscrizioni, se la montatura
in metallo, colla quale il vaso ¢ stato rivestito, non coprisse

™ 11 Marchese Alfieri di Sostegno ¢ morto, con generale compianto, il 19 Di-
cembre 1897, e, per suo lascito testamentario, il vaso & ora posseduto da S. M. la
Regina d'Italia.

@ Cf. Bollett. Ital. di Studi orient., N. Serie, p. 227. L'altezza del vaso & di
0,375, la circonferenza, nella parte piu larga, compresa la montatura, 0,653 il
diametro della bocca, compresa la montatura, o,10.
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qualche parola della leggenda®, Questa montatura rende il vaso
doppiamente singolare e pregevole.

Nella fascia della montatura, che gira attorno alla parte pid
larga del vaso, corre la seguente iscrizione latina divisa in
192 parti : '

VNI | CVI | QVE |DE | LEC | TAB | ILE | EST|IL |[LVD | AM | AT |

In ciascuno dei due lati, sopra questa fascia, vedesi la gra-
ziosa figura di un angelo colle ali e le braccia aperte e soste-
nente colle mani una striscia, come quelle, fornite di alcuna
serifta, colle quali sono spesso figurati gli angeli. Dietro queste
figure comincia il manubrio, il quale & composto, prima di
due asticelle esagone, che ad una estremita sono fissate con un
perno, dietro le figure degli angeli; un dischetto, che chiude il
perno dalla parte anteriore, cuopre il petto dell’ angelo; all’ altra
estremita queste due asticelle hanno attaccate due catenelle le
quali, in fine, sono riunite da un'asta orizzontale che forma il
vero manubrio. Sopra le asticelle esagone corre un’iserizione
tedesca divisa in 4 parti, delle quali due sono seritte sopra due
lati di un’ asta e due sopra due lati dell’ altra. Liscrizione dice;
SCHENCEKE VNS : EIN LAS : TRINCKEN KVOLLEN WEIN kLAR
VND FEIN. Sul coperchio che chiude la bocea del vaso vedesi
un’ arma gentilizia che ha nel mezzo un’ aquila ad ali spie-
gate.

Le eleganti figure degli angeli e lo stile di tutta la monta-
tura, come la forma delle lettere, dimostrano che & opera del
xv secolo. '

Sotto a questa montatura & il vaso arabico di eristallo, sul
quale sono state tracciate a smalto tre iscrizioni, una sul collo
del vaso, un’ altra poco sotto alla prima, e la terza nella parte

@ In seguito ho avuto occasione di esaminare il vaso stesso, ma non ho potuto
leggere quasi nulla piti di quello che vedesi nelle fotografie.
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inferiore. Adornano il vaso le eleganti figure di tre pavoni ed
altri graziosi arabeschi a vart colori.

Delle tre iscrizioni menzionate, la prima & in caratteri cufici
e dice :

ek ALY LY,L 5

Le altre due iscrizioni sono in nashi, e ambedue rlpetono,
ress’ a poco, le medesime parole; ecco il tenore della prima ) :
p P p

[l Syl Loty Lt J[olalt wllall A llafhudl] WL 5
olallall ] JO st oeSrally (54601 2als rabually Had)] (ylah

L'ultima iserizione finalmente & del seguente tenore :
© et k) L] Lot NSt @ Sl bl bl [ylalhund] L9 5
Jo[Ladl Joolladt wdaad (yllahas ypazildl ol Al SALA[LY] SSULT L bf ol
i])j.(ll 2ol gablly o] ik jpaall] oulyll S Ul Ll Ll ovalsl
I & Jowdl a2 paSiTally

In luogo di oulydt (ausdt) 'Amari ha letto J$1,1, ma non mi
sembra lettura buona; la forma che ha il » & quella stessa che
ha il G di UYye : dell’ errore di ortografia dird appresso. L'epi-
teto alt suole accompagnare gli altri di | yilae e di ypuaie; cf. Rei-
naud, Monumens arab. pers. et turcs, ete. (Paris, 1828), II, hob;
Lanei, Trattato delle simboliche rappresentanze arabiche (Parigi,
1845), 11, 161, 163, 169 ecc., Max van Berchem : Matériaux
pour un Corpus Inscript. Arabic. (Paris, 189k, 1896), 93,119,

' Le lettere in parentesi quadra sono quelle restituite per congettura, essendo
ora coperte dalla montatura in metalo.

@ Forse da corregere : JslaJ).

@ Cosi sembra scritto; correggi Jlai.

@ Da correggere : Juleli 0 meglio : Jola)i.
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126, 161‘_, 1ha, 189 ecc.; veggasi anche il Alaalls Casyaid)
gyt di Sihdb ad-Din al-Umari, p. 83-84. Anche I'altro titolo
sSadly 8,401 (=els) & comune (Lanci, I, 1 67, Max Van Berchem,
h7, 91, 92, 127, 1h1, 1ha ecc.) percid ho letto cosi e non
1, come propose 'Amari. Ritenne I'’Amari che il vaso fosse
stato fabbricato per alcun principe ayyubita e forse perlo stesso
Malek Adel, il fratello di Saladino. Veramente le epigrafi,
mentre ripetono pid volte i consueti epiteti, non menzionano
in fine verun nome proprio di principe o sultano, e la parula
Jsladl ¢ certamente uno di codesti epiteti e non si riferisce punto
a Malek Adel; ma tutta la forma e i titoli delle iserizioni ritrag-
- gono quelli propri ai sultani ayyubiti o, al piu, ai mameluc-
chi,

In tanta bellezza del vaso, sorprende la poca diligenza di chi
ha scritto le epigrafi, nelle quali, mentre ha commesso inutili
ripetizioni, ha poi tralasciato il nome stesso del principe cui il
vaso era destinato, ed in fine della terza iscrizione, ha perfino
scritto una sola lettera di una parola affatto necessaria per il
senso, e che I'Amari ha bene supplito yal&i; notisi inoltre
oulyll per ouudl (V. sopra), Judi per Jslall, dleli e il primo Loyl
nel quale Il di owlali dovrebbe essere I'alif iniziale di k1. Forse
la difficoltd e la novitd della tecnica hanno a ¢id contribuito,
ovvero dovremo sospettare di un’ antica e stupenda imitazione
occidentale ? Del resto altri esempi di singolare scorrezione non
mancano; cf. Bollettino Ital. d. Studi Orientals, 1, 131.

Non sara fuor di proposito che io ricordi un altro vaso arabico
che ha analogia con questo del Sign. Marchese Alfieri di Sos-

) Un vaso press'a poco contemporaneo sarebbe il Barberiniano illustrato dal
Lanei (op. eit., Il, 161); in tal proposito avvertird che il Lanci ha male letta e
interpretala la leggenda che & sotto il vaso e che dice, non gih : xylesu
yalsli Jlf, ma bensi @ ;allad oAty xlamy g2 poiché cosi senza dubbio deve

leggersi il slsyu della iserizione. La parola (sUla ) xla oy dovea essere ignota
al Lanci, come vedesi anco dalla pag. 171.
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tegno, e di cui debbo la notizia e il disegno al Prof. Lucio Ma-
riani. B anche esso di cristallo e, nel secolo scorso, & stato
anch’esso fornito di montatura in metallo, ed & passato ugual-
mente ad uso sacro, servendo ora da reliquiario nella cattedrale
di Fermo. Il vaso ¢ adorno delle figure di due falchi affrontati
e di molti arabeschi, e attorno al collo porta la seguente iseri-

zione in caraftteri cufici :

Le figure e liserizione sono, non a smalto, ma tracciate in
relievo colla ruota, e la difficolta del lavoro & certamente la
cagione per la quale le figure e gli arabeschi riescono di dise-
gno alquanto duro .

) Le regretté Président du Congrés, M. Schéfer, avait promis & M. Guidi d'é-
crire un véritable article sur la technique de ces vases, les centres de lear fabri-
cation,, leur caractére artistique, ete. — Son travail edt été d'une grande impor-
tance et nous aurait éclairés sur bien des points, Quelques jours seulement avant
que la mort vint le surprendre, il éerivait  Fauteur qu'il allait commencer son

article! [1.-B. C.]



CATALOGO
DE LOS MANUSCRITOS ARABES

QUE SE CONSERVAN EN LA UNIVERSIDAD DE GRANADA,

POR

EL DR. D. ANTONIO ALMAGRO Y CARDENAS.

Cual vestigio aunque insignificante de la cultura y de las ciencias mus-
limico-granadinas, todavia quedan en la Universidad de Granada algunos
manuseritos ardbigos, parte de ellos en la Biblioteca Universitaria y otros
en la de la Facultad de Filosofia y Letras, adquiridos unos y proce-
dentes los de mayor importancia del Colegio de la Compaiiia de Jesus,
que ocupé en otro tiempo el edificio en donde la Universidad se halla
instalada actualmente.

La formacion del presente catdlogo responde & la iniciativa del actual
Jefe de la Biblioteca, defiriendo 4 cuyas indicaciones se ha redactado esta
reseiia, primera que, con la debida extension y necesarios pormenores, se
hace de dichos manuseritos. ,

De la lectura de estas notas podrd formarse una idea acerca del valor
de tales libros, si no muy numerosos, al menos de verdadera importancia,
y todos ellos de valor suficiente para dar 4 conocer en su conjunto el
estado de las ciencias y de las Bellas Letras entre los drabes, por versar
sobre muy varias materias como son la Gramdtica, la Literatura, el De-
recho, la Medicinia, y otras varias artes y conocimientos tan amenos como
provechosos.

De desear es que esta breve resefia sea suficiente para informar sobre
el contenido de dichas obras 4 los estudiosos que quieran egercitarse
haciendo alguna traduccion de las mismas, ya tambien para llamar la
atencion del Gobierno por si estima conveniente disponer la publicacion
de alguna de ellas y ampliar este escaso tesoro literario con nuevas ad-
quisiciones.

Porque es lo cierto que & pesar de las importantes colecciones de libros
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aribigos que contienen las bibliotecas de nuestro pais, y especialmente la
de 8. Lorenzo, la Nacional y el Archivo Histérico, aun faltan egemplares
de valiosas obras debidas & la pluma de los moros espafioles quienes las
llevaron al ser expulsados de Espafia, y hoy se encuentran en las biblio-
tecas publicas y privadas de varias ciudades berberiscas, principalmente
en Fez, Tetuan, Argel y Tunez.

De gran utilidad para la ciencia seria el proseguir las excursiones li-
terarias que ha comenzado con frutos nada despreciables el D* D. Fran-
cisco Godera con su expedicion 4 Tunez, de que da cuenta detallada en su
precioso libro « Mision Histérica», y continuando por esta senda llegariase
d juntar rica coleccion de libros que antes que en ninguna otra debieran
conservarse en la Biblioteca de Granada, ciudad que por sus tradiciones,
por sus monumentos y su historia es llamada 4 conservar el recuerdo de
la civilizacion ardbigo-hispana en sus manifestaciones literarias de mayor
mérito.

Aun hoy dia quedan en la ciudad algunos libros drabes 4 mas de los
que contiene este catdlogo, de todos los que habrd de publicarse una
descripcion lo mas completa posible, si 4 esta obra el Gobierno no deja
de mostrarse propicio; mas por hoy solo a los cédices drabes de la Univer-
sidad se circunscribe este trabajo, dividido en dos partes, de las que cor-
responde la primera 4 los cédices de la Biblioteca Universitaria, y la se-
gunda 4 los de la coleccion particular de la Facultad de Filosofia y
Letras, en cuya enumeracion se guardard el mismo orden que se ha seguido
al estudiarlos.



[3] EL DR. D. ANTONIO ALMAGRO Y CARDENAS. 47

|
CODICES ARABES DE LA BIBLIOTECA DE LA UNIVERSIDAD.

N° 1°, — GRAMATICA ARABIGA.

En folio = papel.
vE
Comienza : Alphabetii &8 Gyl
Concluye : Finis arabice gramatice.
253 folios : escrito el texto en latin y los egemplos en drabe
magrebi : encuadernacion en holandesa.

Esta obra no tiene nombre de autor ni fecha aunque parece coetinea
6 poco posterior 4 los descubrimientos del Sacro-Monte, pues, al folio 2°
vuelto, trae un alfabeto de forma especial con la siguiente advertencia :
«istud Alphabetum est repertum in laminis monti sancti in Granata»;
en cuyo caracter de letra tambien pone el Padre Nuestro y la Salutacion
Angélica, al folio g vuelto.

N° 2°, — LEON (IBN) ABN OTSMAN BEN ABI CHAAFAR.

RGN Sty &l LI83) U
’ 5 3
AN M sl Jaol (o8

Labro de princypio agradable y fin provechoso, en el que se con-
tienen los principios fundamentales del arte de la Agricultura.

En 4° : papel avitelado.

Comienza Pl bovw Jb.

Concluye : Lokws phes -

50 folios : paginacion en la margen inferior con nimeros

drabes ¢ indios : magrebi : notas marginales : encuadernacion
moderna en pasta.
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Es un tratado de Agricultura en verso del mencionado autor que nacié
en Almeria en la 2* mitad del siglo xiv como consta de Ibn Aljatib que le
cuenta en el niimero de sus profesores. — Esta obra es de gran importancia,
no solo porel asunto sobre que versa sino tambien por la escasez que se nota
de tratados sobre la misma materia en la literatura ardbigo-hispana. —
Sus notas marginales son numerosas y de interes histérico, bibliogréfico
y filolégico. — Se halla este cédice bastante mutilado, faltandole segun
parece hasta treinta folios, pues hoy solo existen 5o y en la portada dice
que constaba de 8o0. — Escribidse en Almeria aiio 749 de la Hegira,
1348 de J.-C. — La obra va precedida de una nota bibliogréfica por el
Dr D. Francisco J* Simonet.

N° 3°. — VOCABULARIO ARABE.
En A& : papel.
£ 4 ’f
Comienza : »US! conforme.

Concluye : 5lyb heu heu Az. J. V.

268 folios, faltandole 19, pues segun nota de las eubiertas,
constaba de 280 : drabe-latin y 4 veces 4rabe-castellano : xarqui
el arabe : encuadernacion en pergamino.

Este ensayo de Diccionario ardbigo-latino se debe probablemente al in-
signe jesuita P. Tomas de Leude de nacimiento irlandes, eriado en Espaiia
y doctisimo en lenguas griega, hebrea y drabe, y catedrético largo tiempo
en el colegio de S. Pablo de Granada, que vivia en 1653. — Segun nota
puesta en la eubierta, tuvé este manuscrito 280 paginas y hoy solo consta
de 268, faltandole, por lo tanto, 12 del comienzo, sin que se puedan
congeturar cuantas faltan del final, pues por lo visto, nunca se concluyé
este ensayo de Diccionario.

N° A°. — AZZOBAIDI : ABU BEKR MOHAMED BEN HASSAN.

gbi,li ‘__vb\f X3yt

« Volumen en que se contiene el libro del expositor (grama—
tical). »
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Comienza : ruﬂl st b,
Concluye : u-‘b loas 35 Y.

2bo folios : caracter magrebi con mociones rojas : el folio 1°
lleva el titulo de la obra y el nombre del autor : algunas anota-
ciones marginales : incompleto por faltarle al final algunos .
folios.

Es una exposicion ¢ tratado extenso de Gramatica por el famoso Azzo-
baidi de quien se conservan varias obras del mismo genero y entre otras
la titulada : Epitome del libro de Ain; compendio de Diccionario por Alfa-

rahidf, de que hay egemplares en la Biblioteca Nacional y en la de S. Lo-
*renzo del Escorial.

Azzobaid{ fué sevillano, vecino de Cdrdoba, gramitico y lexicélogo, y
murié en su ciudad natal, & principios de Chumada 2* del aiio 379 (se-
tiembre de 98¢ de J.-C.). — Pueden tomarse datos biogrdficos sobre esle
autor en la obra (WJOs¥! Jyay ylactde que hay una copia juntamente con
el mencionado « Compendio del libro del Ain», en la Biblioteca Nacional.

El tamaiio del eidice es en 4° y esta escrito en papel.

N® D, —— ENCYCLOPEDIA CIENTIFICA.

Este cédice es una compilacion formada el afio 1057 de la Hegira por
Mohamed Xadban y que contiene los siguientes tratados :

1° Ajmed ben Abd-Esselam Elhasan.

Compendio de Medicina.

Comienza : wphall jlie fxe At el

Comprende 14 folios, y es una relacion ¢ indice de ochenta enferme-
dades con sus remedios.

2° Azzantbari (Chemaleddin Mohamed Almahdi ben Ibra-
him Alhindi).

SecT, MUSULM. h

IMPRIMERIE XATIONALE,
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iSLy Sl o dgmlt S
Libro titulado « La Misericordia» que trata de Medicina y Filo-

sofia.
Comienza : &slall he (3 SV GLII,

Comprende 46 folios y es un tratado de Medicina divido en ecinco ca-
pitulos. — Su autor murié en el aiio 815 de la Hegira (1412 de J.-C.).

3° Un folio perteneciente 4 un tratado de Medicina, al que
préceden cuatro folios en blanco.

he Y landl KSe Ks b

Capitulo sobre el conocimiento perfecto del Astrolabio.

Comienza : &5 syl 15} xllass (o,

Es un compendio en 13 folios de los diversos usos del Astrolabio, con

un circulo de reduccion de los meses del aiio cristiano, y otro con los
signos zodiacales.

5° CGuatro folios con observaciones astronémicas y una tabla
6 cuadro sinoptico con los grados y minutos que marca el sol
de altura zodiacal en cada uno de los dias del afio rumi 4
partir de Marzo.

6° Tratado de Materia Farmacéutica.

Comienza : 5og i A adl,

Comprende; en 19 folios, una exposicion sobre el modo de preparar los
medicamentos, dividida en 10 capitulos.

7° Tratado de los alimentos y bebidas de cada més y de los
padecimientos propios de cada estacion.
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Consta de g folios, faltandole el comienzo, y contiene trozos de varios
autores especialmente de Galeno.

Este eddice es de mucha utilidad para comprender el estado de las
ciencias entre los drabes, pues consta de tratados referentes d los conoci-
mientos cientificos de aplicacion mas inmediata como son la medicina, la
astronomia, y la farmacia, componiendose de una coleceion de ocho tra-
tados sobre dichos asuntos, de diferentes autores.

N° 6°. — zamp (um ur) ABU MOHAMED ABD ALLAH ALCAIRIVVANI,

L ypul canly (o syt 3t 4
Compilacion elemental de los preceptos de la Ley musulmana.
Comienza : ylwsd 1ol &N A ool
Concluye : xa=ey &1 4y,

200 folios : magrebf : mocionado en carmin : anotaciones marginales :
encuadernacion en pergamino.

Va precedido de tres folios con diversas anotaciones sobre asuntos juri-
dicos, y es una disertacion acerca de los preceptos de la Ley isldmica segun
las opiniones de la escuela malequita. — Esta misma obra se cita en la
Biblioteca Ardbigo-Hispana de Casiri, tomo 1° pag. 78, en donde se con-
signa que su autor fué granadino, y segun el Hach Jalifa, murié en 389
(998/9 de J.-C.).

Contiene ademds este volimen :

9% Aben Rosd.
Poema ¢ casida sobre la ciencia del Derecho musulman.

21 folios : magrebi : mocionado en carmin con los epigrafes de los ca-
pitulos en caracteres rojos y las frases iniciales en varios colores. — El
nombre del autor se cita al final del tratado.

3o Ebn Asim (Abu Bekr).

Exposicion del Derecho en forma poetica.
.
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18 Tolios : magrebi : mocionado : epigrafes y letras iniciales en carmin.
Al final de la obra hoy hay seis folios con anotaciones de diversas manos
sobre asuntos juridicos.

N® 7°. — ALCORAN.

En 8°: papel.
Comienza con la primera stira.
Termina al final de la stira decima octava.

Caracter magrebi : mociones en carmin : al principio una
portada invertida con ftres circulos concentricos miniados y siete
renglones en caracteres rojos y amarillos que dicen :

o A Jpuay 0 A ) 1 Y
a1 Y By AN g xpks AN

AN lJ._g_.ﬁ'-w, P - 3’,3)-:3

«No hay Dios sino Allah, Mahoma es el enviado de Dios, sea
Dios propicio con él y la paz de Dios tinico : No hay Dios fuera
de 61, y no vencedor sino él. — Dios. »

Es un primer tomo del Alcordn eserito con grande escrupulosidad y per-
fectamente puntuado y mocionado.

Las paginas no se hallan numeradas, pero al fin de cada una de ellas
se halla el principio de la siguiente.

Carece de fecha y de nota con el lugar donde se ha escrilo, aunque
por las palabras =y no vencedor sino ¢l (Dios)» que tiene su primera
pagina, puede inferirse que fué escrito en Granada, porque son el molte
de los reyes nazaritas.

Los titulos de la mayor parte de las stiras estdn traducidos en el margen
en latin, y & mas, en las mismas mérgenes se hallan, dentro de circulos
miniados, indicaciones de las partes de cada sira.
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11

CODICES ARJ(BIGOS DE LA FACULTAD DE LETRAS.

N® 1°. — ABUL-HASAN ALHAISAN BEN MOHAMED.

Historias del Alcordn.

En e : papel.

Comienza : pb¥ly gAd lla A ol

Concluye : i,-g-s Lohawss davs .

213 folios : el Gltimo en blanco : caracter xarqui, primoro-

samente escrito, con algunas anotaciones marginales y pasages
notables en color rojo : encuadernacion drabe en chagrén.

Es una coleccion de leyendas 6 hadices en que se explican los hechos
historicos apuntados en el Kordn, desde la creacion hasta la guerra del
elefante. En una nota que hay en la primera pdgina, consta que fué escrito
en el afio 11go.

N° 2°, — SEFER XEL-UL ISLAM.
En 8° : papel.
Comienza : Jouis (_',lg ..J!&E;
Concluye : plaad] Jall AL V) 353 L 9;.
220 folios : xarqui : en prosa y verso : encuadernacion en

badana con relieves drabes.

Esta obra, titulada volumen del Xeij-ul Islam 6 Pontifice del Islamismo,
es una coleccion de exposiciones sobre derecho y ley muslimica, con varias
tradiciones y poesias relativas d dichos asuntos. — Le faltan algunas hojas
al principio.
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N° 3° — COLECCION LITERARIA.
* b zoed 100
et gme S sl

Preciosa coleccion compuesta de toda clase de agradables senten-
clas.
Principia : Jys Jiowd ) a8 ol
Concluye @ slspud) yisto (o ey,
1

260 folios : xarqui.

Es una coleccion de anecdotas y poesias de varios aulores.

N° /°. —— MOHAMED ABDALLAH EL-HAZRRECHI.

Baa gy Boal
Kasida Hazrrechia.
En 4° : papel.
Comienza : xyys you lye yriadl,
Concluye : ¢! spl8 olpm.
h folios : magrebi.

Es un tratado en verso de metrica y prosodia, escrito en caractéres
magrebies, y cuyo autor es Diyaeddin Abu Mohamed ben Mohamed Alan-
sar{ Alandalusi Alhazrrechi, conocido generalmente por Abulchais Alan-
sarf Almagreb{ que murié hacia el afio 627 (1229-1230) y tiene entre
otras obras 4 mas de la Kasida Hazrrechia 6 Poema Hazrrechi un libro
titulado « Metrica del Espaiiol ».

Contiene ademas este volumen :

2° Abulcasem Elfory ben Aisa ben Ajmed Ezzanjachi.

Kamyydl Bowadl] ds Bous
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(o Comentario d la Kasida Hazrrechia.
g ~ Comienza : AW S s Lol
s Concluye : lokus pus.
1 260 folios : magrebi con los epigrafes en carmin.

Su autor tiene tambien un libro titulado = Respuestas Nazaries», de 3
que hay un egemplar en la Biblioteca Nacional. -

L .
(v LA™ v
.




UUNE
SECTE JUDEO-MUSULMANE
EN TURQUIE,

PAR

M. DANON.

L'une des plus étonnantes physionomies de Thistoire juive
des temps modernes est incontestablement le faux Messie de
Smyrne, Sabbatai Cevi (1626-1676). Cependant, bien que cet
imposteur ait paru sur la scéne en pleine lumiére de Thistoire
et que les sources authentiques abondent & son sujet, plusieurs
points sont encore obscurs, surtout en ce qui concerne les
sectes qui tirent leur origine du charlatan smyrniote. Aussi
m’a-t-il semblé intéressant de livrer au public le nouveau con-
tingent d'informations verbales et écrites qui est arrivé & ma
connaissance et qui, peut-8tre, contribuera a élucider certains
points d'interrogation, restés encore insolubles, d'un mouve-
ment historique qui, dans son temps, a fait tant de bruit urbi
et orbi et dont I'écho se répercute jusqu’a nos jours. '

A. DOCUMENT RELATIF AUX DEUNMEH.

Le premier des documents écrits auxquels je viens de faire
allusion est relatif aux Deunmeh (=convertis) de Salonique.
Pour la connaissance intime de cette secte de crypto-sabbatiens
ottomans, nous étions restreints aux communications de Nie-
buhr (qui a écrit vers 1784) et aux quelques bribes réunies
et utilisées par Graetz. A cette maigre pitance ne sont venus
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s'ajouter, aprés le long espace de plus d’un siécle, autant que je
sache, qu'un petit nombre de nouvelles supplémentaires que
jai autrefois recueillies et enregistrées dans mon Manuel dhis-
toire juive post-biblique (onax 3 MmN, p. 119-120).

Cette pénurie de notions ne doit pas étonner, quand il s'agit
d’une secte si mystérieuse et si jalouse de ses secrets que celle
des Deunmeh, laquelle reste, en plein xix® siecle, hermétique-
ment fermée a l'air ambiant et s'entoure d’'une muraille de
Chine devant T'eeil scrutateur du philosophe et de Thistorien
qui veulent sonder ses arcanes. A ce point de vue, Salonique.
qui est son siége principal, mérite bien I'épithéte de « Pays ma-
gique» (qe yax) que le corps rabbinique de Constantinople
lui a jadis donnée dans sa bulle d’excommunication.

(est justement cette rétractilité de hérisson qui a depuis
longtemps excité ma curiosité, sous Taiguillon de laquelle je
me suis mis & la piste de nouveaux détails sur ce chapitre. Le
résultat de mes recherches, bien que faible en apparence, me
semble par le fond d'une importance capitale. Je veux parler
d'un document que je dois a I'obligeance de M. Samuel, fils de
M. Saadi Lévy, directeur de la Epoca et du Journal de Salonique.
Voici dans quelles circonstances a été trouvé cet acte qui est
la piéce de résistance de la présente communication.

Il 'y a plus de vingt ans, un Deunmeh donne son gilet & re-
coudre & un raccommodeur qui trouve inopinément, dans la
poche de 'habit & lui confié, le manuscrit en question concu
en bas-hébreu et en judéo-espagnol. Un ami, que le tailleur
consulte sur le contenu de ce papier, en saisit immédiatement
la valeur, I'emprunte pour une heure et court le montrer a
M. Saadi Lévy, qui s'empresse d'en prendre une copie littérale
avant de restituer l'original. C'est de cette reproduction que je
vais donner une traduction, aprés les préliminaires que voiei.

Parlons d'abord des noms sous lesquels cette secte est
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connue. Ces ultra-sabbatiens sont appelés a Salonique, par les
Tures, du qualificatif Deunmeh, et, parles Israélites, dn nom de
oKD « croyantsy. 1l parait qu'entre eux ils aiment s'appeler
oman «compagnons» ou métaphoriquement «les maitres du
combat». Un autre sobriquet qui, daprés la tradition, leur
était donné & Andrinople, leur siége primitif, est celui de Sa-
zanicos « carpillons», que je vais essayer d’expliquer.

Notons, en premier lieu, que leur ancienne mosquée, dont
on montrait naguére les ruines & Andrinople, était située a
Pextrémité du marché des Poissons (Balouk-Bazar). Puis rap-
pelons P'acte comique que Sabbatai Cevi avait accompli, dans
le début de sa mission & Constantinople, ol il a mis, comme
un bambin, un poisson dans le berceau, en déclarant qu’ls-
raél sera délivré sous le signe zodiacal des Poissons. Enfin, re-
marquons en passant I'importance attachée & cet animal aqua-
tique par la magie et par la symbolique chrétienne, auxquelles
Sabbatai Cevi semble avoir emprunté quelques-unes de ses
idées. L'une de ces considérations a-t-elle donné naissance au
surnom ichtyologique dont il vient d’dtre question? Je ne puis
opter entre ces diverses hypothéses et ne les donne que pour
ce qu'elles valent.

Il faut ajouter quelques renseignements locaux également
communiqués dans leur essence par M. Samuel Lévy, sur les
subdivisions de lasecte des Deunmeh, sa situation économique,
son caractére, ses relations, son langage et enfin ce qu'elle
semble promettre pour l'avenir.

En nofant, en méme temps que ses bonnes qualités, les
cdtés faibles de cette intéressante communauté, loin de moi
I'intention d’en blesser 'amour-propre. Je ne vise point & en-
tamer la réputation de loyauté de ses membres contemporains.
Tadmettrai volontiers l'assertion de Niebuhr qu’ils sont des
gens honorables, auxquels on ne peut reprocher rien de bld-
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mable et que rien de mauvais ne peut étre rapporté sur leur
compte. Je ne fais ici surtout qu'ceuvre d’historien rétrospeetif.

1. Subdwisions de la secte. — Les Deunmeh, loin de former
un tout homogéne et compact, se subdivisent en trois partis,
entre lesquels régne une haine implacable. Ce sont : les Tar-
pouchlis, quise reconnaissent par un turban de forme spéciale;
les Cavalieros « chevaliers », qui portent une chaussure a pointe;
les Honiosos « camus», quun nez court et plat fait facilement
distinguer.

2. Situation éeonomique. — Pas un seul mendiant ne se voit
parmi eux. En aurait-il existé un, que ses coreligionnaires se
seraient empressés de lui venir en aide. Cessentiments d’union
et de fraternité, du moins entre les membres de chacun des
trois partis, remontent aux premiers adeptes de Sabbatai Cevi.

3. Caractére. — Leur défaut caractéristique est ce don puis-
sant de la dissimulation, qui leur est devenu naturel, et qui
est le corollaire inéluctable de la 16° Ordonnance dont il va
sagir plus loin. Leur vie est entourée d’un mystére impéné-
trable. lls savent bien se surveiller vis-a-vis des vrais musul-
mans. Vivre de la vie de ces derniers, 8tre toujours avec eux
dans leur intimité, imiter ouvertement leurs qualités et leurs
défauts, servir extérieurement leur cause, et pourtant d&tre
dans-leur for intérieur & mille lieues de leurs concitoyens ma-
hométans, quelle élasticité de conscience! quelle force de vo-
lonté!

4. Relations. — Sous ces démonstrations amicales et méme
fraternelles se cache un antagonisme latent entre Turcs et
Deunmeh, une répulsion instinctive et mutuelle. Les derniers
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sont cordialement détestés par les premiers, lesquels sont obli-
gés de tolérer ces tides prosélytes qui, sous le point de vue
musulman, sentent le fagot, d’autant plus quils n'ont entre
leurs mains aucune preuve matérielle qui puisse justifier une
croisade en régle contre les Deunmeh. — Quant aux rapports
entre ces derniers et leurs concitoyens juils, ils sont des plus
tendus, et ces compatriotes, jadis coreligionnaires, nourrissent
réciproquement une profonde antipathie. Il faut en chercher
la cause dans ce fait que les Israélites contemporains de Sabba-
tai Cevi ne I'ont pas secondé dans son ceuvre messianique, ayant
pour la plupart refusé de le reconnaitre comme rédempteur et
de caresser ses chimdres ambitienses, De cette époque-la date
P'animosité fanatique qui sévit entre ooy et o2, comme
on appelait les anti-sabbatiens « inerédules ».

b« Langage. — lls ont, sans doute, longtemps parlé le judéo-
espagnol. Non seulement cela est dans la nature des choses, .
étant donnée Torigine séphardite des Deunmeh, mais, a dé-
faut méme de cette considération, notre document, rédigé en
partie dans ce jargon, suffirait a l'attester. Il est presque cer-
tain que plusieurs d'entre eux connaissent aussi I'hébreu.
Daprés la 14* Ordonnance ci-aprés, ils doivent lire chaque jour
les psaumes. Comprennent-ils bien cette langue? Clest une
question différente. Leur idiome usuel est maintenant le ture
et, probablement, leurs priéres mémes sont déja traduites
dans ce dernier dialecte. Quant a la nouvelle génération, elle
ignore complétement I'espagnol. Elle a peut-8tre gardé quelques
principes de lecture hébraique qui l'aident a réciter les prieres,
si toutefois elle les récite.

6. Avenir. — Vu leur nombre restreint (1,000 familles) et
les dissensions qui les désunissent, les Deunmeh sont destinés a
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disparaitre. Les alliances consanguines dans l'intérieur de chaque
parti, a I'exclusion des autres subdivisions, menacent déja I'exis-
tence de cette communauté. Quand Veffectif en sera plus ré-
duit, peut-8tre se convertiront-ils a I'lslam pur et simple. En
prenant aux Osmanlis la distinction naturelle et la noblesse du
sang, et en fournissant comme apport leur activité fébrile, il
est possihle que de ce croisement en perspective résulte, par
voie de sélection, une race excellente. Mais, sils différent leur
conversion, le résultat de ce mélange tardif ne sera qu'insigni-
fiant et dérisoire.

Voici maintenant la traduction, aussi littérale que possible,
de notre document congu dans un style souvent mystique, in-
cohérent et plein de gaucheries, et qui comprend : 1. Les priéres
que I'on doit réciter avant de commencer le jedine et en le rom-
pant ainsi que dans le repas; — I1. Les ordonnances ou articles
de foi (amo, encomiendanzas); — 1. La liste des fétes saba-
fiennes.

I. LES PRIERES.

Pour commencer le jedne :

Au nom de l’Eternel, Dieu d'lsraél, par la gloire d'Israél, (par) les
trois liens de la foi qui forment I'unité sublime de Notre Seigneur Roi,
Sabbatai Cevi, notre Messie, notre Rédempteur, le vrai Messie, que sa
magnificence soit élevée et que sa royauté soit exaltée i I'égard de I'En-
Sof («Infini»)! Puisses-tu agréer avec miséricorde et volonté ce jedine de
Notre Seigneur, Sabbatai Cevi. Que mon jedine soit (re¢u) au ciel comme
le parfum de l'encens! En (récompense du) mérite de ceux qui croient
dans T'unité divine des trois attaches de la foi el qui, en I'honneur de
Notre Seigneur, ont recu du savant Barzilai, éléve de Notre Seigneur Roi,
Sabbatai Cevi, que Sagloire s'éléve et que Son régne soit trés hautement
loué & V'égal de I'En-Sof, d’observer annuellement aujourd’hui le jedne,
puisses-tu compdtir, dans ton immense miséricorde, a la diminution de
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ma graisse et de mon sang qui se sont amoindris aujourd’hui a la suite
de cette abstinence, et qu'il te plaise de nous ouvrir les portes de Pintel-
ligence et de nous envoyer Notre Messie juste, Notre Rédempteur, pour
nous tirer des ténébres a la lumidre. Que les paroles de ma bouche et la
méditation de ‘mon cceur te soient agréables, 6 Eternel, mon rocher et
mon sauveur!

A la rupture du jedne :

Au nom du Tétragramme, le yrai Dieu, le Dieu d’Israél, qui siége dans
la Gloire d'Israél, (et par) les trois liens de la foi qui forment une unité
puisses-tu recevoir avec pitié et agrément le jedne que je viens d’obser-
ver, comme tu regois le jeline du savant Barzilai, éléve de Notre Sei-
gneur Roi, Sabbatai Cevi, que Sa magnificence soit élevée, Que je Iui sois
en bonne odeur (de sainteté) jusquan for intérieur (de Dieu), comme le
parfum de Tencens. De méme que tu jas effectué aujourd’hui un grand
miracle & notre Seigneur Roi, Sabbatai Cevi, Notre Roi, Notre Rédemp-
teur, le vrai Messie, que Sa gloire soit exaltée! lorsqu'il était descendu
dans un profond abime, ainsi fais-nous des signes et des miracles, a
nous et & tous nos frores, les fils de ceux qui croient dans I'unité des
trois attaches de la foi, ainsi qu'd Notre Seigneur, en nous envoyant
promptement de nos jours Notre Seigneur et (en nous tirant) des ténébres
A la lumibre. Puissent nos yeux le voir, notre cceur s'en réjouir et notre
ame jubiler bientdt de nos jours, Amen. Ainsi soit la volonté (divine) et
nous dirons Amen. — Et T'on récitera le Psaume lLo.

Pritre & table pour le repas :

Voici le repas de Notre Seigneur, le Roi Sabbatai Cevi, Notre Roi,
Messie et Rédempteur, le vrai Messie, que Sa magnificence g'éléve et que
Sa royauté soit exaltée tris hautement & I'égal de En-Sof. Voici la table
de Notre Seigneur, notre. . .

II. LES ORDONNANCES.
Au nom de Sabbatai Cevi. Voici les 18 Ordonnances de Notre Seigneur,

Roi et Messie, Sabbatai Cevi, que Sa gloire s'éléve!
La premicre est que Ton prenne bien soin de la foi du Créateur qui



64 _ SECTION MUSULMANE. 8]

est un el unique, et en dehors de lui il 'y a point de Dieu ni de provi-
dence. Point de supérieur ni de juge hormis Tui.

La deuxitme est que 'on croie & son Messie, qui est le vrai Rédempteur
et en dehors duquel il n'y a point de sauveur, Notre Seigneur, Notre
Roi, Sabbatai Cevi, dont la descendance est de la maison de David, que
Sa Gloire soit exaltée!

La troisieme est que I'on ne préte point de faux serment au nom de
Dieu ni de son Messie, car le nom de Son Seigneur est en lui, et qu'on
ne (le) profane point. '

La quatriéme est que I'on honore le nom de Dieu et qu'on le véndre
ainsi que le nom de son Messie quand on le mentionne. Que I'on res-
pecte également quiconque est supérieur & son prochain par sa science.

La cinquiéme est que T'on aille de réunion en réunion pour raconter
el pour étudier le secret du Messie.

La sixitme est que T'on ne tue personne de n'importe quelle nation ,
méme s'ils en sont détestés.

La septitme est que, le jour du 16 Kisle, tout le monde doit se réunir
dans une maison, et y raconler chacun & son voisin ce qu’il a entendu et
compris du mystére de la foi dans le Messie.

La huitiéme est qu'il 0’y ait aucune fornication parmi eux, bien que
ce soit un précepte de la Béria (= Création); on doit, tout de méme,
étre bien réservé sur ce chapitre a cause des voleurs.

La neuviéme est que 'on ne dépose aucun faux témoignage, que per-
sonne ne mente auprés de son prochain, et qu'ils ne se trahissent Iun
lautre, méme les croyants (2woND).

La dixiéme est qu'il ne leur est permis d'introduire personne dans la
foi de la Coiffe (= Islam), méme celui qui y est entré par foree; car celui
qui fait partie des Maitres du combat y entre spontanément d’un ceeur
complet et par la volonté de I'dme, sans contrainte d’aucune facon.

La onziéme est qu'il n'y ait pas des envieux parmi eux el quils ne
convoilent pas ce qui ne leur appartient point.

La douzieme est que I'on célebre avec grande réjouissance la féte du
mois de Kislev.

La treizitme est que 'on soit charitable I'in pour 'autre et que 'on
s'efforce de faire la volonté du prochain comme sa propre volonté.

La quatorzieme est qu'on lise chaque jour les Psaumes en cachette.

La quinziéme est que I'on observe chaque mois la naissance de lalune



[9] M. DANON, 65

et que Pon prie pour que la lune tourne son visage vis-a-vis du soleil et
qu'ils se regardent face a face.

La seizitme est que Ion ait soin & I'égard des usages des Turcs, car
par 1a on leur eréve les yeux (= on leur jette de la poudre aux yeux).
Et pour le jedne du Ramazan, qu'ils n'aient, en I'observant, aucun seru-
pule (de conscience). Ainsi, le sacrifice qu'ils (= les Tures) font aux
diables, peu importe si on ne le fait pas. Toute chose qui se remarque
doit étre faite.

La dix-septieme est que T'on ne doit contracter des alliances avee eux
(les musulmans, ni avoir aucun rapport avee eux) ni dans leur vie, ni
dans leur mort, car ils sont abomination et leurs femmes sont des rep-
tiles, et c'est & ce sujet que (le verset biblique) a dit : «Maudit soit celui
qui couche avec un quadrupéde ».

La dix-huititme est que V'on ait soin de circoncire leurs fils et de lever
Popprobre du peuple saint.

Ces 18 Ordonnances, je les ai voulues, bien qu'une d’entre elles ap-
partienne & la Loi de la Béria (= Création), parce que le tréne ne s'est
pas encore complété, jusqu'd tirer vengeance pour Israél (de) Samaél
(= Satan) et de sa légion. A cette époque-1d, tout va devenir égal : point
de défense et point de permission, point d’impureté et point de pureté,
et tous me reconnaitront depuis le petit jusquau grand. Et préviens les
collégues qui sont eroyants et qui ne sont pas entrés dans le mystére du
turban qui est la bataille, pour qu'ils aient soin d’effectuer la (Loi de)
Béria et d'Azilut (= émanation) dont ils ne doivent rien diminuer
jusquau temps de la révélation. Et depuis lors, ils se revétiront dans
Parbre de vie, et tous deviendront des anges. Que la volonté (divine per-
mette) qu'ils se révelent bientdt, Amen.

IIl. TABLE DES FETES.

14 Sivan : Féte de la germination.
21 Sivan : Il a été oint par I'entremise d'Elie.
ali Sivan : Il vous I'a donné (!) dans ce méme jour.
9 Tammuz : Commencement de I'habillement de I'dme.
17 Tammuz : Le premier jour de sa conception.
23 Tammuz : La féte des illuminations.
9/ Tammuz : Samedi saint.

Secr. MusuLM, 5

IMPRIMERIE SATIONALE,
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3 Ab : Commencement de la couronne de gloire.
9 Ab : Féte des allégresses.

15 Ab: ll a été salé,

16 Kislev : Pourim.

21 Adar : Jour de sa naissance.

28 Adar : Jour de sa circoneision.

B. UNE POESIE SABBATIENNE.

Comme appendice a ce qui précéde, il me semble intéres-
sant de traduire ici une poésie hébraique, faite en 'honneur
de Sabbatai Cevi au moment de I'apogée de sa gloire, et que
Jai tirée d’'un vieux manuserit.

Nous connaissions des épigrammes anti-sabbatiennes, telles
que celles d’Emanuel Frances et une autre insérée dans nmon
ormax %32, D'autre part, nous savions que les Sabbatiens aussi,
non contents d'intriguer contre leurs adversaires et méme de
les persécuter & outrance, ne dédaignaient point I'arme poé-
tique. De part et d’autre, on se lancait donc des pamphlets
pour en arriver finalement aux voies de fait.

Néanmoins, vis-d-vis des nombreux produits de la féconde
muse anti-sabbatienne, nous n'en avions & fournir, jusqu’a pré-
sent, aucun qui fit d'origine sabbatienne, sauf I'inédit pané-
gyrique versifié dont voici la traduction et qui me parait avoir
été composé par Samuel Primo, secrétaire du pseudo-Messie
de Smyrne :

Voild le fils de David, éléve sa corne,
o Dieu, conserve ceux qui espérent en lui.
Donne vite a tous la fot en Cevi,
et la croyance an bel homme.
Sabbatai est son nom, il estle Rédempteur
de tous les enfants de son peuple, la nation d'Israél.
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De grice, rehausse son nom, & Dieu,
car, tu as, mon cher, élu Cevi.
Le Messie divin, Zemah, germera
el il exultera de proclamer Dieu,
Pour racheter Israél qui sanctifie ton nom,
_car tu es grand et viens (& pas) légers comme le cerf.
La-bas, sur la montagne de Sion, ma ville,
la voix de mon bon apétre (dit) : Ma lumiére est venue,
Par T'entremise d’un homme, guide de la justice, mon maitre,
car tu chéris la ville belle.
Israél attend le Cevi,
on désire toujours voir son visage.
Qu'il sorte avec la couronne et que les affligés voient
que Cevi est fidéle 4 rassembler (les exilés).
Encore une fois nous apporterons un chant de grices,
lorsque Nathan le prophéte viendra a lui.
Nous crierons & Elie : Mon pére, mon pere,
car tu vas relever le sultan Cevi,



LES
ZINDIQS EN DROIT MUSULMAN,

PAR

M. CL. HUART.

Sous le régne du sultan ottoman Suléiman I, il parut &
Constantinople un novateur du nom de Q4bizh appartenant au
corps de I'uléma, qui enseignait publiquement que Jésus-Christ
était supérieur au prophéte Mohammed. Traduit le 8 cafar 934
(3 novembre 1527) devant les deux caziaskérs de Roumélie
et d'Anatolie, il fut condamné & mort sans avoir été convainen
d’erreur, condamnation que le grand-vizir Ibrahim-pacha, fa-
vori du sultan, refusa de laisser exéeuter. Sur 'ordre du sultan
lui-méme, le qddhi de la ville et le chéikh-ul-Islam furent con-
voqués pour le lendemain; le premier était Sa‘d-eddin, connu
sous le nom de Sa'di-Tchélébi; etle second, Kémal-pacha-zdde
Chems-uddin Ahmed, auteur de Thistoire de la campagne de
Mohacz. « Aprés avoir longtemps discuté avec Qabizh, dit Ham-
mer V), et cherché inutilement A le ramener a résipiscence, ils
le condamnérent & mort en observant toutes les formes voulues
par la loi. Ce terrible fetva trouva Q4bizh inébranlable et son
courage ne se démentit point jusqu'au dernier moment. »

Ce que les historiens ne disent pas, c'est que la principale
accusation portée contre ce novateur était d’étre zindig, c’est-
d-dire manichéen; mais au xvi© sidcle de notre &re on ne savait

") Histoire de I"Empire ottoman, t. V, p. 99. Comparez Mouradjea d'Ohsson,
Tableau de I'Empire othoman, t. 1, p. 1535 Tdrikh-i Pétchévi, é. de CP. 1283
hég.. t. 1, p. 124,
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plus 4 Constantinople ce que ¢'était qu'un zindiq. Kémal-pacha-
zade se livra, & Poccasion de ce proces, a des recherches d’éru-
dition considérables pour son époque et les résuma dans un
opuscule inédit conservé en manuscrit dans plusieurs biblio-
theques de la capitale de I'Empire ottoman. Le texte arabe que
nous analysons iei fait partie d'un manuserit de la bibliothéque
fondée par Kieuprulu Méhémet-pacha, n° 1580 "); on en trouve
également d’autres exemplaires & la bibliothéque de Sainte-
Sophie .

Nous passerons sous silence la discussion relative a I'étymo-
logie du terme zindig, qui n'est daucun intérét pour nous. Le
regretté J. Darmesteter a établi que ce terme remonte au pehlevi
des Sassanides®. Les auteurs arabes le prennent couramment
comme un synonyme de manichéen . Mais nous suivrons vo-

) Le titre est gaosyll goe gy § &y «Traité de la yraie signification du maol
andig».

) Nolamment dans les recueils n* 4794, 4797 et 4820, avec une légére va-
riante dans le titre, i) au lieu de gse. Cf. Catalogue do la bibliothéque de Sainte-
Sophie, en ture, GP. 1304 hég., p. 295. 301 et 313.

® Traduction de I'Avesta, t. I, p. 384, note 8, & propos de zaiidam du Yacna,
ha 61, 3, la magie : ~Le zand est le prophéte des magiciens, et c'est par le zand
que T'on peut faire la magie.» — Le Mindkhard compte au nombre des grands
crimes religienx la zandiki, qui consiste & eroire qu'il peut venir du bien d’Ahri-
man et des dévs. Il s’agit sans doute de ces sectes adoratrices du diable, dont
Jes Yézidis et les Shaitan-parast sont le spécimen moderne, Sous les Sassanides et
les Arabes on étendit le nom de zandik aux manichéens et aux athées, et on le ral-
tacha artificielement au nom du zend, zaiti «le commentaire traditionnel de
I'Avesta» , les sectes ayant essayé, d'aprés un procédé bien connu, de faire passer
leurs hérésies destructives des dogmes révélés, sous le couvert de la tradition plus
maniable et infiniment extensible.» Je considére comme invraisemblable et non
démontrée T'étymologie récemment proposée par M. Vollers (Beitrage . kenntniss
d. leb. arab. Sprache in Aegypten, dans la Zeitschrift d. D. M.G.,t. L, 18g6, p. 64a),
qui dévive zindig de yvwoTiés. Cf. encore Darmesteter dans le Journal asiatique,
1884, t. 1, p. 36a et suiv.; M. Clermont-Ganneau, dans le Journal officiel de lu
République frangaise,, n°* du 26 juillet 1884, p. 3999.

® Mafdtih el-Oloim , éd. G. van Vioten, p. 37.



[3] M. CL. HUART. 7

lontiers I'érudit chéikh-ul-islam sur le terrain juridique, et ses
études nous fourniront encore d’'utiles indications.

Kémal-pacha-zdde tiche d’établir la définition juridique du
terme de zindig en le séparant nettement des expressions d'un
sens approchant, qui ont pu a diverses reprises étre confon-
dues avec lui. « Comme la religion des zindigs est en dehors de
toutes les religions célestes et que leur livre, en autorisant la
communauté des biens et des femmes et en décidant que tous
les hommes seront associés pour les posséder comme ils le sont
dans la possession de T'ean et des piturages, est opposé & ce
qu'on trouve dans les livres divins quels qu'ils soient, les Arabes
appellent zindig et rattachent au livre de cette secte quiconque
se met en dehors des religions célestes en niant P'unité de la
divinité, ainsi qu'en dehors de la plupart des principes religieux
sur lesquels elles sont daccord; et ils comprennent sous ce
nom soit ceux qui nient 'existence du Créateur, comme les ma-
térialistes (dahrt), soit ceux ui nient son unité, soit encore ceux
qui Iui refusent science et sagesse; ¢'est ainsi qu’lbn er-Rdwendi
a pu s'écrier : « Que d’hommes intelligents marchent pénible-
« ment dans la vie, et:que d'ignorants T'on voit riches! Voila qui
«laisse I'imagination stupéfaite, et rend zindig le sayant éru-
edit!» Ce qui veut dire que si le monde avait en un Créateur
sage, jamais 'homme intelligent n’aurait été dans la misére
tandis que I'ignorant est heureux et tranquille.

Suivant Kémdal-pacha-zdde, Teftdzdni et Djordjdni ont eu
tort tous les deux d’attribuer au mot zindig le sens de «qui
cache son infidélité sous les dehors de lislamisme» dans leur
commentaire sur le Miftdh®, parce que ce sont les juriscon-

) Surnom 1[’:111011'1—{103:;1‘:1 Ahmed ben Yahya ben Ishaq, philosophe qui pro-
fessait une doctrine particuliére, mort en 245 (859). D'Herbelot, Bibliothéque
orientale, v° Ravesor; Ibn-Khallikn, Biograph. Dictionary, t. 1, p. 77.

) Miftdh el Olotim , traité complet de la grammaire et de la littérature arabes,
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sultes seuls qui ont attribué ce sens au mot zindig, el non
T'usage courant de la langue.

« Pour résumer, le mot zindig, dans la langue des Arabes,
s'emploie absolument pour désigner celui qui nie le Gréateur,
celui qui lui attribue un associé, et celui qui nie sa sagesse; ce
terme n'est point affecté exclusivement & I'une ou l'autre de
ces significations. La différence entre le zindig et le mourtadd
(apostat), c'est que le premier peut ne pas étre apostat, comme
c’est le cas de quelqu'un qui est zindig d’origine et n’a pas eu,
par conséquent, a quitter lislamisme; et que I'apostat a son
tour peut ne pas étre zindig, comme par exemple celui qui
abandonnerait l'islamisme pour embrasser une autre religion
spiritualiste; ces deux qualités peuvent aussi &tre parfois réunies
dans la méme personne; tel serait un musulman qui devien-
drait zindiq. Mais sur le terrain du droit, la différence entre les
deux expressions est évidente, puisque les jurisconsultes consi-
dérent dans le zindig qu'il dissimule son infidélité sous les
dehors de la vraie foi, tandis que cette idée n’est généralement
pas comprise dans le terme d’apostat.

eIl ya encore, dans T'expression de zindig, une autre idée
admise également par les jurisconsultes et qui sert aussi a dif-
férencier ce terme de celui de mowrtadd; c'est que le zindig
admet la mission prophétique de Mohammed. Teftizini I'a
expliqué dans son commentaire sur le Magdgid", dans le pas-
sage ol il entre dans des détails sur les différentes sectes d’'in-
fideles : « Il parait donc que le mot de kdfir désigne celui qui
en’a pas la vraie foi. Siune- telle personne fait montre de sen-

par Sirddj-ed-din Youssouf es-Sekkiki (mort en 626 — 1228), qui a été commenté
par Teftdzant, par Djordjént et par Qotb-eddin Mahmotid ben Mas'oiid ech-Chirdzi
(mort en 710 = 1310). Cf. Hadji-Khalfa, t. VI, p. 15 et suiv., n" 12578.

M Quvrage de théologie scholastique de Sa‘d-eddin Mas'oud ben ‘Omar et-Teftd-
zdni, commenté par son propre auteur. Hadji-Khalfa, t. VI, p. 48, n" 1266. :
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« timents religieux (sans les posséder réellement), on la désigne
« par le terme de mondfig (hypocrite), et sison infidélité se mani-
«feste aprés qu'elle a été musulmane, on la nomme mowrtadd
« (apostat), parce qu’elle s'est débarrassée de l'islamisme; si elle
eprofesse la croyance a Pexistence de deux dieux ou de plu-
« sieurs, on l'appelle mochrik (polytlléiste), parce quelle associe
«une autre divinité & Dieu; si elle appartient a une religion et
« reconnait un livre abrogé par I'islamisme, on la nomme Fitdbi :
ecest le cas du juif et du chrétien. Si elle prétend que le
«monde a existé: éternellement dans le passé et lui attribue
«tous les 6vénements contingents, ¢’est un dahri (matérialiste):
«si elle nie les preuves de l'existence de Dieu, on Tappelle
«mo‘ayil (athée); enfin si elle est infidéle d'un commun accord
 LSYL ).iS ls» on la nomme zindig. » Voila ce que dit cet au-
teur; mais il faut remarquer que les jurisconsultcs ne donnent
le sens précité qu'au zindig musulman et non au zindiq en gé-
néral, car celui-ci peut étre polythéiste ou tributaire (juif ou
chrétien). Teftdzdni n’a done pas réussi & expliquer comple-
tement la distinetion qui sépare le zindiq de toutes les autres
sectes, parce quiil donne & ce terme un sens spécial qui n'em-
brasse qu'une de ses parties. En outre, dans V'expression Ly,
il ya une allusion & une autre différence entre le zindig et le
mourtadd, ¢'est que Tinfidélité extérieure admise dans la défi-
nition de ce dernier, n’a pas besoin du consensus omnium ool
pour étre prouvée, au contraire de Vinfidélité cachée qui est
comprise dans la définition du mot zndiq.

« Quant & la différence qu'il y a entre le zindig et le mondfiq
(hypoerite), bien que leur infidélité & tous deux soit secréte,
c'est que le premier reconnait la mission prophétique de Mo-
hammed, et le second non. La distinction entre le andiq et le
dahri, c'est que le second nie attribution des événements con-
tingents & un Créateur libre, au contraire du premier; et celle
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qui existe entre celui-ci et le molhid, c'est celle qu’a établie Ha-
fizh ed-din el-Kerdéri®™ dans ses fetvas connus sous le nom de
Bezzdziyyéh (fetvas du marchand de toile), & savoir que I'aven
de la mission prophétique de Mohammed existe chez le premier
et non chez le second, ainsi que la croyance a T'existence d'un
Créateur libre.

« La dissimulation de T'infidélité n’est pas prise en considé-
ration chez le molhid, c'est ce qui le distingue du mondfiq; il
n'est pas non plus nécessaire qu'il ait été d’abord musulman,
car ce serait alors un mourtadd on apostat; le terme de molhid
désigne celui qui s'est détourné de la voie droite et a ineliné,
en dehors des prescriptions de la saine doctrine, vers un edté
quelconque de Tinfidélité et une religion quelconque de Ter-
reur @),

« Aprés avoir déterminé le sens du mot zindig dans la langue
commune et dans celle du droit, nous allons passer au trai-
tement 1égal qui peut étre appliqué a ces sectaires. Notons
d’abord que le zindig peut btre avéré comme tel et se livrer au
prosélytisme, ou non. En second lieu, il y a ce que mentionne
Fauteur du Hidayéh'® dans son ouvrage intitulé Tedjnis ), lors-
quil dit, dans une section consacrée aux zndigs et prise du
‘Oyoiin el-Masd’il du jurisconsulte Abou 1-Léith ®) : « Les zindigs

) Mohammed ben Mohammed ben Chihéb, surnommé Ibn el-Bezzdz «le fils du
marchand de toile». Sur ses fetvas, cf. Hadji-Khalfa, t. IV, p. 354, n® 8737.

@ Le pluriel 3oate désigne en général les hérétiques, mais plus particuliére-
ment les Ismaéliens, Baténiens ou Assassins. Cf. Quatremére, Histoire des Mongols ,
t. I, p. 122, note 6.

" Célebre traité de jurisprudence hanéfite, par Borhdn ed-din ‘Ali ben Abi-
Bekr el-Marghindni, mort en 593 (1196).

@ Et-Tedjni's w'él-Mézid, sur lequel on peut consulter Hadji-Khalfa, t. II,
p. 206, n® 2467,

) Les sources des questions, ouvrage de jurisprudence hanéfite de Nacr ben
Mohammed es-Samarqandi, mort en 375 (985), qui a écrit cet ouvrage en colla-
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epeuvent &tre considérés de trois fagons différentes. Le zindig
« peut étre polythéiste d'origine, ou musulman converti au zin-
e digqisme, ou tributaire (chrétien ou juif) converti & la méme
rsecte. Dans le premier cas, on le laissera dans son polythéisme,
« ¢ est-a~dire sl est étranger, car en ce cas il est infideéle d'ori-
e gine; dans le second cas, on lui offrira lislam; sl accepte.
«tant mieux, sinon il sera mis & mort, car c'est un apostat; dans
«le troisitme cas, on le laissera dans son état, car les mfiddles
«ne forment qu'une seule communauté.» L'auteur a dit: On
le laissera dans son polythéisme gl est étranger, parce que le
polythéiste de race arabe ne peut rester dans sa croyance; il
n'y a pour lui que le choix entre Tislamisme et le sabre. Pour
le second cas, ¢'est également clair, en ceci que le zindig mu-
sulman ne différe en rien de Fapostat au point de vue du trai-
tement 1égal qui doit lui dtre appliqué, lorsqu'il ne fait pas de
prosélytisme et ne s'efforce pas de troubler la religion qu'’il suit
extérieurement. Le premier doit absolument se repentir de
honne grdce et revenir sur ses opinions avant d’étre chatié,
tandis que le second est mis & mort, & Texclusion du premier.
Le jurisconsulte Abou 'I-Léith a dit : « Si le magicien vient & ré-
«sipiscence avant d’étre pris, son repentir sera admis, et il ne
xsera pas mis & mort; mais sil vient & résipiscence aprés son
carrestation, son repentir ne sera pas admis. 11 en est de méme
«pour le zindig avéré et faisant des prosélytes.» Il y a dans ce
cas une autre maniére de voir qui est mentionnée par Hafizh-
eddin el-Kerdéri dans ses Fewas : «Le magicien ne sera pas
cadmis & résipiscence et sera mis & mort; le zindig, suivant le
« second Iman Abou-Youssouf(), sera admis A résipiscence.» Par

boration avee Aboul-Qdsim ‘Abdallah ben Ahmed el-Balkhi, mort en 319 (931).
C1. Hadji-Khalfa, t. IV, p. 293, n° 8480.

) Ya‘qotth ben Ibrahim ben Habib el-Kodifl, qui fut le premier grand-cadi de
Baghdad sous Harotin er-Rachid et le continuateur d’Abou-Hanifa, ce qui Tui valut
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ces derniers mots, 1'auteur entend quon lui proposera de se
repentir, ce qui indique qu’on acceptera ce repentir il se pro-
duit, c’est-a-dire qu'il interviendra un jugement prononcant la
mise en liberté du repentant; il n'a pas voulu parler de accep-
tation de ce repentir par Dieu, car c'est 12 une chose dont nous
n'avons nulle connaissance.

«L'auteur du Kholdséh® dit ceci : « Dans le Nawdzil(), il est
¢« porté que T'étrangleur et le magicien seront tous deux punis
«de mort; ces deux sortes de coupables ont été rapprochés I'un
«de T'autre parce qu'ils sont tous deux fauteurs de désordres
esur la terre. S'ils se repentent avant qu'on se soit emparé
«d’eux, leur repentir sera admis; sinon, il ne sera pas valable
el tous deux seront mis & mort comme on fait aux coupeurs
«de route; de méme pour le zindiq avéré et qui propage celte
esecte. » Il ajoute : «Le communiste 5LY) sera traité de méme,
« et son repentir sera admis tout d’abord. L'imam Izz-ed-din el-
«Kendi & Samarqand a donné un fetva dans ce sens; le khiqin
«Ibrahim ben Mohammed Toghmatch-Khan ®) a accepté celte
«décision juridique et a fait mettre & mort cette sorte de gens. »

«Si vous m'objectez : Gomment le zindig peut-il &tre repré-
senté comme avéré et faisant du prosélytisme, du moment
quau sens légal de cette dénomination, il est considéré comme

le surnom de second imam, par allusion & celui de grand imam (el-imdm el-azham )
sous lequel est connu le fondateur du rite hanéfite. Cf. Mas'otdi, Prairies d’Or,
tlrad. Barbier de Meynard, t. VI, p. 295.

11 est probablement question ici du Kholdsat el-Fétdwé de Téhir ben Ahmed
el-Bokhdri, mort en 542 (1147). Cf. Hadji-Khalfa, t. TII, p. 165, n° 4760.

® Ouvrage du jurisconsulte Abou'l-Léith, Cf. Hadji-Khalfa, t. VI, p. 389,
n® 1ho1 k.

@ Roi du Khitdi ou Tartarie, & qui Medjd-eddin Mohammed ben ‘Adnan a dédié
son histoire du Turkestan ou Khiti, traduite plus tard en ture par Mohammed
ben “Alt Qotichi. Gf. d'Herbelot, Bibliothéque orientale, v° Tanikn Kuarai; Hadji-
Khalfa, t. 11, p. 122, n°2187; p. 127, n° 2909, et p. 143, n° 2297; Ch, Schéfer,
Trois chapitres du Khitay Naméh , dans les Mélanges orientauzx, p. 33.
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dissimulant son infidélité ? Je répondrai : Il n’y a point contra-
diction, car le zindig orne de fausses couleurs son infidélité, et
fait circuler sa croyance perverse en la présentant sous une
forme saine; c’est en ce sens qu'il la dissimule; ce qui ne veut
point dire qu’il ne préche I'erreur et ne puisse pas étre reconnu
comme égaré. Si vous m'objectez encore ceci : Cependant le
sens de ce que dit le savant TeftAzdnt dans le Talwih() «sans
«que ce soit de propos délibéré, sinon c'est un fou et il doit
« étre soigné, ou hien un zindig et il doit &tre mis & mort », n'est-
il pas que celui-ci doit étre exécuté par une sentence irrévo-
cable? Je répondrai : Non, parce que le sens est : Qu'il soit tué
sil persévére dans le zindiqisme, mais cela n’a aucune impor-
tance dans ce passage.

« L'imam Ghazzdli dit, dans son livre intitulé : De la différence
entre Uislamisme et le zendigisme®) :

K Rl &y 0 &) Gyl 83 45 G kiedy Lo IS (puis o
ISty seolally ,Canll Gl & oy Bphaall Wnis calaiiad dlas A yass
S & maphis oKL § 8 oy Wkt ey § B Y (5% 1angs lakd] Jo
iy olieh (ol § 8500 31 3 &le Ji5 (e Sl 13 oo sy @555

W Ettawih fi kichf hagdiy et-Tangth, commentaive sur le Tangih el-"Ogodl
d"Obéidallah ben Mas'otd el-Mahbodibi el-Bokhari (Hadji-Khalfa, t. II, p. 443,
n° 3674).

B Bty wMadl s &854)1. Cet ouvrage n'est pas mentionné par Hadji-Khalfa,
ni par lbn-Khallikdn, Biogr. Dictionary, t. 11, p. 621 (biographie de Ghazzéli).
La bibliothéque de Sainte-Sophie, a Constantinople, en posséde deux exemplaires,
P'un coté n® 4810 (4) et T'autre n* 2200 (1, lisez : a). Nous avons eu ce dernier
entre les mains et avons relevé les variantes qu'il présente avec le passage cité dans
le texte de Kémél-pacha-Zideé (= K; Ghazzdli = Gh).

) Gh, &la. :

0 K. sia,

) Manque dans K.
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« Il faut ranger dans la méme classe ce que prétendent cer-
tains faux ¢odfis, qu'ils atteignent une extase qui les rapproche
de Dieu, telle qu’elle les dispense de la priére, et que I'usage
des liqueurs fermentées, les péchés de toute espéce, I'accapa-
rement des biens de I'Etat, leur sont choses permises; or il n'y a.
point de doute que de tels gens doivent &tre punis de mort, bien
qu'il y ait quelque probabilité quils demeureront éternellement
dans T'enfer. Le meurtre d'un individu pareil est plus méritoire
que de tuer cent infidéles, puisque le mal qu'il fait a la religion
est plus grand et quil ouvre au communisme une porte qu'on
ne saurait fermer. Le dommage qu'il cause est plus grand que
celui fait par un homme qui professerait absolument le commu-
nisme, car on éviterait d’écouter ce dernier a cause du caractére
bien visible de son infidélité, mais I'autre détruit la loi par des
moyens légaux, et prétend qu’il ne commet pas de péchés, s1
ce n'est la spéeialisation des termes généraux de la morale,
puisque la spécialisation des devoirs généraux n'est faite que

%) K. x 31,
) Ces trois mots mangquent dans Gh.
M K. Jat.
M K, plas.
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pour ceux qui n’ont pas, comme lui, atteint un rang aussi élevé
dans la connaissance de la religion. Souvent il prétend qu’il
prend les dehors du monde et a l'air extérieurement de com-
meltre des péchés, tandis qu’il en est innocent dans son for
intérieur; cette prétention fait que tout libertin pourrait se
vanter d’avoir atteint un degré égal au sien, et il reldche par la
les liens de la loi. »

En résumé, pour Kéméal-pacha-zdde, zindiq est, dans I'usage
courant de la langue, un terme qui sapplique aux matéria-
listes, aux polythéistes et a ceux qui nient la sagesse de Dieu;
et dans la langue du droit, il signifie celui qui cache son ineré-
dulité sous les dehors de la vraie foi et qui admet la mission
prophétique de Mohammed et 'existence de Dieu; au point de
vue pénal, s'il est musulman dorigine, le zindig doit étre con-
‘damné & la peine de mort, & moins qu'il ne se repente anté-
rieurement aux poursuites; sil est polythéiste, chrétien ou juif,
il doit &tre relaxé. Mais il est visible que le savant Chéikh-ul-
islam ne trouve dans le zindig qu'un libre penseur, pratiquant
extérieurement I'islamisme; son érudition incompléte ne lui a
pas permis de bien voir que jusqu’a la fin du x® siécle de notre
ére, la secte que I'on comprenail sous cette dénomination se
composait de gens attachés de cceur an manichéisme, bien que
musulmans pour tout le monde.

Jusqu’a cette époque, il y avait & Baghdad des réunions ot
Fon discutait librement toutes les religions; on y voyait des in-
fidéles, des zoroastriens, des matérialistes, des athées!. Les
vers zindigs cités dans I'Aghdni® sont clairement manichéens.
Déja, avant lislamisme, il y avait eu des zindigs et des maté-

M Clest un pieux théologien d’Espagne qui rapporte ce fait, mais Dozy, Essai

sur Uhistoire de Uislamisme, p. 341 (trad. par Chauvin), ne cite pas son auteur.
@ T, XIIL, p. 74 et 76.
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rialistes dans la tribu de Qoréich, comme le magisme et les
doctrines de Mazdak avaient été représentés chez Tamim, le
judaisme et le christianisme chez Ghassdn (), Au xm® siécle,
Dimachqt en signale encore dans les environs de Cafed en Pa-
lestine ®. En Espagne, tout philosophe, tout astronome passait
pour zindig, qualification injurieuse qui restait attachée au nom
du savant pendant toute sa vie ). Le khalife “abbdside el-Mehdi
fut un grand perséeuteur des zindigs) et établit méme un véri-
table office de I'inquisition dirigé contre eux et confié a ‘Omar
el-Kalwddhi et plus tard & Mohammed ben 4s4 Hamdawaihi,
originaire de la Méséne (Maisdn)®). Cette persécution continua
sous le régne d’EI-Hadi, son fils®. La secte disparut progres-
sivement ), et il n’en resta que le nom qui avait servi a la dé-
signer et qui fut appliqué & tort et & travers a des hérétiques
dont les opinions n’avaient plus rien de commun avec les doc-
trines du manichéisme.

M Abou-Zéid Ahmed ben Sahl el-Balkhi, Kitdh el-béd’ wét-tarikh, de ma copie,
cahier VIL, fol: 4 1.

@ Ed. Mehren, p. 200; trad., p. 278, note 1. -

@ E. Renan, Averrhots et Uaverrhoisme, p. 27, d'aprés Maqqari cité par Ga-
yangos, I, 1h41.

. Cp. I'Histoire d’Abow’l-Féda, éd. de Constantinople, 1286, . 11, p. 10; Ki-
tib el-'Oyoin, éd. de Goeje, p. 279: Ibn-Chikir, Fawdt el-Wafaydt, t. 11, p. 28o.

) Tabari, . I, 2* fasc., p. b1g-baa.

) Soyouitt, Histoire des khalifes, p. 282, cité par Dugat, Histoire des philo-
sophes, p. 75.

7 Fihrist, t. 1, p. 337.



LE
DIALECTE DE CHIRAZ DANS SA°DI,

PAR

M. CL. HUART.

M. Browne, professeur & I'Université de Cambridge, a publié
dans le journal de la Royal Asiatic Society"), entre autres docu-
ments relatifs 4 la poésie populaire des provinces persanes, le
texte, suivi d'un commentaire philologique et de la traduction
d'un petit potme de Sa'di écrit en patois. Tel qu'il le donne,
il Ta tiré d'un manuserit moderne qui lui avait été envoyé de
Constantinople ; mais ce morceau figure déja dans I'édition des
Kulliydt publiée & Bombay, et une comparaison des deux ver-
sions n'aurait pas été iutile. Il nous a paru que ce curieux
petit poéme méritait une étude plus approfondie, et nous
avons tenté d’en établir le texte par la comparaison eritique de
diverses sources.

Tout d’abord, en quel dialecte est-il écrit? Le commentateur
ture de Iafiz, Soddi, & propos de quelques vers de ce dernier
pocte, Tappelle «langage particulier de la ville de Chirdz .
On est en droit de se demander jusqu'a quel point cette attri-
bution est exacte, et quels sont les motifs qui ont autorisé le
commentateur & faire honneur de ces quelques vers au patois
local du lieu de naissance de Hafiz; avait-il rencontré dans ses
lectures des exemples analogues, ou avait-il eu recours aux lu-

) Some notes on the poetry of the persian dialects, dans le numéro d'octobre
1895, p. 773 & p. 8a5.

® Las 2 e 3hak. Commentaire de Hifiz, éd. de Constantinople,
1250 de I'hég. t. II, p. 373. Comparez Browne, ouvrage cité, p. 8oa.

Secr. wusuLy. 6

IMPRIMERIE SATIONALE,
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miéres de quelque émigré iranien? Soddi, avec une superbe
négligence, a oublié¢ de nous en informer. Je pense néanmoins,
malgré son silence, que Soddi a eu raison, car T'on trouve,
dans Tédition du Divdn-i Elbisé, de Maul4na Nizam-eddin Mah-
motd Q4ri de Yézd. publiée a Constantinople en 1303 de T'hé-
give par feu Mirzd Habib el-I¢fahdni, p. 39, une piéce donnée
comme étant en dialecte de Chirdz; or, on y rencontre des
points de rapprochement avec le texte de Hafiz, tels que, par
exemple, la conjonction ¢ poul')fi wsin. Pour le chéikh de
Kirm4n qui a été le guide de M. Browne, les passages en
question sont en patois loure de Chirdz et d'lgfahdn®). Appe-
lons-le provisoirement dialecte de Chirdz, ce qui le distinguera
de son voisin, le dialecte de Siweénd @,

Pour établir le texte de Sa‘'di, on s'est servi des matériaux
suivants :

1° Un ms. de la Bibliothéque nationale, supplément persan
n° 817 (fonds Ducaurroy), fol. 183 r°et suivants. Ge ms. est en
général d'une éeriture trés négligée; c'est une sorte de neskhi
cursif peu élégant. Les premiéres pages paraissent anciennes,
mais le reste du volume semble avoir été refait. Je le préfére
au suivant a cause de la vocalisation du texte chirazien, qui
me semble meilleure. Il est désigné dans cette étude par la
lettre A.

9° Un ms. de la méme bibliothéque, supplément persan
n°816 (également provenant du fonds Ducaurroy), fol. 274 r°

M Ouvrage cité, p. 773. = Which is (he Pahlavi dialect», ajoute le correspon-
dant iranien de M. Browne, ce que je ne saurais admeltre, le pehleyi-musulman
étant pour moi un groupe des dialectes du nord de la Perse. remarquable par la
persistance de la racine xar au lieu de xux & l'aoriste du verbe ~fairer, et qui ne
se rencontre pas dans les textes dits de Chirdz.

@ Gl Huart, Le didlecte persan de Stwénd, dans le Journal asiatique, mars-ayril
1893. p. 241 etsuiv; Edw. G. Browne, ouvr, cité, p. 776 et 786.
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et suivants. Ce ms. est trds ancien et de bonne apparence; mal-
heureusement il y a beaucoup de corrections et de grattages.

Il sera désigné par la lettre B.

30 L'édition lithographiée des Kulliydt de Bombay. Ce texte
représente un manuserit qui n'est pas trop mauvais. Il est dési-
gné par la lettre C. :

he Les lecons qui ont été fournies par quatre autres mss. de
la Bibliothéque nationale ne sont indiquées que pour étre com-
plet. Ces copies sont plus récentes que les deux premiéres A el
B. Je les désigne de la facon suivante : D, ms. supplément per-
san n° 814, sans date, rapporté de Constantinople par Outrey
au commencement du siécle : fol. 234 r°etsuiv.; E, suppl. per-
san n° 523, mauvais et incomplet : fol. 34 ve et suiv. ; F, an-
cien fonds persan n° 23q; G, ancien fonds persan n® 238 (ms.
de I'an g6 de I'hég.): fol. 230 ve et suiv.

b La lettre H indique les lecons d'un ancien manuscrit
ayant appartenu & feu Mirza Habib el-I¢fahdni, dont jai perdu
la trace lors du décés de son possesseur.

Dans les pages qui suivent, le texte en dialecte de Chirdz est
seul donné; les lettres A et P indiquent respectivement la tra-
duction des vers arabes el persans.

POEME TRILINGUE DE SA‘Di,
A - - - - -
A. O mon ami, la vraie direction est plus sire et plus profitable, mais
il n'y a que celui que Dieu guide qui en profite.

P. Les gens favorisés du destin écoutent les conseils, les sages accep-
tent les avis des pauvres eux-mémes.
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-"mJ‘J;J Slla cast jls 0 030 ,,5{"
s 3l o0 Jale rgd &

Ecoute mon discours, si ta pensée n'en doit pas souffrir, car la paroie
d’un sage, il la pése dix fois (avant de la prononcer).

A. Celui que tu crois faible, ne sois pas dur pour lui; celui que tu
crois puissant, n'essaie pas de briser son pouvoir.

P. Que la fourmi prise sous le pied d'un chameau avait raison de
dire : O toi qui est gros et fort, ne martyrise pas les faibles!

Lﬁ"""—”)b mg! J f'l')_..s_n a mr.l.Lﬁ Ay
T ;mlu:'}‘ I}"‘Jb "’(5_-5 &‘nuh") 5

Si tu es riche, ne trompe pas le pauvre par tes paroles; celui qui n'a
pas d'abeés, ne lui plonge pas la lancette (inutilement dans le corps).

A. Ne cherche pas & diminuer celui qu'on respecte, car T'are du des-
tin ne lancerait pas joyeusement ses fleches.

P. Si tu le peux, panse les blessures; tant qu'une fleche ne ta pas
renversé, que sais-tu (qu'elle Catteindra)?

M G &=, D yal, G 5l — ut?esl. une forme abrégée de h,‘.‘:,.ﬁtwerul'o.illcm. o (pré-
cédé du pronom i) et ¢ dans le second hémisliche sont deux formes dialectales pour
= wparole» ; on peul supposer un intermédiaire U;sé“ CI. Browne, op. laud., p. 779,
n' &7, ot les denx exemples cilds appartiennenl précisément & ce vers.

@ A w53, € wiasd, D o Bwsds, Geps, H e, Sur d) remplacé par z,
cf. Browne, ihid. n® 21. — <ug! est une contraclion pour w2 asi d loin,

M A =, C @i, D&, E o=, G o=

W A @ty G eps bl 8, Eowpsl, H el — Ce mot équivandrait i gossia
par application des régles a1 el 37 de Browne (voir ci-dessus, note 1) el par prosthise
d'un 1,

& D, E, G rau-.f, Ce vers manque dans B.

O A gaz) G yea R0 E yen dy G yen o0

M AA, Cgl D=l E el G xsl, Hfi

® A £gow 55, Cet G gils, E 257, H p31,S.

A o oy E 80ca, G &l

(10) CetH @ E Fed g, G fw Q-
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cdnd Ml 3 53 0, g 33 s of el
STzl GBS 52 b3 WS 403 0 g @

M faut A ce sidele vil une fleche dans ce dos; la fleche n’est méme pas
partie, elle est encore dans 'arc, celle qui tuerait celui-ci.

A. Agis poliment, reste debout, et ne tourne pas pour F'avancer; sois
humble pour t'élever, et non orgueilleux, car tu t'en repentirais.

P. En effet, bien des fois déja le ciel a tourné sur lui-méme en don-
nant 'un et en retirant lautre.

cadeg ) gl OSlya 3y paands &S &
® iy Os.e.g L oS Oule S &5‘5? ’:\:A:
Ce n'est pas parce que tu auras étudié les commentaires du Qor'an el
la jurisprudence que tu iras en paradis; j'ai vu souvent que le cavalier
restait 1a ol le piéton passait.

A. Que 'homme bien dirigé pardonne le mal & ceux qui sont égarés,
et qu'il se moque, devant vous, de ceux qui lui disent des injures!

P. Moi, je n'ai jamais dit de mal de ceux qui sont tombés, car jai
craint de tomber un jour & mon tour.

O cagrgr ™3 10y camd) 0 (fuSinaS
oS dilavia Ml e o2

0 A foays, G lyyes, D 1590, E §p80, H widlys . Ce vers manque dans G.

) Bet D 3!, €31, E 51, H 01,

Gl AetB & o8, G\_,ua:-,E“asu,H,g..w.

® C 8 gy gy H Ry 1l faut & pour le métre, au lieu de 51 qu'ont en général
les mss.

) A &, Cxxal, D esl, E g, Ce vers manque dans G.

B) A cuzoo Bowdy, O cadl dags, D et 0o 50w, E e oy 5oy, H s o9 50,

0 G &KL, G Rk,

(8 0 o5 fois, D o5 1oas, E o 05yl G ys losy.

©} B e E g, G [OTN

09 B ps 54, B oo gu (55, G o3 58 o=, H pd jxa 5=, Browne lit o3 pour e wvi-
sagen et traduit : ene lui ris pas & la facen. ¢

- A U‘J&e, G ui,, D J!M, E UlM, G ahoa, H ,u;M.

02 G xGloda, D oS glaia, B oS loda, G Sloua.
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Si un pauvre te tend la main au nom de Dieu, ne ris pas au méme
momenl qu’il pleure.

A. Tant que tu iras voir cetle jeune personne, je te glorifierai; mais
n'abuse pas de cette permission, car ton amie se fatiguerail.

P. Le bonheur diminue par de trop nombreuses visites; moins on se
voit plus on se désire.

T pine 0358 T 58 5 g0
U‘&..._a)'i g m)TJM_» "'r" cano &S

Un ami que tu as, ne va pas a chaque instant auprés de lui, car la con-
versation qui oulrepasse les bornes fatigue.

A. Distingue ces pauvres qui désirent leur nourriture, et ne porte pas
envie & un riche dont le pouvoir croit sans cesse,

P. Tandis qu'on te fait remarquer ce pouvoir et ce rang, vois le pied
du paysan enfoncé dans la boue.

- g ] = W o ”,
3wl &7 f-g“’u,u:' » U &3y
® 3 Ub i U«“;,,Su_e)ému}’_ﬁ__,muix

Ecoute : pourquoi aurais-je un visage renfrogné, parce qu'il n'y a pas
d’herbes sur la table? Ne penses-tu pas & ce pauvre qui n’a pas méme de
pain?

M B 21 o8, C i, D 21 oo, E oS, H 21 5a.

® A £3338, B 9,2y, C o 28, D fof p2a, B fing 50, H 2 sdhae fig sl
ici pour oy edevant, aupréss, tandis que dans le second hémistiche il représente i
eplusn; bich éz bich, comme qui dirait tant et pluss.

) H @a, ce qui donnerait au verbe suivant le sens de wme fatiguerait ».

@ B @z, C ooy, D oS3, E pu, 6 oS 8.

) A i, Bowss, Eet G g, H s glay.

© BetC U'js. D uTjJ, E u]ﬁ, G (:’135. H 1,3.

M A £ E iy .

& A ‘_! 3::.;.., E oy~

) A s, B owsd gliss, D g pluns, E g ylas, G abss,
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A. Il te faut des viandes roties et par-dessus des confiseries; demande
done & 'affamé comment il trouve le pain sec.

P. Demande a celui dont les yeux versent des larmes de sang, & cause
de la mistre ot il est réduit, s'il sait en quoi consiste son bonheur.

MM)-AJ ‘,.L&)‘ " Ub Ua-)-l:
S ‘-‘50-"’;1-"“6 o

S'il a du pain, il ne s'enquiert pas de douceurs; le pain sec vaut la
meilleure sucrerie & la rose lorsque tu as faim.

A. O toi qui es voluptueusement couché autour d’un mangal (brasero ),
souviens-toi du biicheron dans la large vallée.

P. Alors que le pauvre se tient a la porte, en mendiant un morceau
de pain, tu grognes de n'avoir pas de poulet sur ta table.

‘“Ml, wb)_,:':. me‘&m‘f‘s‘si “’M‘b&._&
2 =l <
o "liﬁ"‘”l"SL‘ ,rv] :'LS-.‘S
- 2

Que sait-il, celui qui a mangé son repas et s'est enroulé (dans sa cou-
verfure pour dormir), qu'un pauvre s'est endormi, mourant de faim, au
milieu de la froidure?

M A 5> Crgy Dot Gy B, H 500 — Lo est un préfixe verbal analogue &
celui du kurde, et y= est l'indicatif d'un verbe qui signific «se trouvers; cf. plus bas
g bidjit «il se trouven.

G C ez, Dewsy, B e, H wy. Le manuserit de M. Browne a une mauvaise
lecon. 33

(3 B‘,!su;s,b‘,pwi.E‘,Hus.H‘,pws.

® Cm,-ﬁp.Emeﬁ.Hw,Q:.

) Gf. Dozy, Supplément aux dictionnaires avabes, v° Jiie;

® B .J.;b..:-. E oSlow.

0 Ag. B f“" C g, DetE &, Fix, Get Hgo. M. Browne, dont j'ai suivi la le-
con, lit #w pour gab.

) E omet 5, F cumzis, G coezes, H zewtsy. M. Browne, qui a nne mauvaise legon,
éerit : oI cannot understand caawtis.n

") G Ko

) A et H mS E, I, G, x5, Comparez waschnegi « Hunger», dans Houtum-Schin-
dler, f.'re Parsen in Persien, p. 67.
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A. Pour l'amour de Pargent, si tu viens, tu prends la téte, et si tu
laisses derridre toi un prisonnier, tu le regrettes.

P. Situas quelque intelligence dans la téte, ne thésaurise pas; si tu
es un homme, donne, mange, et véts-toi.

LF SIM )w j! # Kidad m;{b_;
X 5‘;"3 mrap_'."t ‘Jmu| i."?

Il ne faut pas que, tombé hors de la ligne réguliére, tu le regrettes en
disant : «Je n’ai pas joui, et je n'ai plus les moyens de le faire.»

A. Tu as employé ta vie & amasser ta fortune; réfléchis, 6 toi dont la
vie se passe au milieu des dangers !

P. Celui-ld a réussi dans les champs cultivés de la vie, qui a mangé
une part de ses produits et a gardé le reste comme provision.

Siaks naaik B kg oS
P l, tlup_'s_' m!;D) rf);af

Qui admettra qu'on puisse se créer des tracas & soi-méme? Ce que jai
amassé, j'en jouis ou je le donne.

0 B et C &Gy, F 55,35, — On trouve ly; dans I'expression s lys wil faudrait voirs
employée par Hafiz (M. Browne, op. laud., p. 803).

@ B ¢§J-'v. Cxag, DetH pi, Fyuiss,

o B xidyy, G xtwgyy; pour richté «cordeaun, en paralléle avee hindjdr wfil & plomby.

® Cet F ylasy, Gyl :

£ B ya55, G rl.:),s’, H plas . — Le pronom affixe, dans ce mot, se rapporte an
verbe suivant : oy, fS wque je n'ai pas mangé (joui)n, X X3 p ®@ moi provision
n'est [plus]».

9 B &y, D axss, H xzads.

1] B-:;A&-.H@.CGLFM. D wok.s, Eu.)u.g.!

© B slyaga, Gylesn, D jhas pa, B yoas va, Fojea sa, H jha pa.

® E FAL Xasc,

() B 75
m A F'J"‘f! B r,-.“‘v G r),’-'ﬁ"h D r))-.'i'u E r,-ﬂg F}’:’i)y Hr’)}#}-
09 B @3, E o &l
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A. Un beau visage cachant de laides pensées, c'est comme une lanterne
sur le tombeau d’un Mazdéen.

P. Un faux dévot ressemble au tombean d’un Guébre; l'intérieur est
un corps corrompu, tandis que Fextérieur est tout musc et camphre.

m_’SW @ ghl OGS ® xisl i‘l.!._,mf
‘,_3515._;):0‘.‘.5“’:&.“,4.”5‘

Un ¢odfi ignorant lui fait dire : Merci ! tombe de juif, dont T'extérieur
vaul mieux que Pintérieur.

A. Si tu fréquentes un jeune homme de bonne prestance et que I'on
te dise : « Sois infidéle [» ne dispute pas.

P. Ne va pas avec les gens vétus de vétements rapiéeés, au soir el au
milieu de la nuit; mais, si tu y vas, place sous ton aisselle la main des
dispositions adroites.

MS‘, “’&; 3; \_\Si—?’; F'r;}.{‘ muLﬁ%
MS‘, X 3 dLi;‘)‘ Mb),—"l- m xS

Cours & la suite de ceux qui te ressemblent. Il 'a entiérement mangé :
que fera-t-il d’'une marmite vide?

A. Sois généreux, 6 mon ami, et abstiens-toi de commettre des lési-
neries, car il est possible que les autres aient aussi un homme généreux,

M G oty &5,

@ AU, B assls, € gL, .

® B g1 ouS, C giaS, Det F gous,

(O] C,fu,D,5,lq—, F oS xg=, H,fra

O B e ya 555, G eens, D et Foovapn, H e s 3551 — 35 wjuifn;
comparer lekurde yga ap. Socin, Kurdische Sammlungen, A, p. 2943 Jaba-Justi, Diction-
naire Kurde-Frangais, p. 123 (la forme y= est donnée p. 119g).

© B gl

@ Cet H pogs, F oy,
® B i, G g xomy Do oy
® G aslSly, HouSii.

(9 G yo39s.
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P. Ne dis pas que les pauvres sont sans mérite; s'il y a un homme,
strement il n'est pas en dehors d’eux.

J_,.aai’ mcg,).ﬁ!, "'&iﬁ_ ULA_'-.‘ L]
dasd canlo Ve re wlas o Kids

La charité, fais-la méme & tout homme malhonnéte; car au milieu de
ces gens se trouve (peut-¢tre) un homme honnéte.

A. Le tailleur de Mossoul a fort bien dit un jour, lorsqu’on lui jeta
par lerre une quantité de drap : « Or done, coupe-la.»

P. T est facile de prononcer une parole toujours préte au bout de la
langue, mais faites attention si ce mol peut étre prononeé en toul lieu.

3y 0 Kn S ply Kk Pika 3 18
ot w3 o A o & AT S

Si tu veux bien m'écouter, ne dis pas ton secret a tout le monde, car
alors tu couperais la pitce d’étoffe plus petite que la taille (1),

A. Ne confie pas méme & ton ami intime tes secrets cachés, de peur
quil n’avertisse ta belle.

M D55, F oSGy, H (&5S,

BB uy0ly, G wsayals, F g35als.

@ F kw. — xiz se décompose en &, pronom se rapportant an verbe e qui suil, el
en la préposition &5, x5! «dans», spéciale au dialecte de Chirdz. Nous avons déja vu, au
troisitme vers, I'expression yl£ &1 55 «la fléche dans I'aren; on en rencontre de fré-
quenis exemples dans Boshaq : wpu...f,:z Kf  fralie &5 o Qs> wCest un Hindou
établi dans le Turkestan», p;fw‘:f- xi wsur la lable chauden; Ulf).'i ;,.l... y X rau
bout de la nappe des Tures»; ot Sl yé es'il a eru dans un jardin. »

) F s’ H s,

G Bet D paslsd, € pesase, G gasloe, H yalyd.

© B gy, Cy%e, D, F ol  %e.

0 B, G, FetH &, G 3+X; ce mol correspond i ‘_,f.l_-,.. L'auteur de la traduction
interlinéaire utilisée par M. Browne ne I'a pas compris.

© D guxs, G prga, I s, — xa = ﬁrpe!iln, comme saa — 323 dans le guébri
de Yezd chez Justi, p. 384.

0 Goa, F yuly, H 5o,

00 Clest-a-dire ne livre pas les pelits. secrels du métier, tu perdrais ton lalent : allu-
sion au lailleur cité dans le vers arabe qui précéde celui-ci.
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P. Ne te crois pas obligé de dévoiler & ton ami tous les soucis; car si
plus tard il devient ton ennemi, ce sera pour foi péril de mort.

caamyd 3 0 3l e guy iy (e 31 5
At 3 [CEN Y .:}w‘ @ sud ll}éké 6

Toi, tu crains ton ennemi, mais le sage craint plutdt son ami; car si
celui-ci devient ton ennemi, il ne te laissera pas volontiers la peau sur
le dos.

A. Une voix intérieure me disait : «Ne plaisante jamais, si tu ne peux
supporter la familiarité des plaisanteries».

P. Quel bon mot que celui de cet enfant & un ami facétieux : «Ne
jette pas le feu dans une botte de roseaux!»

» ”~
edS gua Uy myh S Vs> ¢ IS
< LA 7’ o 2 .
) o .‘J- &) U‘:;‘u <aae¢,}u -’.5 m l"l" r)_,

J'ai vu un enfant qui un jour disait & un jeune homme : «Ne me jette
pas le bassin, puisque tu ne peux entendre des paroles libres.»

A. Si, aprés ma mort, cette poésie te plait, prie Dieu dilluminer le
tombeau de Sa‘di.

P. Qu'arriverait-il si un homme vertueux priait pour les pauvres (en
récitant le verset de la miséricorde)?

n A i.gLe. B corrigé en Jalg, Cet F Jole, H Jule.

@ Cge, ¥ ye, Hend.

@ A ’3,.;;, D omet wf, F cdyes, G wowes, H n:»!\:rr_..,;.

M A >uX yw (résultat d'un gratlage et d'une corvection), B camss, € eaaaaia
D ol J“"’j" En;::un-nm.z, G oul Pt H caind ooy

®) B 35555, D ot F gouadsS, E 38,5, H 63,555,

© A Ity BT, C et E 3y sl D oggal, F oyt

@ G u..-f, H (gomloge. — Comparez  £3e au second vers, b doil correspondre i
o 0U eaitb,

B G glads, E gools.

® B, CetF i, B cdsul,;;i. H exizl yhss. CFL xaiid) on guébri de Yezd ,
l.e., p. 386.
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Moi dont les pensées, mes filles, ont une si belle forme, comment
pourrais-je aimer une jeune vierge?

Je serai satisfait de mon enfant parce que je ne me suis pas attaché
aux enfants d’autrui. -

B ki) wf"’cs'uu 6)" "’m_,; s S
kS rs:‘fj mL;',,g L, ‘50\.:.“_; e :,f-’

Puissent les pensées que tu viens d'entendre t'étre profitables! Dis :
«Miséricorde pour Sa“di qui les a énoncées!»

M E et G 353, F .
& B,D,E EtFG'u.l wﬂj[, (H M!, H (Goxa h’*l'
® € s, Fet Hedst, E e 55, G edidal.
W Get H LS.
® B,Det F gl



LA POESIE POPULAIRE
DES TURCS OSMANLIS,

PAR

M. KUNOS.

On connaissait fort peu la poésie populaire des Tures Os-
manlis. On ignorait & peu prés existence méme de leur poé-
sie populaire, de leur folklore. Leurs productions littéraires
qui ont été publiées, parlaient unelangue artificiellement com-
posée, avec force mélange de mots arabes et persans, une
langue a laquelle la population rurale ne comprend rien. Cest
dans cette langue dite clittéraire» quion a écrit les Charkss,
que l'on considérait & tort comme les chants populaires des
Tures.

Tout récemment encore, une revue orientale, pamissant A
Vienne, publiait de ces Charkis, en les présentant comme des
fleurs des champs, provenant des plaines d’Anatolie. Or, leur
langue et leur facture dénotaient la plume d’hommes de lettres.
Il en est de méme pour les contes populaires. Geux quion y
offrait comme contes du peuple turc n’élaient que des hikia-
yets d'origine arabe ou persane, analogues aux contes des Mille
et une Nuits et traduits dans un langage ture plus ou moins po-
pulaire.

Et, de méme que la langue littéraire turque, saturée de mots
et de formes arabes et persans, différe de la langue populaire
exempte de mots étrangers, de méme les produits littéraires
tures different du tout au tout de ces morceaux poétiques qui
sont les manifestations de la vie intellectuelle du peuple. La dif-
férence porte sur la forme aussi bien que sur les pensées.
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Les études sur la poésie populaire turque, auxquelles je me
suis liveé pendant un certain nombre d’années au milieu des
populations ottomanes d’Europe et d’Asie, ont abouti & des ré-
sultats importants.

Je constatai d’abord que, & ¢dté de la langue littérairve, arti-
ficiellement composée, il existait une langue turque vulgaire,
qui se distingue par une grande abondance de vocables, par
des formes de syntaxe fort développées et qui se prétent aux
images et expressions poétiques tout comme les langues popu-
laires des nations européennes. Cette langue dite Kaba turktche
(ture populaire), si dédaignée parles Osmanlis instruits, rend
a merveille les nuances les plus subtiles de la poésie el posséde
des formes d'une naiveté adorable pour les sentiments et les
pensées. Elle offre une variété étonnante de dialectes, de syno-
nimes, d’expressions poétiques qui ont été négligées par les
auteurs des vocabulaires tures. L'excellent dictionnaire de
M. Barbier de Meynard en a recueilli une partie pour les arra-
cher & Toubli.

Point n’est besoin d'insister, ici, sur la haute importance
que ces trésors du vocabulaire ture peuvent ayoir pour la phi-
lologie turque. Chose étrange, parmi les nombreux idiomes
de la race turco-tartare, c'est précisément celui des Osmanlis
que la science laisse de coté, bien que ce peuple ait véeu, pen-
dant des siécles, prés de nous. L’éminent philologue russe
M. Radloff, qui a étudié¢ tant d’idiomes, a négligé cet idiome
vulgaire, et M. le professeur Vambéry a recherché plutot les
vestiges des anciens Tures.

Ce ful avec une vive curiosité que jabordai I'étude de la
langue vulgaire turque de nos jours, -car je m'en promettais
des trésors folkloristiques eachés dans ses nombreux dialectes.
Nous savons maintenant que le peuple turc parle, tant en Eu-
rope qu'en Asie, une foule de dialectes précieux pour la phi-
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lologie; leur étude comparée m’a révélé, surtout en Anatolie,
une structure similaire & celle des monuments linguistiques des
Seldjouks et des Djagatais. Quelques-uns de ces dialectes, d'un
caractére phonétique particulier, dénotent des tribus qui ont
dd appartenir & des races lointaines et ont di se confondre
plus tard avec les Osmanlis, fait qui est attesté par des parti-
cularités phonétiques qui différent souvent tout & fait de celles
des autres dialectes. On n'a méme pas besoin de parcourir
I'Anatolie pour se rendre compte de I'importance philologique
de ces dialectes. A Stamboul méme, le dialecte local présente
une foule de vocables qui different d'une maniére frappante
de la langue dite clittéraire ».

Les éerivains tures modernes, et surtout les jeunes écrivains,
n'affectent plus de dédaigner la langue vulgaire. Le réveil du
sentiment national a fait revivre la langue nationale, qui se re-
constitue en remontant aux sources de l'idiome populaire. Les
différentes couches superposées de la nation , qui reprend con-
science d’elle-méme, se péndtrent grice a cette nouvelle langue
littéraire que le peuple commence a reconnaitre sienne, @
mesure qu'il y discerne ses vocables et ses formes particuliéres.

Au point de vue du folklore. la langue vulgaire turque n’est
pas moins importante, car elle offre des spécimens pour toutes
les formes de la poésie el elle s'éléve, a cet égard encore, au
niveau des idiomes populaires européens; elle est méme supé-
rieure & quelques-uns d’entre eux

La poésie lyrique estreprésentée par les turkus, chants dont
le sujet varie a T'infini; par les quatrains, roubd’yr, qui expri-
ment une idée compléte renfermée en quatre vers; par les
strophes dites ma'ni, et enfin par les chants qui glorifient la
vie militaire et I'existence aventureuse des voleurs de grand
chemin.

La poésie dpique est représentée par les machals ou macals
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contes de fées et de sorciéres qui différent, par la forme et le
sujet du récit, des hikiayets lesquels n'existent pas dans le
peuple; enfin les bilmedjas sont des contes & charades, en prose,
en langage rythmique ou rimé.

L'élément du drame existe également dans la vie du peuple
turc; nous y rencontrons d’abord le karagueuz, ol les roles sont
tenus par des figures en crin de chameau peintes de diffé-
rentes couleurs; nous avons ensuite le drame populaire, dit
orta oyounou, qui ressemble aux mystéres bibliques des Euro-
péens, et qui est méme supérieur a ces derniers par la variété
de TPaction.

Les soupirs des jeunes amoureux ne rappellent en rien les dé-
sirs sensuels et parfois pervers qui s'épanchent dans les charkis
littéraires. Les turkus expriment les passions de I'dme humaine,
et le caractére oriental y éclate dans T'ardeur méridionale des
sentiments et dans le coloris des expressions. L'empreinte de
la religion se laisse rarement deviner dans cette poésie. Il en
est de méme pour les chants militaires et les vers qui glorifient
le brigandage, et dans lesquels les personnages et Taction rap-
pellent les réeits romanesques analogues composés en Europe.

Ces turkus populaires different aussi par la forme des charkis
de la littérature. lci, c'est la versification & mesures, empruntée
aux Arabes; 1, c’est le rythme. Les mélodies reflétent la méme
différence. Le rythme, qui domine non seulement dans les poé-
sies des Turco-tartares, mais dans celles de toutes les races
ouralo-altaiques, se retrouve aussi dans les chants populaires
des Osmanlis. Les vers comportent huit, onze ou treize syl-
labes, coupées en deux ou trois cadences; la rime et l'allitéra-
tion y jouent le méme réle que dans les chants hongrois.

Le ma’ni, ce quatrain i rimes accouplées, parait &tre la forme
la plus antique du chant populaire;le mot ma'ni signifie «sens,
signification », et I'expression ma'mi dtmak (lancer le mani) veut
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dire «faire la cour». Dans les beaux jours de printemps, lorsque
des cenfaines de kaiks envahissent la Corne d’or, la jeunesse se
porte en foule dans la vallée de Kid'at-hané et lance les ma'ni,
ces jolis petits vers qui offrent et sollicitent 'amour.

Une curieuse catégorie de chants, celle des Bektchis, se dis-
tingue parla verve et 'humeur populaire. Ce sont les gardes
de nuit des divers quartiers qui, pendant le Ramazdn, se pro-
ménent tambour battant dans leur quartier, et s'arrétent devant
chaque maison pour demander, dans une plaisante chanson,
le bagchich qui leur est dd. Le sujet se rapporte toujours aux
faits locaux et est émaillé d’images poétiques.

Parmi les poésies épiques, nous relevons d’abord les machals,
ces ravissants contes populaires que les savants appellent iro-
niquement Kodja Kareuma challareu (contes de vieilles femmes).
Ces contes ne sont nullement similaires aux contes arabes et
persans dont on peut faire remonter T'origine aux Indes. Les
sujels des contes populaires ottomans se rapprochent plutot des
contes européens, mais tous semblent dériver d’une source
primordiale commune. Il va sans dire que les rois couronnés
des contes européens coiffent ici le turban, que les héros sont
chaussés de pantoufles, et que les vierges arrachées aux ca-
vernes des monstres sont des filles de sultan qui viennent se
jeter dans les bras de leurs libérateurs.

Les familles turques passent les longues soirées d’hiver cou-
chées autours des tandours (poéles oblongs) pour écouter ces
contes débités par les femmes dgées. C'est dans ces contes que
le peuple ture parle son langage le plus musical et excelle par
un tour plein de naiveté et de grdce. La conteuse emploie des
locutions archaiques, des proverbes et des expressions emprun-
tées au passé de la race; les fées bonnes ou méchantes, les perts
les dives, les djadis, les ejderahs (dl‘agons), les erenler dirigent
les destinées des fils et filles de sultans, les changent en diffé-

Sgcr. MUsuLM, 7
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rentes formes d’animaux, tantét pour les punir, tantét pour
les dérober a leurs persécuteurs, les font agir et lutter et con-
duisent I'action avec une animation qui ne se ralentit jamais.

Il y a aussi les turkulu machals, ¢’est-a-dire des contes coupés
par des chansons, des réeits agrémentés de jolies mélodies re-
cueillies dans les biographies fort répandues d’Achi, Eumene,
Keven, Garib et Kieuroglu, ces fameux trouveres de I'Asie Mi-
neure, qui furent en méme temps des héros et qui subirent
mille vicissitudes avant d’obtenir la main de leur sultane.

Pour ce qui concerne le drame, on connait assez le Karagueuz,
ce divertissement de la féte de Ramazédn; I'Orta-oyounou, le
cirque du peuple turc, est aujourd’hui une rareté.

Quoi qu'on puisse penser de l'origine de ces divertissements,
il est certain que leur forme actuelle est le produit de la vie
turque, et que la bonne humeur qui y déborde sort de T'dme
populaire. Gest vrai surtout de I'Orta-oyounon, qui est exempt
des grossitretés du Karagueuz, et dont T'action coordonnée
aurait pu servir de point de départ a des ceuvres dramatiques
vraiment originales. Les circonstances n'ont pas favorisé ce dé-
veloppement qui etit 6été naturel, et malheureusement l'art
dramatique ture contemporain s'est inspiré de la comédie fran-
caise, qu’il a simplement traduite ou imitée.

Telle est I'esquisse trés sommaire des différentes formes du foll-
lore ture, qui ne saurait manquer d'intéresser les ethnographes
orientalistes aussi bien que la philologie comparée. Le travail
de plusieurs années que jai consacré & recueillir ces trésors
serait amplement récompensé, si le monde savant voulait bien
prendre acte de Texistence de ce folklore dont les trésors ont
été publiés récemment par I'’Académie hongroise des sciences.
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I'Islam, aprésle triomphe du Prophéte, était une théocratie
dont le code, le Qoran, contenait les germes et d'un dogme et
d’'un systtme de loi et d'un systtme politique. L'histoire de
I'lslam, c’est le développement de ces trois systémes dans ce
quon appelle T'orthodoxie.

Depuis le régne du troisitme successeur du Prophéte, la
question politique, celle de I'imamat, ne cessa de préoccuper
les musulmans. Elle fut résolue par la chute des Omayades,
dans ce sens que I'imdm devait &tre élu par la communauté
musulmane, dont le choix se limiterait & la tribu de Qoraiche.
Cette résolution détacha du trone commun les deux branches
des 1égitimistes (chia) et des républicains (khdridjia).

Le développement du systéme de loi comme celui du dogme
commence déja sous les Omayades. Les Médinois, dont la ten-
tative de regagner de I'influence sur la direction des affaires avai
abouti & une défaite compléte, se plongérent avee ardeur dans
étude de la tradition. De la bouche des anciens compagnons,
ils recueillivent pieusement les déeisions du Prophéte et de ses
premiers successeurs. L'ceuvre des Médinois était juridique non
moins qu historique. Leur idéal était le régime passé des pre-
miers khalifes, la théoeratie d’Abou Bekr et d’'Omar; ils ne
concevaient le salut qu'en déviant aussi pen que possible de
leur maniére d’agir dans toutes les circonstances de la vie

7



100 SECTION MUSULMANE. [2]

privée et publique. C'est 1 ce qu'ils appelérent la Sonna, la
tradition (mos, usus) prophétique. Or pour connaitre la Sonna,
I'étude du Hadith,V'ensemble des traditions (relata) recues de la
bouche du Prophéte était indispensable. Dans la suite, nous
nommerons traditionnistes tous ceux qui, sans que leur de-
meure soit limitée & Médine, partageaient le travail et la ma-
ni¢re de penser des Médinois. CGe nom est sanctionné dailleurs
par les auteurs arabes qui les nomment ashdb (ahl) al-hadith ).
Le khalifat des Abbasides aprés celui des Omayades avait été

comme une victoire posthume du parti médinois. 11 signifia le:

retour a la théocratie ou, comme on disait alors, le réta-
blissement de la Sonna de la tradition prophétique.

Mais le khalifat abbaside signifia en méme temps le triomphe
des races assujetties qui, converties & I'lslam, avaient, sous les
Omayades, tdché en vain d’étre reconnues les égales de la race
arabe dominante. La nivellation des races étant désormais un
fait accompli etla langue arabe étant devenue la langue domi-
nante d'une grande partie du monde antique, il naquit avec
un mouvement commercial et littéraire toujours croissant cet
esprit cosmopolitique qui, en contraste avec le conservatisme
des Médinois, prédisposait & la spéeulation indépendante, a la
pensée libre et individuelle.

Il semble que T'étude du droit méme s'en ressentit jusqu'a
un certain degré, puisque, a coté de T'école de droit tradition~
nelle de Médine, nous voyons dans I'lrdq se développer I'école
dite spéeulative d'Abou Hanifa, laquelle, selon I'expression de
M. Goldziher, ne sappuie pas seulement sur I'autorité de la
tradition orale ou écrite (Qoran et Hadith), mais aussi sur les

M Sur les ashab al-hadith; cf. Chahrastani, Kit. al-milal wan-nikal, p. 160;
Fihrist, p. 225 et suiv.: Ibn Qotaiba, Maarif, p. 251 et suiv.; et les auteurs cités
par Goldziher, Zahiriten, p. 3. Sur la définition de sonna et de hadith , cf. le méme,
Muhammed. Studien, p. 11 et suiv.

A
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déductions que tire de ces deux sources incontestables 'opinion
personnelle soit du juge, soit du jurisconsulte. M. Goldziher,
dans son ouvrage sur les Zihiria, nous a peint la lutte des
ultra’s du traditionnisme contre 'admission du ray (la spéeula-
tion) et du gids (la déduction) dans I'étude du droit. Nous voyons
cette lutte se terminer par une espéce de compromis, (ui, a
cOté des systémes plus ou moins médiateurs de Chaféi et de
Malik, admit dans Torthodoxie les systémes opposés d'Abou
Hanifa et d’lbn Hanbal. On expliqua cette diversité par la pa-
role du Prophéte : ikhaldfo ommati rahmah «la diversité de mon
peuple est une grice».

11

Le développement du dogme est non moins compliqué que
celui du systéme de droit orthodoxe Mais si, iei, prévalut une
tendance a la diversité, 1a c'est plutdt la tendance a I'unité
(selon l'expression du Prophéte : ld jadjtamio ommati alé dhalilah
«mon peuple ne s'unira pas dans une erreur») qui prédomine.

La question du libre arbitre s'était présentée déja sous les
Omayades. La fin de cette dynastie vit naitre aussi la question
du rapport entre la foi et les ceuvres. Puis survint I'évolution
scientifique, sous le khalifat des Abbasides, qui modifia de fond
en comble les yues de I'époque. Des idées qui jusqu’alors avaient
été concues dans des cercles épars étaient traitées systéma-
tiquement dans les écoles des motakallim. 11 ne sagit plus de
quelquesidées, mais il sagit de systémes, De I'étude de la philo-
sophie grecque et de la logique d’Aristote d'un ¢bté, de Pautre
des disputes entre les musulmans et les adhérents des autres
religions, naquit le kalam. Le kalam était dans la théologie ce
que, dansl'étude du droit, était le ray, c'est-a-dire une tendance
a se confier a la spéculation individuelle non moins qu'a la
révélation et a la tradition du Prophéte. En admettant que la
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divinité n’avait pas le pouvoir d’effectuer ce qui était en oppo-
sition avec la raison, les motakallim’s se posaient en juges au-
dessus de la révélation. et 'on trouve au kalam un ebté natura-
liste aussi bien qu'un ¢dté spiritualiste et religieux. Ceux qui, sans
quitter le terrain de I'lslam, ont tdché de mettre en harmonie
l'idée d'un Dieu personnel et celle d'un systéme raisonnable de
I'Univers, étaient les motazilites. Malgré la diversité et le cachet
personnel des systémes des Motazilites, tous s'unissent a la con-
ception d’'un Dieu unique, sans attributs éternels, et dont le
caractére est la justice plutdt que Tomnipotence. Ce systéme
inclut le libre arbitre de 'homme et il exclut 'éternité de la
parole de Dieu, c’est-d-dire du Qoran. Les Motazilites se sonl
nommés de préférence ahl al-adl wat-taihid, ' est-a-dive les par-
tisans de la justice et de I'unité de Dien. Sous le Khalifat de
Mamoun et de ses successeurs, les Motazilites, protégés par la
cour et favorisés par les grands qui partageaient leur opinion,
ne se sont pas doutés de représenter la Sonna, la tradition pro-
phétique, et la Djamaa, la communauté musulmane. Or ceci
était une erreur, quoiqu’une erreur pardonnable.

Au point de vue de la majorité, les Motazilites ne repré-
sentaient pas la communauté musulmane. lls étaient une sorte
d'aristocratie intellectuelle qui avait un grand mépris pour les
opinions de la foule et dontla maniére de penser ef de raisonner,
la méthode déductive, était en opposition vive avee celle des
partisans de la tradition, qui n’avaient pas pris part aux études
philosophiques.

Les Motazilites appréciaient sans doute I'euvre des tradi-
tionnistes, ils étudiaient la tradition et ils contribuaient pour
leur part & la livrer & la postérité. Mais ils étaient enclins a
T'utiliser plutdt qu'a la considérer comme une autorité infail-
lible et ils ne ménagerent pas & son égard une juste critique.
Les traditionnistes, de leur c¢0té, ne partageaient pas les spé-
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culations des motakallim dont le cbté faible, c'est-a-dire la sub-
jectivité, ne leur échappa point. Ils étaient choqués aussi par la
légereté avec laquelle aucuns des adeptes du motazilitisme se
soustrayaient aux commandements et aux pratiques de la reli-
gion. Sans tenir compte des nuances, on peut dire en résumant
que le monde musulman du temps des premiers khalifes abba-
sides était divisé en deux camps : d'un ¢dté, les traditionnistes
et le peuple; de I'autre, la cour et une aristocratie intellec-
tuelle qui étaient les Motazilites.

La lutte commenca lorsque le motazilitisme se posa comme
orthodoxie. On sait que le dogme de la création du Qoran fut
déelaré dogme d'Etat et quon fit passer un examen rigoureux
A plusieurs des traditionnistes. Ces examens, dont quelques-uns
nous ont été conservés, sont d’un grand intérét historique. Si on
prouvait aux partisans de la tradition, par la raison pure, que le
Qoran ne pouvait &tre éternel, ils ne répondaient que par ces
mots: «Le Qorin est la parole d’Allah!» Ou bien ils coupaient
la discussion par la phrase : ¢ Je ne suis pas motakallim ». D'autres
professaient un anthropomorphisme grossier. Prenant alalettre
le Qoran et la tradition, ils se représentaient Allah avec des
mains, des pieds, ete.; ils croyaient quau jour de la résurrection
Allah tournerait le ceeur des hommes entre deux doigts et qu'il se
montrerait sous une forme visible a ses serviteurs(’.

111

Avant de continuer I'exposition de la lutte des deunx partis,
traditionnistes et motazilites, je dois faire la remarque que les

M Tab. M1, 1121, 1347, Djahiz, Cod. Mus. Brit., Or. 3138, fol. 125 v°. La
dissertation de M. Patton (Akmed ibn Hanbal and the mikna, Leyde, 1897) et les
articles de M. Schreiner (Beitr, z. Gesch. d. theol. Bewegungen im Islam, dans
Zeitschr. d. D. M. G., LI1, 463 et suiv., 513 et suiv.; LI, 51 et suiv.) ayant
paru aprés la rédaction de ce discours, je regretie de n'avoir pu en faire usage
comme il convenait,
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auteurs arabes ont plus ou moins favorisé la fiction que le
dogme orthodoxe, loin de s'dtre développé historiquement, a
existé dés le commencement, et qu'en conséquence les systémes
quil a supplantés (in casu celui des Motazilites) étaient des
innovations et des hérésies. Les auteurs européens, dont je ne
citerai que MM. Dozy et Houtsma, ont trés bien reconnu que
c'est, au contraire, aux Motazilites qu'appartient la priorité et
que le dogme traditionnel est, pour ainsi dire, le contre-coup
de la doctrine des Motazilites. Mais on s'étonne en voyant ces
mémes auteurs adopter la fiction des Arabes et confondre tra-
ditionnisme et orthodoxie. Par cette confusion, ils n'ont pu faire
ressortir le fait que les idées de ceux qui sopposaient aux Mo-
tazilites étaient, au point de vue de 'orthodoxie, au moins aussi
schismatiques que celles des Motazilites, et que la dogmatique
d’Al-Achari n’a pas été Tadaptation du dogme orthodoxe a la
méthode des motakallim V), mais, comme nous allons le prouver,
la fusion de deux systémes opposés, d'un systtme motazilite
et d'un systéme anti-motazilite.

Commencons par nommer une secte qui semble avoir joué
un role remarquable dans la lutte des deux partis : ce sont les
hachwia, hachawia ou ahl al-hachw®. Ce nom est donné par
Moqaddasi comme épithéte des traditionnistes représentés dans
son temps par les sectateurs de Ibn Hanbal®. ChezIbn Haukal,
les Malékites au Maroe sont appelés hachwia sonnia. Les habi-
tants de Perse, selon le méme auteur, sont pour la plupart
hachwia; mais, dans le droit, ils sont traditionnistes. Beaucoup
d’habitants d’Adherbaidjdn suivaient le mazhab de la tradition

) Houtsma, dans Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte,
2% éd. p. 373. Spitta, Zur Geschichte Abul-Hasan al-Ascharis, p- 5o el suiv,

V. de Goeje, in Gloss., Geogr, et Dozy, Suppl.in v* Houtsma, De strijd over
het dogma, p. 126.

1 Bibl. Geogr., 111, p. 38.
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ot 1a doctrine du hachw. Les habitants de Kachdn aussi sont
partisans du hachw. Chez Masoudi, les hachwia et ahl-al-hadith
(tradiﬁonnistes) sont nommés en opposition avee les Motazila
dans le passage suivant : « Djafar ibn Mobachir était un des doe-
teurs motazilites; son pére Hasan ibn al-Mobachir, au contrairve,
était traditionniste et un des chefs des hachwia @, » Enfin on lit
dans le commentaire de Sobki sur les Ogoul de Ibn Hadjib® :
« Les hachwia sont un parti qui s'est égaré du droit chemin; ils
expliquent les vers du Qoran selon leur sens textuel en décla-
rant que c'est 12 la vraie signification. »

11 est clair que dans tous ces passages le nom hachwia dénote
des traditionnistes. Citons encore Chahrastani, qui dit : «Bon
nombre d'ultra-chiites et bon nombre de hachwia, partisans de
la tradition, ont professé Tanthropomorphisme®. » Cet auteur
nous apprend aussi que Al-Achari sopposa a un grand nombre
de hachwia qui admettaient I'éternité des paroles et des lettres
mémes du Qoran, en distinguant entre la parole divine qui
est éternelle et les paroles de la révélation qui sont eréées.
Chahrastani nomme ensuite trois de leurs docteurs qui profes-
saient un anthropomorphisme extravagant en gappuyant sur
lestraditions. C'étaient Kahmas, Ahmed al-Hodjaimi et Modhar ©),
Ces passages ont mené M, Houtsma a dériver le mot hachwia
de hachw infin. de hachd «farcir», de sorte que hachw serait le
contraire du (a'til = xévwois, la privation des attributs divins
qu'on reprochait aux Motazilites. Sans nier la possibilité de
cette interprétation, javoue que jaime mieux dériver le mot
hachwia de hachw dans le sens de «bas peuple», vulgus «vul-

O Bibl. Geogr., 11, p. 65, 207, 250, 259.

® Prairies d’or, 11, p. 124,

@ Dictionary of technical terms, et Chafadji, in v* Zpas.
O Al-milal wannihal, p. 76.

® [bid., p. 68.
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gaire». Les Motazila auraient donné le nom hachwia ou vulga-
ristes aux traditionnistes qui sympathisaient avec le peuple et
en partageaient les conceptions anthropomorphiques'. Quoi
qu'il en soit, il est évident que, avant la propagation du systéme
de Al-Achari @, les vues des hachwia étaient répandues sur une
bonne partie du territoire musulman.

Je dois citer maintenant un autre passage de Ghahrastani
dans lequel il est question des hachwia, quoique leur nom ne
s'y trouve point. Il dit : « Aprés que les Motazilites et les motakal-
lim avaient publié leurs systémes, beaucoup de nos devanciers
(salaf) avancaient dans linterprétation verbale et tombaient
dans I'anthropomorphisme. Ceux qui ne voulaient ni de l'inter-
prétation allégorique (des Motazilites), ni de Tinterprétation
verbale (des hachwia) étaient : Malik ibn Anas, Ahmed ibn Han-
bal, Sofyan at-Thaiiri, Daid Ispahani et les leurs, jusquan
temps de Abdallah ibn Said al-Kollabi, Abul Abbds al Qaldnisi
et al-Harith al-Mohdsibi, qui tous étaient parmi nos devanciers
(salaf) qui se sont occupés de la science du kalam.»

On voit le souci qu'a Chahrastani de prouver que de tout temps
il y a eu des partisans de la tradition qui, sans donner dans
Fanthropomorphisme, se sont opposés au spiritualisme des Mo-
tazilites. J'ai déja dit mon opinion sur cette maniére de voir. Les
traditionnistes cités, excepté les trois derniers, dont nous parle-
rons tout & I'heure, ne se sont pas occupés de la dogmatique ©.

M) Gf. Tbn Qotaiba, Mokhtalif al-hadith (cod. Leid.), p. 97. &adls i) 33,
ity Aaslt ‘P,'.‘u, Kyedl 105 Loy Braaly Reslly. el les passages de Djahiz cités
ci-aprés, p. [13] 111.

@ Al milal-wan-nihal,, p. 65, ef. ibid., p. g et suiv.

@ 11 est vrai qu'a Ahmed ibn Hanbal on attribue un ouyrage contre les Djahmia
(qui niaient les attributs divins), mais sa lelire an khalife Motawakkil a pour but
de faire défendre les discussions au sujet du Qoran. Voir Patton, Akmed ibn Hanbal
and the Mikna, p. 155 el suiv. Sur T'opposition des traditionnistes contre le Kalam
yoir aussi Spitta, op. eit., p. b3 et suiv.
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De I'imam Malik la décision assez négative est devenue célébre :
« Lef ait qu'Allah est assis sur le trone est connu, Texplication n’en
est pas connue, le croire est un devoir, 'explorer hérésie. » Quant
a 'imam Ibn Hanbal, on sait qu'il était anthropomorphiste (V.

Mais le fait qui nous intéresse le plus n’est pas 'opinion des
imams, c'est que dans le passage que je viens de citer Chah-
rastani nomme trois traditionnistes qui s'étaient occupés aussi
du kalam, ¢ est-2-dire Aboul Abbas al-Qaldnisi, Harith al-Mohdsibi
et Abdallah ibn-Said al-Kollabi. En effet, si nous pouvions con-
firmer ce fait, nous aurions prouvé que le traditionnisme s'était
oceupé du kalam avant Al-Achari. Je n'ai rien trouvé sur Aboul
Abbas al-Qaldnisi. Sur al-Mohdsibi on peut consulter Ibn Khal-
likdn, n° 151®. C'était un antagoniste des Motazilites. 1l sal-
tira la haine d’Ibn Hanbal parce quil s'oceupait de kalam; il
mourut dans 'année 243 H. Quant & Abdallah ibn Said al-
Kollabi, c'est le méme personnage qui ailleurs est nommé soil
Ibn Kollab, soit Abdallah ibn Said (ou Mohammed) ibn Kollab
al-Basri, le chel des Kollibia®. Chahrastani le compte parmi
les partisans des attributs (ai.f.du) et parmi ceux de la prédes-
tination (’jﬁh) Le fait est qu'il a écrit deux livres sur lesdites
questions et un troisitme contre les Motazilites. Quant a I'éter-
nité du Qorén, il aurait prétendu que la parole de Dieu ¢ esl
Dieu lui-méme (Fihrist). Dans le Tadj on lit : « Abdallah ibn Said
ibn Kollab tamimite de Basra était motakallim, chef de la secte
orthodoxe des Kollabia, dans le temps de Mamoun; il se dispu-
tait souvent avec les Motazilites; il mourut aprés année 2bo

@ Sur I'anthropomorphisme d’Ibn Hanbal et de se: sectateurs, voir Patton,
p. 187 et suiv.; Goldziher, Zakiriten, p. 133: Schreiner, Z.D. M. G., LIIL, p. 535
el suiv.

@ Voir aussi Schreiner, L ¢., p. 514.

® Moschtabih, tn v® <NS; of. Tadj. in v° IS Chahrastani, p.20, 6o,65; Mag-

rizi khitat, 11, 358-359: Mafatih al olimn, p. a7: Mogaddasi, p. 37: Fikirst,
p- 180; Lob al-lobab, in v* IS,
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de T'hégire. 11 devait le sobriquet Ibn Kollab (fils du harpon)

a sa ténacité dans la dispute. » L'information la plus intéressante
qui s'attache a 1bn Kollab, c’est que, selon le Fikrist, lui et son
parti étaient nommés nabita al-hachwia, ce qui veut dire «les
jeunes des hachwia» ou, si I'on veut, les néo-hachwia. Ce nom
semble expliquer la position de Ibn Kollab dans la Intte du dogme.
Les hachwia se sont opposés au parti dominant dans la question
des attributs, mais leur opi)osition était plutdt passive; ils ne quit-
taient pas le terrain de la tradition, ils exagéraient seulement
l'interprétation verbale des textes. Les nabita ou néo-hachwia se
sont occupés aussi du kalam, ils ont lu les livres des Motazilites,
et ils s'opposent & ceux-ci sur toute la ligne de leur systéme.

1V

Pour mieux connaitre les vues des Nabita, nous ferons usage
de T'éerit d’'un auteur contemporain et méme compatriote de
Ibn Kollib, du célebre docteur motazilite de Basra, Amr ibn
Bahr al-Djahiz. Parmi une collection de traités de Djahiz con-
servée & la bibliothéque de Damdd-Ibrahim, a Constantinople,
il s'en trouve un intitulé Risala li-abi-I-Walid Mohammed ibn A hmed
ibn abi-Dodd fin-nabita")., Ce traité , dont nous donnons le texte

™ (e traité, un des plus beaux spécimens de I'édloquence arabe, est mentionné
dans le TAdj, n v" eus ot on lit: »Les nawabit sont une partie des hachwia , ils sont
nomimés ainsi parce qu'ils ont introduit dans I'lslam des innovations étranges. Nolre
chaikh dit : Djahiz a éerit sur eux un traité dans lequel il les combine avec les Rafi-
dhites.» Dans le Tanbih de Masoudi (cf. Gloss.) les nabita sont loujours combinés
avee les hachwia. Il semble que plus tard ces deux noms dénotent le méme parii. 11
n’est question dans le Tanbih que des vues politiques des nabita qui s'étaient déelarés
contre le droit divin (9=3)et en faveur de I'imamat par élection (;'sxx1) des khalifes
(Bibliot. Geogr., VII, a3a, 273, 337). I résulte d'un passage du Tanbik (ibid.,
337) que sur la question de I'imamat les ultra’s du traditionnisme étaient en désaccord
avec les nabita. Sur le caractére démocratique de ce parti, voir plus bas, p.[13]111.

Djahiz ne dit jamais &5,.24 &5U: pour le singulier il emploie z2U; pour le
pluriel exdlys ou &0,
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ala fin de ce discours, commence par un apercu de Thistoire
du khalifat jusqu’a Tavénement des Omayades. Le régne de
Moawia marque la fin de I'ére prophétique inaugurée par Abou
Bekr. Le khalifat devint un empire séeulier. Le premier acte
d'apostasie fut Fadoption de Ziydd par Moawia; quant a Pexéeu-
tion de Hodjr ibn Adi, la cession & Amr de I'impdt de i'Egyptc,
la nomination de mauvais gouverneurs, ete., ¢'étaient des actes
bldmables sans doute, mais qui ne rentrent pas dans la caté-
gorie des actes défendus par le texte sacré. Moawia était un
usurpateur, et 'on sait que beaucoup de gens ont été déclarés
incrédules pour I'avoir reconnu comme khalife. « Ces gens, ainsi
continue Djahiz, ces gens sont surpassés par les nabita et les in-
novateurs de notre temps qui disent : Ne maudissez pas Moawia,
il a été parmi les compagnons (%s== o), et le maudire cest
une innovation (bid'a); celui qui le hait agit contre la sonnah. »

Mais toutes les hérésies des Omayades sont nulles a cté de
celles des mabita, parmi lesquelles il faut compler le teschbih
(Fanthropomorphisme) et le tedjwir (Tattribution a Allah des
mauvaises actions comme des bonnes).

Les opinions sur le gadar = prédestination» avaient toujours
varié. Aucuns avaient dit : Tout est prédestiné, sauf les mau-
vaises actions; mais personne, jusqu’a I'apparition de ces nabita,
n'avait os¢ dire qu'Allah punit les fils parce que leurs péres
Pavaient offensé, et personne na osé dire que la foi et T'incré-
dulité sont innées dans 'homme comme la vue et la céeité.
Quant & P'anthropomorphisme aucuns avaient déclaré qu’Allah
était invisible ; d’autres qui ne voulaient pas du teschbih disaient :
I est visible sans qu'on puisse dire comment (bila kaif); jusqua
Fapparition de ces nabita et rafidha qui lui prétérent une
forme et un corps et déclarérent incrédules ceux qui ne vou-
laient pas définir le comment. Ces gens niérent aussi que le
Qoran fut une chose créée, quoique toujours on avait fait usage
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al'égard du Qoran des termes qui renferment idée de faire,
COMME ghwo Jan yN3 Ji3) Juad ot ils condamnérent le mot
@a pour la seule raison quils ne avaient pas rencontré aun-
paravant.

Nous n’allons pas épuiser tout le contenu du traité de Djahiz;
T'analyse que je viens d’en donner suffira & faire connaitre les
vues des nabita. Or personne ne niera, je crois, le rapport qui
existe entre les nabita auxquels s'adresse Djahiz, et les nabita al-
hachwia, sectateurs selon le Fihrist, de Ibn Kollab. Les idées
attaquées par Djahiz il n'y a aucun doute que son contemporain
et compatriote Ibn Kollab ne les ait préchées.

Mais ee fait, si on veut bien Tadmettre, n'inclut pas que les
Kollabia aient été les seuls nabita attaqués par Djahiz. 11 parait
que dans les écoles mémes des motakallim des voix se sont élevées
contre les théories des Motazilites et que, de Pautre coté, dans
le camp des traditionnistes, on sest appliqué a I'étude du kalam
ot aux livres des Motazilites. C'est 1a la naissance des secles
intermédiaires comme les Dhiraria du cdté des Motazila, les
Naddjdria, les Bekria du coté des traditionnistes, des sectes
qui, sans partager Iaversion des ultra’s du traditionnisme pour
la spéculation théologique, se sont opposés aux Motazilites.
(les sectes ont, comme les Kollabia, formé un lien entre le tra-
ditionnisme et le kalam, et, ce qui est plus, ils ont rétabli en
méme temps le lien entre le peuple et la théologie, lien qui
avait 6té rompu par le motazilitisme.

Dans maints passages des livres de Djahiz qui sont & ma dis-
position, il est fait allusion & ce changement dans les vues de
Pépoque : «Que de gens y a-t-il (ainsi s'adresse-l-il au grand-
gadhi ibn Abi Doad) qui débattent Jes questions [ de théologie ]!
Ne voit-on pas les Bekria, les Djabaria, les Fadhlia et les Gha-
miria, enfin tout ce quil y a de plus méprisable aux yeux des
Motazilites, exploiter leurs savants et leurs grands docteurs,
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étudier leurs livees et se servir dans tout de leurs expressions?
De sorte que leurs jeunes croient maintenant les égaler, Les
nabita aujourd’hui préchent Fanthropomorphisme a la maniére
des Rafida, et ils se font petits (?) pour apprendre des Motazilites.
Leur nombre se multiplie, leur opposition est véhémente, la
foule leur obéit et le vulgaire (hachw) leur voue ses sympathies.
Mais vous les dominez par deux choses : Tattraction qu'a pour
eux le pouvoir du khalife et la peur quils en ont. Or la victoire
linale est & ceux qui craignent Dieu("), »

Rien n'exaspére Djahiz comme ce rapprochement de la foule
et des idées de ses antagonistes, Et §'il nie la compétence du
peuple dans les hautes questions de théologie, c'est pour lui
refuser ensuite de s'en remettre par ce quon appelle le taglid
rinvestiture » aux vues des ennemis du motazilitisme ©.

M Cod. Mus. Britt. Or. 3138, fol. 128 v°. 12917 23y Sl § e g0 25T Loy
wpmersiy 115 (cod. L8) Los Rsxall sie yiay el Kipenly Kilailly Kydly 5,501
3 e pdaly 0gesS paiony 8 155 0 iy e oo (o0d. gyin)
SLiS] ey (cod. i) ey (cod. f...-:...::) pES ently i Poal eonr
porsdl & piSls Py Roaslf ee kg monaud! § predt Exglly A1 3 peier gommy
iy omgora plially Mo péady 525 (cod. Pyoe) Pooe Ryaall oo (cod. i)
il K3l xie ety %0 aghoay GUaluds (si) lgal chaa of 31 péelay — Thid.,
fol. 192 v* ma, LS Bl iy Uiyl Bkl o) sle 03 Xty Byadl NG I
Polaal oo Kaldls Lisy #1031 po oy Ry ol unsS RN — Jhid., 127 1° Uas,
75y Fraa reads Rastod) Bysy &aldt — Ibid. 155 r° P o3y Lo x2S,
Gyiza oay o8y Rl Geadly Rgall o poicblody Rasll oo ogilhsly syl d

NELES IR

) Cod. Mus. Britt. Or. 3138, 173 v* ¥y yol x5 iy planl Mgam 52T Oy
A Iﬂhf-f),'h‘wm-‘w:}"ﬁ,‘w‘;ﬁ Sty Lgals maipa Yy Lalass jass
Lo eiles ¥y Laldl oe0 ge wop 05 Lgs¥ ousplly oeylly mestasll 4y Al 4 RS
(cod. dgpdastt) dosas i § TN o Zamgians Yy Lgia Gya ¥ s (sie) gy Yy
LSy )Lﬂl &=ty (sic) glalatly JLzayl 3 rm1 ot l&w)e).l,g Yy (cod. 7,;,:5._’!,) yEdly
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Ce qui semble caractériser P'époque de Djahiz, c'est que T'op-
position entre kalim et traditionnisme perd de son intensité et
qua sa place on trouve Topposition entre les Motazilites d'un
coté, les motakallim anti-motazilites de Pautre. Dés lors, le mota-
zilitisme devait perdre sa position prépondérante dans les hauts
corcles du khalifat. Les khalifes abbasides, qui jusqu’a]ons avaient
protégé le motazlitisme, cédaient au mouvement populaire.
Le coup I'Etat tenté contre le khalife abbaside Wathiq par le
petit-ﬁls d’un des anciens nagibs") montra que la dynastie était
en danger. Les sympathies du peuple pour Moawia, le fonda-
teur de la dynastie maudite @, est une autre preuve du danger
que courut la dynastie abbaside. Motadhid, qui avait voulu
renouveler I'édit de Mamoun défendant de louer Moawia en
public et de lui donner la préférence sur aucun des compagnons
du Prophéte, dut abandonner son projet de peur de soulever
la population. Tout cela nous explique Pattitude du khalife
Motawakkil, qui défendit les diseussions publiques sur toute
Pétendue du khalifat et montra des dispositions sérieuses pour
apaiser la foule®,

ez Al & sholay TP 3255 9o Rer 65> — Ibid., 128 1* Lina of o5 Laly
g R Seally ga #lpadl wl=e) ¥ pee o csadl Olasty slgiilly sladly Ralall
£5 sl Gall 158 § P Kaslyll on Reladl oo S Ay y8 o U Syl 1
slpst¥) Olsef Poou gty a3 Pisly Lo o § godue X3 l.P,.ths. Loy #lhh
Yy iy il P plntly ol olaely gpreally gpediazadly gpduslly pRN el
03 gyl § Rie Geke Jin)) A 3 (cod. xhe) mie cyégn Shislly yidis Y wphas
D Stalall iy g3 K 55ed) (O &5
M Dozy, Islamisme, p. 157. Patton, p. 116.
) Sur ce sujel, comparer aussi Moqaddasi p. 126, 364. Goldaiher, Muham,
Stud., 11, 16, 99 (1).

@ Tab. 1. 112 Yagoubi I1, 5ga sur les vues personnelles de Motawakkil ,
voir Patton, p. 130 et suiv.
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v

Nous savons par les notices des géographes que les hachwia,
les anthmpomm-phistes partisans de la tradition, qui n’avaient
pas voulu transiger avec le kalam n’avaient pas encore disparu
au x¢ sitele de notre ére. Comme dans le droit les Zahiria,
les hachwia se sont maintenus aprés que la majorité avait déja
fait la paix avee le kalam et nous en trouvons des restes au
Maroc, en Perse, & Kachan et en Adherbaidjan. Beaucoup de
Hanbalia partageaient les sentiments des hachwia ™,

Le nom nabita ne se rencontre plus chez les géographes du
x° siéele. Ge nom général a fait place a celui de plusieurs sectes
nées de Topposition des nabita contre les Motazilites. Hormis
les Naddjaria et les Kollabia nommés parmi les Motazila par
Moqaddasi, cet auteur fait encore mention des Acharia, des
Salimia et des Karrimia @,

Quant aux Acharia, on trouve dans le khitat de Maqrizi la
notice intéressante que Al-Achari, aprés avoir abandonné la
doctrine des Motazilites, a suivi le chemin de Abou Mohammed
Abdallah ibn Mohammed ibn Said ibn Kollah ®) et, selon Mo-
qaddasi, les Kollabia auraient été supplantés par les Acharia 0,
«La vérité dans ce qui regarde le systéme de Al-Achari, dit
Maqrizi, cest quil a suivi une voie intermédiaive entre la né-
gation (excessive) qui était le mazhab des Motazilites et Iaffir-
mation excessive qui caractérisait les auth|'opomm'phislr_-s (mo-
djassima). » 11 est évident que Al-Achari n’a pas établi la paix

M Cheg Moqaddasi, les ashab al-hadith sont les Hanbalia. Or, selon le méme
auteur, on nomme Hachwia les ashab al-hadith. Bibl. Geogr., 111, p- 37, 38.
) Thid. -
@ Khitat, 11, p. 358 et suiv.
@ Bibl. Géogt., 111, p. 39.
Sker. MusvLy, 8

INFRIMERIE NATIONALE.
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entre kalam et traditionnisme (orthodoxie) comme on a dit
généralement, puisque déja du temps de Djahiz les adversaires
des Motazila ont commencé & s'occuper du kalam ™, mais il a
tdché de trouver le terme moyen des deux systémes dogma-
tiques opposés des motakallim motazilites et antimotazilites .

Il me reste a dire quelques mots sur les deux autres sectes
mentionnées par Moqaddasi : les Salimia et les Karramia. Les
Salimia ont préché Ianthropomorphisme a la maniére des
hachwia, mais — et voild un élément nouveau — ils inclinaient
aussi vers le mysticisme et ils reconnaissaient comme prophéte
Iecstatique Hallddj®). Les Karramia dérivent directement des
nabita attaqués par Djahiz. En effet, on trouve chez euxl'anthro-
pomorphisme exagéré, I'éternité du Qoran, la prédestination
presque illimitée et une grande bienveillance aT'égard de Moa-
wia et des Omayades®. A ces éléments que nous connaissons
s'en joignent deux autres : le figh et la mystique. Les Karramia
étaient, comme dit Moqaddasi (L. 1), unmazhab fight autant que
kalami; leur fondateur Mohammed ibn Karram ibn Irdq ibn Hi-
zaba Abou Abdallah as-Sidjistani ©) était imam des deux écoles de
droit de Chafei et d’Abou Hanifa . Au x®siécle de notre ére,
les Karramia sont parmiles sectes les plus répandues de I'Orient.
Au Sidjistan, en Syrie, au Khorassan, a Bagdad, partout on
trouvait leurs khanegak’s ou couvents”. Ce eénobitisme des

) Aux personnages nommés par Chahraslani (v. ci-dessus p. [g] 107) il faul
ajouter Abou Ali al-Kardbisi. Patton, p. 3a; Schreiner, p. 535.

@ Sur ce sujet, cf. aussi la lettre d'Aboul-Qasim Nasr ibn Nasr chez Spitla,
op. cit., p. 105 el suiv.

® Ghahrastani (Haarbriicker), 11, p. h17: Moqaddasi, 1. 1., p. 126. Le ms. de
Leyde 335, f. 102 1* et suiv., donne des notices trés intéressanies sur les Silimia.

1 Chahras. Al-milal wan-nihal, p. 85.

@ Thn Karrém mourut selon Maqrisi, L. 1., I, 357, en 256 H., selon Dhahabi
mizdn en 255 H. el selon le Mochtabih en 357 (1. 2577).

© Magrizi, [. 1.

@ Voir les passages cités. Gloss. Geogr., in v° ¢55.
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Karramia nous fait supposer que, comme celle des Salimia, leur
doctrine ail contenu des éléments mystiques; 'exposition de la
doctrine et de I'histoire de cette secte serait dailleurs digne de
l'attention de quelque savant orientaliste. Les auteurs musul-
mans, comme Chahrastani, accusent de vulgarité et de gros-
siereté la doctrine des Karramia® et I'lslam orthodoxe a opté
pour le dogme de Al-Achari, dont I'union au systéme de droit
et & la mystique appartient & une autre période. Mais la popu-
larité des Karramia, qui dans un seul systéme ont embrassé le
dogme, le figh et peut-ttre aussi la mystique, fait déja entrevoir
la néeessité de la méme unité établie par Ghazzali dans le sys-
téme musulman orthodoxe.

APPENDICE.

TRAITE DE DJAHIZ SUR LES NABITA.

(EXTRAIT DU MANUSGRIT DAMAD-IBRANIN 99 pe consTaNTINOPLE, )
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" Al-milal wannihal, p. 79.
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NOTICE

UN ANCIEN MANUSCRIT ARABE,

R. P. L. CHEIKHO,

PROFESSEUR A L'UNIVERSITE SAINT-JOSEPH A BEYROUTIH.

—— e

M. Georges Safa, avocat de Dair-al-Qamar Liban, établi & Beyrouth,
a bien voulu me communiquer un ancien manuserit arabe de sa biblio-
théque, avec autorisation de faire part aux Orientalistes de ce qui pourrait
s'y trouver d'intéressant. Je profite de cette permission pour faire con-
naitre aux membres du X[ Congres des Orientalistes réunis A Paris, le
contenu de cet ouvrage, en y joignant le texte et la traduction d’'un petit
traité sur la Lumiére, extrait d’Aristote par Honein Ibn Ishaq et qui fait
partie du manuserit en question,

Le volume mesure o m. 23 de hauteur sur o m. 16 de largeur. Il ren-
ferme 360 pages de 17 lignes chacune. Son écriture nette et réguliere
est du genre appelé naskhi. Aucune date n'indique Pépoque ob il a été
copié. A en juger par le papier, nous serions porté i le faire remonter
au xiv° siécle. Le style est généralement correct et méme élégant.

Voici les traités que le manuscrit contient :

12 P.o1-hg 2 G codgs US par Zoe O? &= L‘:;,)j_,gl, auteur
célebre et chrétien jacobite (4 75). Traité sur les vertus morales, dont
on a fait, & Beyrouth en 1866 et au Caire en 1891, deux mauvaises édi-
tions & peine connues en Europe. Avec le présent manuscrit, on pourrait
publier de cet ouvrage utile une bonne édition. Le premier feuillet a mal-
heureusement disparu.

2° P. ho-84. adj.;l Jaydl a0 §(2) (hawyd oS- Clest un traité d'éeo-

4

nomie domestique. L'auteur Qwawys quon peut lire Ay s (pukanyd OUL
maswydy nous est inconnu. A la fin du traité, on lit : I"""Q! Jss o

(sic) wasy. 11 sagit probablement d’un autear gree traduit en arabe.
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3o P. 85-99. &..l.}..:]l @ G osdlalss a8y !y pusalaanals &y
Raslyyud) &2 (0 k&) oo K. — Themistius est un commentateur
d’Aristote, qui fleurit au 1v* sivcle de notre dre. Ce traité sur la politique
n'est pas mentionné dans la liste de ses ouvrages. Leclerc, dans son His-
toire de la médecine arabe, et Wenrich, dans son ouvrage sur les traductions
grecques dans les langues orientales, ne mentionnent point ce traité non
plus que le précédent. Le traducteur j‘:s_'i; o de la secte des Jacobites
mourut, d’aprés Ibn Abi Osaibia, en k48 de Thégire (1056 de 1-C.).

!1")[’. 100-111. g&l S ﬁéitg’u*ﬁ)y)’ d! pﬂi oo} Kl
aall &ivo o oS Mo o5 Blsa OB oty oally. Stagit-il iei du traité
De amovendis anim@ curis du grand Platon? nous ne le croyons pas. En
tout cas, le recueil de ses ceuvres publié par Firmin-Didot ne contient rien
qui réponde au titre énoncé plus haut. Peut-étre avons-nous affaire sim-
plement & P'euvre d'un platonicien d'une époque postérieure el faussement
attribuée & Platon. — Un appendice de quelques lignes se trouve ala
fin de ce traité : cest une citation de Pythagore sur la yéritable pauvreté
et la vraie richesse.

bo P.i12-177. kaslae b &aS) edill Jolill puore! Sledl Bl
o, Cest le traité De castigatione anime, publié & Bonne en 1873 par
Bardenhewer. Notre Bibliothéque orientale de Beyrouth en posséde un
autre exemplaire,

6° P. 179-295. jussalld gAY ULSQS’)M (Pest un résumé du

traité de Galien Iept &ewp (voir Galeni Scripta minora, ed. Miiller, vol. II,
g-31). Cette traduction arabe est probablement celle de Hobeich (cf. Le-
clerc, I, 155 et 2lb).

70 P 2alhea31. youdd) ght @l el @b o (b gusalld Dlie oo
Le méme Hobeich a traduit ce traité de Galien. Casiri (Bibl. Escur., 1,
ab5) en signale une copie conservée a I'Escurial. L'original grec a été
publié par Miller (vol. I, 32-79). Evidemment nous n'avons ici qu'un
abrégé fort succinet de Touvrage primitif.

80 P 231-235. wolelualy phall fus o Ead (3 upialld Wlin it

Ce 3¢ traité de Galien répond au HporpenTixés émt wéyvas dont Mar-
quardt a donné le texte (Galeni Seripta minora, vol. I, 102-129). La
traduction arabe nest qu'un simple abrégé de Toriginal.
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9° P. 236-257. bl ke L) LS. Wenrich parle de cet ouvrage &
la page 138. Il en signale une traduction hébraique faite sur Tarabe par
le rabbin Abr. ben Chasdai, On peut lire dans le méme ouvrage I'histo-
rique de ce livre attribué & Aristote, non & Socrate. Mais los détails rap-
portés dans notre manuserit semblent plutdt rappeler les derniers mo-
ments de Socrate.

t0° P. 258-265. & 3 (uustlloghaunt o GUET s oaid Ak P e
shall JMU; ﬁ;;,”ﬁﬂf sl saall. On trouvera plus bas la traduction

de ce traité avec les renseignements que nous avons pu recueillir sur ce
sujet.

11° P. 266-360. Le reste du volume contient toute une série de frag-
ments de (raités amalgamés et reliés sans aucun ordre et sans suite. 11
est difficile d’en reconstituer un traité complet. Un ancien possesseur du
manuscrit arabe aura relié ces feuillets détachés pour les conserver. Nous
remarquons des fragments des ouvrages suivants :

1° =l § ;._,Lla).iﬂ! palpl (g ,;.L.J &, — 2°un curieux traité
de Legibus d'un auteur inconnu, — 3° RN S paadlad 58l oS
ST s (9. Voir Wenrich, p- 231, ol Tauteur signale plusieurs ma-
nuscrits de cet ouvrage. — 4° un fragment de traité sur les transcenden taux
tels que Vétre, Tunité, ete. — 5°(?) (gt yousCuyl shars] s GUST
— 6° un traité sur les vertus morales. — 7° un fragment de la fameuse
légende de Barlaam et de Josaphat. — 8° o it 0003 i, composé ou
traduit par Sball ).G »1, connu en Europe sous le nom d’Avenpace
(&b yol) — 9° dbwlﬂgﬁl 8 LS e (2 pages seulement).

Disons maintenant un mot du traité 10° dont nous allons donner le
texte et la traduction.

Et d'abord, nous devons constater quAristote n’a pas fait de traité
spécial sur la Lumitre, bien qu'il en parle souvent dans ses ouvrages.
Honein, en recueillant 1a doctrine du Stagyrite sur la nature de la Lu-
midre, a cru donc faire une wuvre d’autant plus utile que la question ne
semble pas avoir été traitée ex professo avant lui. Ce recueil montre de
plus que Honein était parfaitement familiarisé avee les ceuvres et la doc-
trine d’Aristote, puisqu'il a su en extraire des passages parfois perdus
dans des traités qui n'ont aucun rapport direct avec ce sujet. Cela suppose
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du moins une lecture attentive des ouvrages du grand philosophe pour
noter les moindies détails qui ont rapport i une question spéciale. Nous
croyons méme que Honein a puisé certains de ses arguments dans des ou-
vrages aujourd’hui perdus. 1l nous edt été plus facile de contrdler ce
point, si Honein avait eu la bonne idée d'indiquer les ouvrages dont il
tire chacun de ses arguments.

Une autre question se pose ici : Honein a-t-il rédigé lni-méme le traité
qui va suivre? Le mot du litre  yaie ;u:.'zw semble autoriser la chose.
Mais que signifient alors les mots suivants « Hlall DB (o F‘_{i.Un qui
laissent entendre qu'bn Hilal serait sinon l'auteur du moinsle rédacteur
du traité? On peut, ce semble, répondre qu'lbn Hilal aura retouché le
travail de Honein. Peut-tre aussi Honein aurait-il écrit en syrihquc; Ibn
Hilal serait ainsi simplement le traducteur de ce travail. Quoi qu'il en
soit, nous avons affaire & une ceuvre ancienne, composée & I'époque ol
I'étude des philosophes grees passionnait les Arabes. Honein fut un des
principaux initiateurs de ce mouvement intellectuel. I mourut en 260
de Thégire (874). Une multitude d’hommes célebres, surtout chrétiens,
suivirent son exemple. Ibn Hilal fut du nombre. Il était de la secte des
Sabéens et neven du fameux Thabit, fils de Sinan, fils de Thabit ibn
Qorrah (4 360 =g74), comme nous F'apprend Barhebreus dans 'His-
toire des dynasties (éd. Salhani, p. 296). Ibn Nadim en parle dans le
Fihrist (6d. Fligel, p. ahf et 266); il Tappelle gaedl J08 () ol P&
Ce fut lui qui traduisit les quatre premiers livres des sections coniques
d’Apollonius de Perge. :

Nous avons pensé que ce pelil traité sur un sujel qui a toujours eu le
don d’exciter la curiosité de Thomme, et qui semble en particulier avoir
passionné Tesprit de T'un des plus savants interprétes orientaux de la
pensée d’Aristote, ne serait pas dépourvu d’intérét, & une époque ol les
sciences physiques et naturelles, malgré les progres remarquables qu'elles
ont réalisés, n'ont cependant pas encore donné leur dernier mot sur la
nature intime de la Lumitre.

Nous conseillons aux orientalistes de comparer le traité suivant avee
celui d'Ihn-al-Haitham, paru en 1882 dans Z. D. M. G., et traduil en alle-
mand par J. Baarmann (vol. XXXVI, 195-237; ef. vol. XXXVII, 145-
148). :

Beyrouth, 17 aodt 1897
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TRADUCTION.

EXTRAIT D'UN TRAITE TIRE D’ARISTOTE PAR HONEIN IBN ISHAQ
POUR PROUVER QUE LA LUMIERE N’EST PAS UN CORPS,
PAR QOTEIM IBN HILAL AS-SABI.

Ce qui nous est parvenu de plus exact sur Fopinion des
anciens au sujet de la lumidre, ce sont les arguments d’Aris-
tote. Voici comment il raisonne dans le livre De Pdme ot ail-
l(‘lll'ﬁ.

[1._] Tout corps qui se meut, ne se meut quen une période



134 SEGTION MUSULMANE. [10]

de temps. Or la lumiére ne se meut pas dans une période de
temps. Done elle n'est pas un corps. En effet, au lever du
soleil, tout I'horizon est éclairé a la fois, et non une partie
aprés T'autre. La lumiére ne se meut donc pas dans une pé-
riode de temps, car le temps se divise en cavant» et caprés»;
par suile, tout mouvement qui se produit dans le temps se
divise par sa mesure").

[2.] Autre argument. — Tout corps est nécessairement
simple on composé. D'autre part, les corps soit simples, soit
composés, lorsqu’ils se meuvent suivant leur nature®, ont né-
cessairement 'un des deux mouvements suivants : le mouve-
ment rectiligne ou le mouvement circulaire. Les corps & mou-
vement rectiligne sont le feu, Tair, 'eau et la terre, et ftous
leurs composés. Le mouvement rectiligne se subdivise en deux
sortes de mouvements : le mouvement centrifuge, comme
celui du feu et de T'air; et le mouvement centripite, comme
celui de I'eau et de la terre. Les corps a mouvement circulaire
sont le ciel et les corps célestes qu’il renferme. Or la lumiére
ne se meut ni en ligne droite, ni en ligne courbe, mais du
centre vers le haut, comme par exemple la lumiére des lampes,
ou du haut versle centre, comme le mouvement de la lumidre
solaire, ou encore autour du centre, comme la lumiére des
corps supérieurs, laquelle suit le mouvement de chacun d’eux.
Or tout corps ne se meut que dans un seul sens. Mais la lu-
mitre se meut en plusieurs sens. Done elle n’est pas un corps'®,

[3 .| Autre argument.— Si la lumiére du soleil était un corpé.
elle devrait, lorsqu’elle se répand dans I'air et qu'elle I'éclaire,

() Arist. (édit. Didot), De Anima, lib. Il, cap. vii: De Sensu et Sensili, c. vi,
@ Le manuserit porte Lgxstlazs que nous lisons Lgxslas.
™ Arist,, De Caelo, L, 1, ¢. 1, — Comparer I'argument suivant n® 10,
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se trouver nécessairement dans 'nne de ces trois alternatives :
avoisiner I'air, le pénétrer, ou bien en &tre soutenu. Si elle
avoisinait I'air, elle n'occuperait pas le méme lieu que lui, car
cest 1a le propre des corps qui s'avoisinent. Le lieu occupé par
la lumidre serait done éclairé et celui qu'occuperait l'air ne le
serait pas. — Or le sens annule cette supposition, car nous
voyons que dés que le soleil illumine l'air, ce dernier est éclairé
tout entier. — Si la lumiére pénétrait air, il faudrait que
tous les deux & la fois se trouvassent dans le lieu de I'un ou de
P'autre : or, si la chose était possible pour deux corps, elle le
serait aussi pour trois et pour quatre et pour tous les corps du
monde, en sorte que le monde tout entier entrerait dans un
atome . Ge qui est impossible. — 1l ne reste done plus qu'une
hypothése : a savoir, que la lumiére soit soutenue par l'air. Or
ce qui est soutenu par un cbrps est un accident. — Done la
lumiére est un accident,

[4.] Autre argument. — Si la lumidre était un corps lumi-
neux, il faudrait, lorsqu’elle se méle a I'air ou qu'elle T'atteint,
que les parties de ce dernier devinssent opaques, et par suite
que Pair s'obscureit. Prenons, en effet, une plaque de cuivre
brillant : si nous lui appliquions une autre plaque semblable,
elle perdrait certainement son éclat et deviendrait obscure. —
Or nous ne voyons pas que l'air devienne opaque ou ténébreux
toutes les fois que la lumiére le pénétre : tout au contraire, il
en devient subtil et éclairant. Si done les corps brillants perdent
leur éclat et s'obscurcissent lorsqu’on les applique T'un contre
lautre, et si, par contre, la lumidre illumine air lorsqu’elle
vient a 'occuper, il en résulte que la lumiére n’est pas un corps,
comme on I'a prétendu.

' Le texte porte 8.} qui remplace un mot raturé, 1l est évident quon doit
live 52Lg).
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[5.] Autre argument. — Puisque la lumiére est contraire aux
téntbres, et que les ténébres ne sont pas un corps, il faut en
conclure que la lumiére elle-méme n'est pas un corps. Gar la
raison® des deux contraires est la méme : si 'un est un acei-
dent, Tautre Pest aussi, comme le noir et le blanc; et si T'un
est un corps, l'autre T'est aussi, comme I'eau et le feu, qui se
contrarient mutuellement par leurs énergies. Done, puisque
les téneébres ne sont pas un corps, la lumiére ne T'est pas non
plus®.

[6.] Autre argument, — Si la lumidre du feu était un corps,
elle serait nécessairement du feu ou un corps émané du feu.
Or : (a) il n'est pas possible que la lumiére soit du feu, car le
feu brile tandis que la lumiére ne brile pas. En effet, on trouve
de la lumidre dans I'eau : or I'eau a pour propriété de refroidir
et de mouiller, ce qui est précisément le contraire du fen. —
Or lorsque deux contraires se rencontrent, ils se corrompent®
mutuellement; mais la lumidre et 'eau, lorsqu’elles se ren-
contrent, ne se corrompent pas mutuellement; — done la lu-
midre n'est pas du feu. — De méme, nous voyons que la lu-
miere du feu tombe sur le coton et sur la laine et sur les objets
que le feu a pour propriété d’enflammer. Or si la lumiére du
feu était du feu, elle brilerait certainement ces objets et les
enflammerait. — () Sila lumiére du feu était un corps émané
du feu, rien ne 'empécherait de subsister aprés l'extinction du

0 3,5 signifie, dans ce passage, puissance, nature, raison, C'est le ratio latin.
— Les scolastiques ont rendu la méme pensée dans les mémes termes : Eadem est
ralio contrartorum.

*) Arist., De Anima, L. 11, ¢. v

@ slus répond ici au corruptio des scolastiques : c'est pourquoi nous avons pré-
féré wcorruptions & altération,, qui n'emporte pas I'idée d’une transformation com-
pléte, autrement dit du passage d'une nature & une autre, Comparer Fargument
smvanl n” 7.
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feu, car les corps subsistent en eux-mémes et possédent leur
individualité propre. Or le sens annule cette supposition, car
nous voyons que la lumidre cesse d'exister dés que le feu dis-
parait. Donc la lumidre n’est pas un corps.

17.] Autre argument. — Si la lumiére du feu était un corps,
elle serait nécessairement susceptible de corruption, tout comme
le feu, car nous trouvons que la disparition de la lumiére est
lide & celle du feu. — Or tout corps qui subit une corruption
passe nécessairement & I'état d’une nature corrompue ou d'une
nature intermédiaire, comme Teau qui, lorsqu'elle est cor-
rompue par le feu, devient vapeur. Or la lumidre, lorsquielle
se corrompt, ne passe ni & I'un ni & 'autre de ces deux états
des corps. Done elle n'est pas un corps.

[8.] Autre argument. — Lorsque nous disons qu'un corps
éclaire, nous entendons uniquement qu’il produit de la lu-
miére; comme, par exemple, lorsque nous disons qu'un corps
échauffe, nous entendons uniquement qu'il produit de la cha-
leur. Or la production est T'opération de agent sur Pobjet ca-
pable de recevoir son action. Mais nulle action n’est un corps.
Donc, puisque T'action est un accident, la lumiére est aussi.

[9.] Autre argument. — La lumiére est une qualité, puis-
qu'elle peut augmenter ou diminuer, et que le plus etle moins
sont des propriétés de la qualité. En effet, nous disons que tel
corps est moins lumineux que tel autre. De méme nous trou-
vons que la lumiére est susceptible (de T'attribut) de ressem-
blance ou de non-ressemblance. Or ¢’est 1A une propriété spé-
ciale, commune & tous les genres de qualités. Nous disons, en
effet, que la lumiére du feu n’est pas semblable & celle du so-
leil, et que la lumiére de telle étoile est semblable a celle de
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telle autre étoile. Done la lumiére est une qualité. Or la qua-
lité est un accident. (Done. . . .. )

[10.] Autre argument. — Le lieu est doué d'une puissance
dont Taction est manifeste dans les choses naturelles. Clest
pourquoi il ya, pour chaque corps, un lieu propre qu’il exige
par sa nature. Or le lieu est une des choses qui priment toute
connaissance de la nature des objets. Gela posé : puisque les
corps & mouvement rectiligne et les corps & mouvement circu-
laire occupent un lieu assigné par la nature (en effet, le haut
est le lieu du feu et de air, le centre celui des corps dont les
éléments composants sont principalement la terre et 'eau, et la
périphérie® celui des corps qui se meuvent en ligne courbe;
de sorte que ces trois lieux sont les lieux naturels), et puisqu’il
est impossible qu'un corps soil privé de son lieu propre (car
gil est impossible qu'un corps soit privé de son mouvement
naturel propre, il faut nécessairement quil occupe son lieu
propre assigné par la nature), il résulte de ces prémisses que la
lumiére n'est pas un corps. En effet, aucun de ces trois lienx,
a savoir le haut, le centre et la périphérie, n'appartient & la
lumiére d'une fagon plus spéciale que les deux autres, car elle
les occupe tous les trois et n’en exige précisément aucun lors-
quelle vient & quitter I'un d’entre eux 2,

['l‘l.] Autre argument. — La lumiére est opposée aux té-
nébres, soit comme le contraire & son contraire, soit comme
I'dtre au néant®. Or, quela lumiére posséde I'une ou l'autre de

M oy bagad! gyl littéralement : le lien qui est wepi 70 péooy : Arist., De
Celo, L. 1, e. . — Le mot epériphérie» semble rendre assez exactement cette
- expression donl nous ne connaissons pas d'équivalent francais.

# Comparer I'argument n° 2.
) Autrement dit, ecomme le coniradictoire & son contradictoire, Aussi nous
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ces deux oppositions, elle est toujours un accident. En effet,
les contradictoires et les contraires sont des attributs qui s'op-
posent mutuellement, comme le noir au blane, parmi les con-
traives, et la cécité & la vue, parmi les contradictoires . Or la
substance n'a pas d'opposé, et tout ce qui a un opposé n’est
pas une substance. Mais la lumiére est I'opposé des ténébres.
Done elle est un accident.

[12.] Autre argument. — La lumiére pénétre le charbon.
Or le charbon est un corps. Mais un corps ne peut pas en pé-
nétrer un autre. (Done. . .. 5

[13]. Autre argument. — Le «poli» est une espéce de lu-
miére, car, lorsqu’on prend un corps solide noir et qu'on le
polit, il devient brillant. Or le polissage consiste a appliquer
les parties du corps les unes contre les autres et a leur donner
une méme surface, de fagon qu'il n'y reste aucune protubé-
rance : c'est alors précisément que le corps devient lumineux,
Cet état est done un aceident.

Voila la somme de ce qu’a dit le Philosophe sur la lumidre,
Lorsqu'il en vint & donner une définition rigoureuse de la lu-
miére et a établir sa différence d’avec la couleur®, il com-
menca d’abord par poser qu'il y a deux sortes de passions ®) :
celle qui corrompt le patient et celle qui le perfectionne. Nous

traduisons plus bas cette expression composée, par un seul mol francais «contra-
dicloires»,

O Arist., Categor., c. vut, De oppositis.

' Le manuscrit porte aprés ce membre de phrase la conjection 4, qui est évi-
demment une addition de copiste.

@ Nous n’avons pu trouver nulle part dans Aristole cette théorie sur la passion,,
comme préliminaire & la définition de la lumiére. Flle n'en est pas moins conforme
& la doctrine générale du philosophe sur I'action el la passion,
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avons un exemple de la premidre dans la passion que fait subir
le noir au blane, car lorsque le noir agit sur le blanc, ce der-
nier se corrompt et devient noir; et un exemple de la seconde
dans la passion que fait subir la lumiére A Tair, car la lumiére
le rend lumineux sans lui faire subir la moindre corruption
dans sa nature ) : au contraire, I'air en devient parfait.

Aprés ce préliminaire, le Philosophe parle comme il suit :

La couleur est la perfection de tout corps limpide, transpa-
rent, c'est-a-dire de T'air, de I'eau et de tous les corps diaphanes
semblables, dans lesquels on percoit les couleurs des objets
dans leur réalité. Car I'air n’est pas coloré par lui-méme, mais
il recoit les couleurs d'autrui. S'il était coloré par lui-méme, il
ne laisserait parvenir & nos yeux aucune couleur étrangére dans
sa réalité, et les couleurs opposées des objets prendraient sa
propre couleur, comme il arrive & celui qui, regardant & travers
un verre coloré, voit 'objet sous une couleur composée de celle
du verre et de la couleur propre de Tobjet. Or, puisque Tair
n'a pas de couleur par lui-méme et quil la recoit d'ailleurs,
il n'est coloré qu'en puissance, et il n'y a que les couleurs des
objets qui y sont présents qui, le faisant passer de la puissance
A T'acte, le rendent coloré en acte®. — Or devenir coloré en
acte aprés avoir été coloré en puissance est une passion qui
perfectionne.

Ensuite il définit la lumiére et dit : La lumiére est une
action subie par un corps diaphane, par laquelle il se perfec-
tionne et recoit la couleur. Jentends par corps diaphane I'air
et tous les corps diaphanes semblables dans lesquels nous per-
cevons les couleurs des objets. La différence entre la couleur

) Le manuscrit porte : x13 oxs Sy ) 528 (o Hsemble évident, parle con-
lexte, que cesl 13 yeiy Dk} o] ok g0 qu'il faut live.
) Arist,, De Anima, L. 11, e, vtz De Coloribus, c. 1.
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et la lumiére est donc manifeste. Elle consiste en ce que, bien
que toutes deux perfectionnent I'air, cependant I'air ne recoit
la couleur que par I'intermédiaire de la lumiére™); car c'est la
lumiére quile rend d’abord lumineux, aprés quoi il recoit la
couleur @, Sans I'intermédiaire de la lumiére et sans la perfec-
tion quelle lui apporte. T'air ne recevrait pas les couleurs des
objets. Ce qui prouve que lair recoit les couleurs, cest que,
lorsque nous y placons un objet luisant, T'air s'en informe et
prend une couleur pareille & celle de T'objet luisant®). Il a done
défini la lumiére en disant que c’est une action recue par un
corps diaphane, par laquelle il se perfectionne et recoit la cou-
leur. — La raison pour laquelle Aristote a défini la couleur et
la lumiére par la perfection qu’elles apportent, c'est qu'il pen-
sail que l'air qui se trouve entre I'eil et lobjet percu prend la
couleur de ce dernier, et devient coloré comme lui en acte. De
plus, puisque cet air arrive & nos yeux ef que nos yeux sont
des objets polis®, et que tout objet poli est informé par la
lumiére et la couleur, comme nous 'avons dit, il faut que nos
yeux soient informés par la lumiére et recoivent la couleur de
Fobjet. Toutefois cette information ne sopére dans Teil que
par I'intermédiaire de la lumiére et de Tair, ou par lintermé-
diaire d'un corps transparent, placé entre I'eil et F'objet per¢u
et remplacant I'air intercepté, comme serait I'eau ou tout autre
corps diaphane semblable. Or cette information perfectionne
I'eeil au lieu de le corrompre, et voild pourquoi la couleur se
définit : la perfection du corps limpide doué de transparence;

M Arist., De Anima, L. 11, ¢. vi1

@ Le texte porte olsM! qui serait le nom d'action de la 3* forme pour ol Le
méme mol est reproduit plus loin, mais cetle forme n'est pas usitée dans la langue;
peut-éire le texte portait primitivement w'sT au pluriel.

& Avisl., De Coloribus, c. 1.

% Avist., De Sensu et Sensili, e. .
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et la lumiére : action regue par un corps diaphane, par la-
quelle il se perfectionne et regoit la couleur (),

Fin du traité; & Dieu soit rendue toute action de grices a
jamais.

™ Voir, pour ces définitions et pour les développements qui les précédent,

Arist., De Sensu et Sensili, c. m.



LES VERS DITS «SELDJOUK~
LE CHRISTIANISME TURC,

M. W. D. SMIRNOW.

————

(Vest sous ce titre de Seldjouk, donné par Hammer-Purg-
stall, qu’on désigne un fragment en vers, intercalé dans un
poéme mystique persan, le Rebab-Namé du sultan Veled, fils
de Djelal-Eddin Roumi, fondateur de Tordre des derviches
Mevlévi.

On ne sait trop pourquoi M. Hammer donna ce titre & ces
vers, ni pourquoi les orientalistes F'ont conservé aprés lui sans
objection, car il n'y a point de données dans le poéme qui
I'autorisent suffisamment.

On va jusqu'a reproduire sans rectification la traduction
erronée du vers 35.

Au lieu de lire ce vers comme suit :

ce qui signifie :

Pour Salih une chamelle est née d’une montagne;

Son peuple a apporté du lait chez lui,

on lit :

535 g o = Ao
2 yOspm (53595} (5
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ce (ui est traduit en allemand de la maniére suivante

Fiir Salih reisst der Berg, gibt ein Kamel ihm
Er fuhrt darauf vom Sudan heim die Seinen ().

cest-a~dire :

Pour Salih la montagne se fend et lui donne un chameau; il raméne
les siens du Soudan & la maison,

ce qui ne répond pas au texte ture, ni & la légende elle-méme,
et n'a pas beauconp de sens général.

L'auteur, qui éerit en persan, sexcuse d’'intercaler dans son
potme quelques dizaines de vers tures; il dit bien tures, et non
pas seldjouk. Cette circonstance semble sinon anéantir, du
moins amoindrir singuli¢rement 'importance de ces vers qui
ne peuvent étre considérés comme des documents suffisamment
strs de Pancienne langue turco-seldjouke, de nature a auto-
riser des considérations linguistiques et & en déduire les con-
séquences sur lesquelles des savants linguistes, entre autres
M. Radloff, basent tout un systtme de particularités de la
langue mentionnée.

Ces soi-disant particularités dialectales du fragment en
(uestion se retrouvent en grand nombre dans plusieurs ma-
nuscrits tures d’origine récente. Nous insistons sur les mots

M) Jahrbiicher der Literatur, XLVIII, 1829: Zeitschr. d. D. M. G., B. XX,
p. 5775 Ibid., B. XXIII, p. 201 et suiv. Noch einmal die Seldshukischen Verse,
von C. Salemann, p. 185 et 200 (Mélanges asiatiques, t. X, livraison 2.
Saint-Pétershourg, 1896). H. Salemann traduit :

(Wie) fiir Salih aus dem Berge ein Kamel geboren ward,
(Und) er die Gemeinde aus dem Siiddn nach Hause fiihrte,

ce qui donne la signification suivante :

Pour Salil il naquit de la montagne un chameau,
Il raméne 1a communauté du Soudan o la maison.
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manuscrits tures, car il n'y a rien de plus défavorable pour I'étude
de la phonétique de n'importe quelle langue, surtout de la
phonétique turque, que la transeription arabe. Les signes sup-
plémentaires au-dessus et au-dessous des mots ne nous aident
gueére : pour les consonnes, il y a une surabondance de signes;
pour les voyelles, un manque absolu ou une tautologie déplo-
rable.

Il est vrai que dans le manuscrit de Vienne du podme persan
les voyelles sont indiquées, mais nous ne pouvons guére en pro-
fiter, car il est évident premiére vue qu'elles ont été ajoutées
plus tard, aux premiéres et aux dernidres lignes des pages du
manuscrit : on y reconnait des traces de nettoyage. L'encre
employée par les copistes orientaux s'efface facilement, et comme
le manuscrit de Vienne de Rebab-Namé avait été endommagé
par Thumidité, un de ses premiers possesseurs orientaux I'aura
restitué en tdchant de rétablir le texte et en y ajoutant des
signes supplémentaires; puis il s'est lassé de cette tdche et 1'a
laissée inachevée.

Dans tous les cas, ees vers n'offrent pas des traits anciens
qui ne le cédent en archaisme aux autres ceuvres bien connues.
comme, par exemple, le divan d’Achig-Pacha, celui de Bour-
kdn-Eddin Sivaci, celui d'Ahmedi, ou enfin la partie de I Histoire
des Seldjoulides publiée par Houtsma.

Nous croyons done que toutes les considérations linguistiques
fondées sur le fragment en vers tures, intercalé dans le potme
du Rebab-Namé, restent douteuses et. par conséquent, elles
nous paraissent superflues.

11

Pourtant cette poésie a une autre ef trés grande importance
a un autre point de vue. On doit se demander pourquoi

Secr. wusoLw. 10

INPRINERIE NATIONALR,
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Pauteur persan d'un poéme persan a tenu d y insérer non seu-
lement des vers turcs, mais aussi des vers grees? Est-ce un
simple hasard ou une plaisanterie? Nous ne croyons pas (que
cela soit ni 'un ni 'autre, ce que ne pourrait comporter ni le
contenu du podme ni son caractére sérieux. L'auteur s'excuse
de parler turc, néanmoinsil le fait, et on en cherche la raison.
On se demande aussi pourquoi il a fait des vers grecs, quoique
en plus petit nombre que les vers turcs. Nous trouverons la
réponse & ces questions en examinant le poéme en son entier,
et plus particulidrement les passages écrits en langues étran-
geres. Le Rebab-Namé, I'wuvre du sultan Véléd, est de méme
genre que le Mesnevi de son pére Djelal-Eddin Roumi, et le
Divan d’Achiq-Pacha. C'est le catéchisme d’une religion qui offre
des similitudes avee I'lslam. mais qui pourtant s'en distingue.
Sans décider d'avance ce que pouvait étre cette religion, voyons
un peu ce que contiennent les vers dits seldjouk.

Nayant pas la possibilité d’entrer ici dans de longues digres-
sions ni dans des confrontations de textes détaillées, exposons
d’un seul coup notre opinion : ces vers tures, de méme que les
vers grees, présentent sinon un développement, du moins une
paraphrase, une illustration de la méme idée fondamentale qui
se retrouve dans les neuf premiers versets du chapitre 1 de
I‘Evangile de saint Jean, idée qui a été adoptée dans le Credo du
concile de Nicée, principalement dans ce passage du deuxiéme
article de foi : « Lumiére de lumiéres. Cest la base de la doe-
trine de la lumiére et de la grdce.

Sans vouloir identifier deux religions différentes telles que le
vrai christianisme et le dervichisme, nous croyons néanmoins &
une certaine aflinité entre elles, et nous supposons que cette
aflinité s'est produite non par des rapports directs, mais par
des voies intermédiaires.

Or, sans insister ici sur les détails de lopinion que nous
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nous sommes faite a ce sujet, disons qu’il nous semble que cet
intermédiaire entre la vraie doctrine chrétienne de Fapdtre
saint Jean et les développements des derviches musulmans sur
I'émanation panthéistique, aurait bien pu étre quelque doc-
trine huéthue du christianisme, remontant au gnosticisme des
premiers si¢eles de notre ére. -

Or cest Thérésie de Manés qui nous semble se rapprocher le
plus de ce réle d'intermédiaire. On sait que le manichéisme s était

apidement propagé en I&gypte en Mésopotamie et dans I'Asie
Mineure, d'ou il disparut brusquement, mais non sans con-
tinuer touteflois son existence latente sous de nouvelles formes.
Nous croyons que cet aspect nouveau que revétit le mani-
chéisme n’est autre que le dervichisme ture d’'Asie Mineure, et,
dans les temps plus modernes, précisément le mevlévisme des
derviches du statut de Djelal-Eddin Roumi.

Si I'on approfondit un peu le systtme de la doctrine mani-
chéenne et si on le confronte avec le panthéisme mystique de
la doctrine mevlévienne, on ne peut pas ne pas reconnaitre un
fonds commun & ces deux systémes. Les considérations théo-
riques nous entraineraient un peu loin, aussi je ne voudrais
pour le moment arréter votre attention que sur quelques
données historiques servant d’appui & mon opinion, bien qu'in-
directement.

Plus nous remontons le cours des siécles, moins nous trou-
vons de distinctions précises et claires entre les différentes
doctrines religieuses chez les chrétiens orthodoxes, de méme
que chez les hérétiques et les sectaires. Rappelons ce fait que
Constantinople a de tout temps servi d'aréne a des controverses
et & de vives discussions religieuses jusqua la séparation des
deux Eglises.

La lutte des iconoclastes nous semble marquer I'époque dé-
cisive de la séparation définitive du christianisme orthodoxe et

10.
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duo manichéisme hérétique qui, plus tard, imbu de nouveaux
¢léments, devint en Europe la secte des Bogoumils, et en Asie
le dervichisme, surtout le dervichisme des Mevlévis.

En effet, envisageons quelques menus faits de Ihistoire qui
ne sont pas sans impnrtance et dont plusieurs attendent encore
une interprétation satisfaisante. Nous avons d’abord la mention
que les évéques qui se considéraient comme orthodoxes ne se
distinguaient de leurs collégues voués a I'hérésie de Manés
que par le choix de leurs aliments — poisson ou légumes.

Vers T'époque & laquelle se rapporte le document que nous
venons de citer, le grand prince de Russie Vladimir, d’aprés les
annalistes chrétiens russes, examinait différentes religions afin
d’en choisir une pour son peuple. Est-ce qu'il ne s'arréte pas
lui aussia des indices purement extérieurs pour faire son choix?
Et comment envisage-t-il I'lslam ? Est-ce qu'il juge cette religion
d'aprés les mémes formes caractéristiques qui nous servent a
apprécier maintenant? En aucune fagon : Viadimir rejette
I'lslam parce que cette religion défend de manger de la viande
de pore, de boire du vin, et peut-&tre encore & cause de la
circoncision. Le reste lui semblait d'importance secondaire. De
méme, le christianisme ayant été défini parles paroles : «Notre
religion est la lumiére», il n'est plus question que des jednes.
Pourtant la religion grecque était la seule exposée un peu lon-
guement, avec certaines nuances de dogmes, qui ne semblaient
guere a la portée de celui qui faisait le choix d’une religion,
mais dont linterprétation revenait plutdt aux lettrés d'une
¢poque plus récente, comme l'annaliste russe Nestor. Le reste
de Fhumanité vivait dans une double for.

En 1050, empereur de Byzance Constantin Monomaque
ordonna, en témoignage de reconnaissance pour un service
qui lui avait été rendu par Toghroul-Bey Seldjouk, de rebatir
la mosquée a Constantinople et de mentionner dansles priéres
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le nom de Toghroul-Bey; il fit décorer la mosquée de lampes
(selon T'usage grec), appela des prédicateurs musulmans et
leur assigna des appointements (1),

L'incertitude des notions sur I'lslam que nous constatons
dans nos anciennes annales se retrouve dans des textes plus
récents. Ainsi, dans le récit de la bataille de Koulikovo, 'auteur
anonyme russe sexprime ainsi sur le chel d'armée tartare,
musulman Mamai-Mourza : «Tu es de provenance grecque,
idoldtre par ta religion, méchant iconoclaste.» Nous croyons
que ce ne sont pas seulement des termes injurieux réunis un
peu au hasard, mais aussi une preuve des idées confuses qu'on
se faisait de la religion musulmane.

Enfin nous citerons le passage suivant du chevalier bourgui-
gnon Bertrandon de la Brocquiére, qui visita Constantinople
et la Terre Sainte en 1432-1433. Voici ce qu'il relate dans
son voyage :

Comme sans cesse j'entendais parler de Mahomet, je voulus en savoir
quelque chose, et m’adressai pour cela & un prétre attaché au consulat
vénitien de Damas, qui disoit souvent la messe a I'hdtel, confessoit les
marchands de cette nation et, en cas de danger, regloit les affaires. Je me
confessai & lui, reglai les miennes, et lui demandai il connoissoit 'his-
toire de Mahomet. 11 repondit affirmativement et declara savoir tout I'A /-
koran. Alors je le suppliai, le mieux qu'il me fut possible, de rediger par
éerit ce qu'il en connoissoit, afin que je pusse le presenter A monseigneur
le duc®.

(était la veille de la prise de Constantinople par les Tures,
c'est-d-dire par ces Sarrasins mémes avec lesquels il y eut tant
de conflits relatifs aux articles de foi, durant les croisades.

® Baron V. Rosen, Vasiliy Bolgaroboitza, p. 206.
® Mémoires de I Institut national des sciences et arts, Sciences morales et politiques,
Paris, an xir, L. V, p. 5oa-503.
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111

Ce manque de clarté dans la compréhension de sa propre
religion ou pour mieux dire cette double for existait méme parmi
les partisans de I'lslam. Ainsi, bien que les Tures soient con-
sidérés comme musulmans d’ancienne date, voici les notions
que nous avons sur leur ancienne «orthodoxie ».

Parmi les princes seldjoukides il s'en trouve quelques-uns
portant des noms chrétiens, comme par exemple Mikhail-Bey,
Israil-Bey . A Gousair, village dans le désert égyptien, il y avait
un monasteére, fondé par empereur Arcade, fils de Théodose,
en souvenir de son maitre saint Arséne. Les églises, au nombre
de huit, étaient ornées de plusieurs admirables peintures et
tableaux, principalement T'église des Apdtres. Et nous appre-
nons, par un historien Abou Salih, que Khamarawaih, fils
d’Ahmed ibn Touloun, le second souverain de la dynastie
turque des Toulounides, qui ont régné en Egypte et en Syrie
(A. D. 884-895), avait I'habitude d’y venir, de sarréter devant
ces peintures et d’admirer la beauté de leur exécution, sarré-
tant surtout devant une magnifique image de la Vierge. 11 fit
méme construire dans ce monastére une manzarah (une loge),
afin d'y contempler & son aise les peintures qui excitaient son
admiration @,

Parmi les dynasties seldjoukides qui régnérent en Asie Mi-
neure se trouve celle des Danyshmends, nom qui signifie «les
savants » par excellence. Nous avons de trés curieuses monnaies
bilingues des princes de cette dynastie , en caractéres arabes et
grecs ¥,

()
(2

Voir Tarvikhi Mineddjim-bashi , et d’autres annales Lurques,
The churches and monasteries of Egypt, transl. [rom the orig. arabic, by
B. T. A. Evetts. Oxford, 1895, 8 145-150.

™ Zettsehr. d. D. M. G., B. XXX, p- fi86.
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Le droit de battre monnaie est d'importance capitale chez
les souverains orientaux, et il est douteux qu’un prince fervent
musulman edt compromis son honneur de vrai eroyant en au-
torisant qu’on inscrivit son nom sur des monnaies avec des
lettres d'une langue étrangere, et surtout de la langue grecque
appartenant & une religion ennemie.

M. Mordtmann, qui le premier a publié ces monnaies re-
marquables, explique leur origine en disant que le prince
Zounnoun vint chercher un refuge chez I'empereur Manuel
Comnéne (A. D. 1174), aprés la mort de T'atabek Noureddin,
et que ce fut la raison pour laquelle une légende greeque a coté
de l'arabe existe sur les monnaies de ee prince malheureux.
D’aprés notre opinion, au contraire, le prince turc Zounnoun
trouva un refuge auprés de 'emperenr Manuel Comnéne parce
que lui-méme était favorable au christianisme, ce qui est
prouvé, pour nous, par la présence méme de cette légende
grecque.

Ce n'est pas en vain non plus que la propagande du fana-
tisme musulman, d'origine arabe, fait de Seyid-Battal Ghazi
un descendant des Danyshmends: cette descendance doit évi-
demment contribuer & rendre plus sympathique le champion
légendaire de I'lslam et inspirer plus de confiance en la justice
de sa cause. Son héroisme consiste principalement a pénétrer
chez des ennemis, travesti en moine chrétien.

Nous rapporterons encore un fait important, mentionné par
le chevalier Bertrandon de la Brocquiére, déja cité. Un des
princes de Karaman, trés puissant  cette époque, Murad-Bey,
fut baptisé selon la religion grecque, ainsi que son fils; il possé-
dait plusieurs femmes chrétiennes, et tous ses conseillers étaient
baptisés. Voici ce que nous lisons dans le voyage de Bertran-
don : «Lui (Murad-Bey) et son fils ont été baptisés a la grecque
pour Oter le flair (la mauvaise odeur), et I'on m’a dit méme
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que la mére de son fils étoit chretienne. [l en est ainsi de tous
les grands, ils se font baptiser afin qu'ils ne répandent point
de mauvaise odeur(, »

[l n’est guére possible d’attribuer & une coincidence fortuite
la conversion de Murad-Bey et ce fait que la capitale de ce
prince tout-puissant et indépendant était la ville de Konia,
centre du dervichisme mevlévien, ou se trouve le tombeau du
chef de cette secte spiritualiste et contemplative, Mevlana Djelal-
Eddin Roumi.

Nous avons encore le témoignage, analogue et plus ancien
(A.D. 1389), d'un pélerin russe, le diacre Ignace, quiraconte
que le sultan Murad I*, de la dynastie d'Osman, était de famille
chrétienne, et que le premier sultan qui embrassa la religion
musulmane fut Orkhan, fils d'Osman 1©,

On ne peut gudre croire A une erreur de la part du narrateur
ni encore moins soupconner de mensonge la nouvelle rapportée
par cet ecclésiastique, narrateur des plus consciencienx et des
mieux informés dans ses relations de voyage.

Dans le Lataif-Namé, euvre du célébre poéte ture Lamii,
rédigé par son fils, nous trouvons un réeit assez significatif
relatif au pacha Sarydja. Ce fameux chef d’armée de Murad I
(1359-1389) ordonna a son intendant de choisir un endroit
en Hongrie pour y fonder un monastére chrétien, une belle
église. Voici en quels termes il motivait ce louable projet :

Des hommes lettrés et savants prétendent que la religion de Mohammed
est la vraie religion et que celle de Jésus est fausse, el que ses adeples
sont des kiafir et des ignorants; d’autres non moins doctes en seience
affirment que c'est la religion de Jésus qui est la vraie et la plus ancienne
el que celle de Mohammed n'est qu'un culte plus récent. Aussi nous nous
adressons aux deux prophétes (Jésus et Mohammed ); et, selon que l'une

@ Op. cit., p. 53q.
' Ssakharov, Skazaniia Rousskago Noroda, 1. 11, part. v, p-99 a.



[11] M. SMIRNOW. 153

ou l'autre de ces deux croyances sera justifiée au jour du Jugement der-
nier, nos bonnes actions seront comptées d’aprés Iislam ou le christia-
nisme (1),

1l serait difficile de citer un témoignage plus formel de la
dualité de croyance.

Vers la méme époque vivait un autre sultan Mohammed [¢,
qui recut le titre de Tchélébi; les historiens grees en parlent en
termes treés favorables, faisant surtout I'éloge de sa bienveil-
lance envers les chrétiens. Ce titre Tehélébi, selon les recherches
du baron V. R. Rosen, signifie un homme d’origine chrétienne,

Pourtant son régne coincide avee I'époque des dévastations
de Tamerlan dans I'Asie Mineure et de la révolte des derviches
sous les ordres du savant cheikh Bedreddin Simavna-Oghlou.

A quelle rehglon appartenait Tamerlan? On le dit musulman,
Mais on sait quels ravages il exerca dans les Etats du sultan
Baiazid 1*, son adversaire politique. A Bagdad, le tombeaun
d’Abbou-Hanifah, chef et soutien de la majeure partie des
Sounnites, fut complétement bouleversé par les troupes de
Timour : les ossements du saint musulman furent enlevés et
brilés, sa fosse comblée d’excréments, les mosquées turques
transformées en écuries. En somme, tout ce qui se rapporte au
culte musulman fut & tel point profané, que les musulmans
de I'Asie Mineure oubliérent jusqu'au jour sacré du vendredi.

Quant a Timour, Clavikho nous en parle comme dun
viveur, organisant chaque jour des festins ot le vin ruisselait.
Ce méme Clavikho mentionne une particularité trés carac-
téristique du décor intérieur dans la tente de la premiére
femme de Tamerlan : il parle de deux petites portes sur-
montées des images des apdtres Pierre et Paul, que Tamerlan

M) Ms. de Paris, A, F. T. 228, fol. 66 v>-67 r".
@ Zapiski Vostotchnago Otdéléniya Rousskago. lmper. Archéol. Obtchestoa, L. V,
p. 3o6.
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aurait apportées de Brousse, entre autre butin, au cours de sa
campagne en Asie Mineure.

Ce conquérant barbare, s'il et professé l'islamisme , aurait-
il pu estimer ces objets du culte chrétien qui sont en plein dés-
accord avec les dogmes de la religion musulmane ? Leur aurait-
il reconnu, ce sauvage des steppes de T'Asie centrale, une
valeur purement esthétique? Ce ne semble guére probable.

Que Tamerlan ne fit pas un vrai musulman, mais qu'il
apparting plutét a quelque secte hérétique comme celle des théo-
sophes du dervichisme soufique, cette hypothése nous semble
appuyée encore par ce fait que le cheikh Bedreddin Simavna-
Oghlou, eci-dessus mentionné, avant davoir provoqué des
émeutes religieuses dans les domaines des Osmanlis, jouissait
des faveurs et de hospitalité de Tamerlan : ¢'est en présence
de ce prince qu'eurent lien les savantes discussions religieuses
auxquelles Bedreddin prit une part des plus actives. Tout cela
se passait & Samarkande. on pendant un certain temps florissait
le christianisme nestorien, comme en témoignent encore les
pierres tombales nouvellement découvertes aux environs de
Verny et de Pichepek.

La révolte provoquée par les sermons de cheikh Bedreddin
éclata au nom de T'union et de la fraternité des musulmans et
des chrétiens®, Mais les partisans de I'lslam, dans sa forme
arabe pure, eurent l'avantage, et Bedreddin ainsi que les adeptes
fervents de sa doctrine succombérent en martyrs.

Le méme sort fut réservé A un prédicateur musulman de
Brousse, qui proclamait I'égalité de Jésus avec Mohammed , en
mettant méme le premier au-dessus du second. I fut con-
damné & mort par les savants musulmans d'Egypte, sur la de-
mande d'un seul musulman, un fanatique originaire de Brousse.

' Hammer, Gesch. d. O, R., 1, p. 376-377.
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Mais cette condamnation n'eut pas lieu a cause de la sym-
pathie que les habitants musulmans de Brousse professaient
pour le prédicateur; plus tard, il fut égorgé par le fanatique
mentionné prés de la mosquée ot il prononcait ses discours
hérétiques, parce que, malgré la sentence du haut tribunal
mahométan qui I'avait condamné, il vivait en repos.

Nous avons également plusieurs autres témoignages des
bonnes dispositions des anciens musulmans envers les chrétiens.
Nous ne croyons done pas qu'on puisse attribuer & une simple
curiosité de la part du sultan Mohammed Il I'ordre qu'il donna
2 un cadi de traduire en turc la profession de foi chrétienne
que le patriarche Gennadius Scholarius avait exposée de vive
voix el par écrit.

Au temps de la domination tatare en Russie, les khans mu-
sulmans se sont fait remarquer par de nombreux actes de dé-
férence envers le clergé russe. Quelques historiens veulent in-
terpréter ces marques de bienveillance comme des manceuvres
d’'une diplomatie astuciense de la part des Tatars. Mais il nous
semble plus simple de n’y reconnaitre que les traces de la
double croyance professée par ce peuple. Ce fait nous parait
confirmé par I'anecdote bien connue du khan Djanybek, invi-
tant le métropolitain Alexis & faire des priéres pour le rétablis-
sement de sa femme Taidoula, gravement malade. Les annales
russes donnent & ce khan le surnom de «débonnaire». 1l y a
la, ce nous semble, une manifestation significative.

Je citerai encore & I'appui de cette opinion un fait tout ré-
cent. Il y a deux ans, avait lien & Nazareth un pelerinage reli-
gieux d'une foule de musulmans indigénes de tous sexes, foule
d’environ 150 personnes. Cette foule s'était rendue dans une
église chrétienne pour contempler une image miraculeuse : un
enfant musulman trés dangereusement malade avait été guéri
par cette image de la Vierge, grdce aussi aux priéres de sa



156 SECTION MUSULMANE. : [14]

mére musulmane. Le missionnaire chrétien, a qui la foule
sétait adressée pour demander T'autorisation d’entrer dans
I'Eglise, placa l"é"vangiie sur la téte de Tenfant et lut le pre-
mier chapitre de I'Evangile de saint Jean, que P'auditoire écouta
avec recueillement. Comment expliquer le choix de ce mor-
ceau si bien accueilli? — Simplement parce que le chapitre
en question ne pouvait en aucune fagon choquer les croyances
des musulmans, car il ne contient presque rien qui ne soit
d’accord avec les dogmes fondamentaux de I'Islam.

Ceci nous raméne au début de notre étude, c'est-d-dire aux
vers seldjoul du Rebab-Namé. Nous sommes entiérement con-
vaineu que ces soi-disant vers intercalés dans le poéme, de
méme que les vers grecs qui s’y trouvent, n'ont d’autre raison
d'étre que Timitation du procédé de propagande religieuse en
différentes langues employé par les Apotres, qui commencérent
tous a parler les «langues étrangéres», conformément au com-
mandement de Jésus : «Allez et enseignez tous les peuples »
(évidemment en s'adressant  chacun d’eux dans la langue in-
digéne).

On est donc bien tenté de signaler ces analogies, quand on
lit les vers tures et grees dans le poéme du Rebab-Namé. 11
semble que ce n'est pas en vain que l'évangéliste saint Jean
avait été reconnu comme I'apdtre par excellence de I'Asie, ¢'est-
a-dire surtout de I'’Asie Mineure. Ce fait historique fut trans-
formé plus tard en la légende bien connue du royaume chrétien
des Indes on réside le prétre Jean, et il se refléte dans le nom
énigmatique d’Argon, donné par les Mongols aux chrétiens de
la secte de Nestor (),

Enfin mentionnons encore le nom tout aussi énigmatique
d’dkhound que les musulmans de I'Asie Centrale et de la Perse

@ Revue de I'Orient, 1864, p. 307-310.
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donnent & leurs prétres : nous y voyons comme une derniére
lueur du christianisme nestorien, étouffé plus tard par I'lslam.
Le nom d'dkhound ou d’akhoun (56ysT, <) semble n'dtre
quune contrefagon du mot grec Apywy = cpater innatus».
Quant & ce mot, qui fut d'un usage constant, il servit, en méme
temps que le fameux Adyos, pour ainsi dire de base a tout le
systéme théosophique du gnosticisme chrétien W, Ce systéme,
aprés avoir passé par le manichéisme, sest perpétué jusqu’a
nos jours, ot il se montre sous l'aspect nouveau du dervi-
chisme. Quant aux rapports de ce dernier avec I'lslam, ils ne
vont pas au dela de quelques traits tout a fait extérieurs et de
peu d’importance.

O Annales du Musée Guimet : Essai sur le gnosticisme égyptien, par Amélineau,
L. XIV, p. 105 et suiv.
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vus, Edelhirsch im Besondern. Der 9x wird als Muster der
Behendigkeit gebraucht. « Er macht gleich den nbss meine
Fiissen, Ps. xvin, 3/4; ebenso Jes., xix, 6 : e Dann wird hiipfen
der Lahme wie ein % .» — Ferner als Bild der Anmuth : « Die
heilige Lehre ist wie die ahw lieblich» Spr. Salom., v, 1g.

noax, Lev. x1, 19, und Deuter. xiv, 18, .&iﬁi, Psittacus « der
Papagein. — Targum 1y; Sept. Xapadpids; Vulgata Charadrius
eder Regenpfeifer». Dieser Vogel gehort zu den Stelzvigeln:
er hat einen scharfspitzigen Schnabel, langeritzte Nasenlicher,
schlanke, diinne Beine mit drei Zehen, schmale spitzige Fliigel ,
kurzen, runden Schwanzund weiches, braungelbliches Gefieder.
Er nistet im Norden in Siimpfen und Mooren; seine Nahrung
besteht in Insekten und Wiirmern. Bei heranziehendem Regen
lisst er gewdhnlich einen lauten Pfeifton héren, weshalb er
Regenpfeifer genannt wird.

npax, Lev. xi, Jo. é)jjjt, Salamander. Gesenius bezeichnet apsy
Jsah. Diese ist der lib. Eidechse dhnlich, aber grisser, hat einen
langen Schwanz, kleinen Kopf und schnellen Lauf. Brehm u. a.
nennen ein ihnen in der Nihe des Nils gefundenen Eidechsen
Crocodilus miloticus. Septuaginta, Vulgata und andere Inter-
preten iibersetzen npix Muyars, Mygale, «Spitzmaus ».

nyox. ljob, xx, 16, nyoy preh GST JLud: Jes. xxx, 6, nypy
g.;.!ﬁi. Septuaginta. O@ews. Vulg. Viperan. ;

spx, Deuteron., xiv, b. j.“:_’,.ﬁ Targ. x5, «Steinbock », 1548 .
Sept. Tpayéra@os, Tragelaphus seriptus, « Streifenantilope ».

3N, .’si;ii, Targum x=23, Jpds, Locusta «die Wanderheu-
schrecke ». Septuaginta Bpotyos. Vulgata Bruchus.

t. Locusta viridissima, «Heupferd ». Diese Heuschrecke ist
grasgrin, hat lange, gleichbreite, den Hinterletb um das
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doppelte an Liinge iiberragende Fliigeldecken, deren Hinterfeld
sebriunt ist; Scheitel und Thorax mit rostrother Lingstbinde.
(Gerstaecker, S. 53.)

2. Bruchus. Zu dieser Gattung werden 3oo Arten gezihlt
u. a. Bruchus Pisi «der Erbsenkifer». Diesc Angaben sind in
mos. wit. Hinsicht nicht massgebend. S. Jore Deah Abschn. 85.

2 X LAY 4
nasn. &Gy, Targum xasw, kass), Lepus, =der Hase
Septuaginta NXotpoypurios « Stachelschwein ».
pluag poyp

- plx - =) 1
pox, GBI Targum sanx, bl), Ovos, Asina, « Eselin ».

LU P b 7

liol 4 . s I
noma, ljob, xi, 10, eaed, Lasooss, Targum 1amb, S,
«ein junges Kammeel ». (Freyt. Lewic., S. h8.)

ooiay oz, | Kén., v, 3. Targum onwsen nioty; Septua-
ginta Opprifwy Exdexsov owrevsd « gemistetes Gefliigel ». Raschi
erkliirt : pwoen o390 Amn 199298 e, « Von unseren Lehrern
sagen manche, es wiren gemistete Hiihner gewesen»; pn
erklirt omown mir ccastrictes  Gefliigel ». 727 wom zu Lev. :
R. Berachja erklirt im Namen des Rabbi Jehuda, ooz ist
die Gefligelgattung der Barbarja. Die Rabbiner sagten, es
wire einer der bekannten reinen Vogel, welcher sehr vorzii-
glich schmeckt; er wurde aus dem Barbarenlande gebracht.

3,333 ist auch ein aus Gerstenmehl bereitetes Gericht. (Siehe

Freyt. Lexic., S. 28.)
P $ - ' » . ¥ % .
S, #lgs Aan 93, Lol >« einejunge Taube»; im allgemeinen
versteht man unter 513 einen jungen Vogel. wie Deuter., xxxu,
11, AR phm by up M Hwsa.

/ i .
o, Joel, 1, 4. 581, x%m, 'gni, Kapmy, Eruca « Raupe»,

T > .t 7
i, M, xoma, Jeay, Kapndos «Kameel n,

SECT. MUSULM. 11

IMPRINERIE NATIONALE,
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ar, Lev.., xi, 14, 5154, xnvi, JAZy. Milvus « die Weihe die
Weihen », gehéren zu dem’Falkengeschlecl,lt.; sie sind von mitt-
ler Grosse, haben schlanke Beine. lange spitzige Fliigel und zu
einer Art Schleier umgebildeten Befiederung des Gesichtes.
Sie leben auf freiem Felde, auf Wiesen und in Sumpfgegenden
von Insekten und Wirbelthieren, Lorsten auf oder nahe dem
Boden und legen vier bis fiinf Eier.

0% - & .
e, MUl xoz, JANSSasy, Méus, Apes « Biene ».

2 - 7

- Y : ;

n37. dodls . Loas, IyBdes. Pisces « Fische .
2% I . %h

217, ol w1, o), Apxros, Ursus «die Birs.

] N 1 T* .
N3ty NG e 3, Emoma, Upupa = der Wiedehopl ».
m1. Deater., xiv, 13, 2754, gleich nxs nach Talmud Chulin,
fol. 63 b, xn onx A7 Ang. — axa ist identisch mit A

pievy, Deut,, xiv, 5, ‘ngﬁ Capras rupiculas; xn», lsoy. 1Y~
yapyos. Pygarpus « Weissteiss =.

W1: Ps. wxxxiv, 4, rL’.}ﬁ, Columba silvestris « Waldtaube »

x3uoe, leusald . Tpuywy, Turtwr « Turteltaube ».
T 3 ’
i 25650 . S
287, el 1, k), Adxos. Lupus = Woll».
1 wpm ki :
3, Jes., vin, 18, S6a1; womat, La5y. Muiz, Musca, Fliege.

p Psowaa, 1hy @26, der Wald- oder wilde Esel.
Targum sz %330, Syr. )55y JLail, Septuaginta, Ovos dypios,
Vulg. Ferus depastus, Nach Midrasch Rabbah zu Lev. wiire ™

ein monstrudser Vogel, der mit seinen Fliigeln das Sonnenlicht
verdunkelt; cf. Tract. Baba Bathra. fol. 736.
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i, Deut., xiv, 5, ,{31)—;?: v, Kapndomapdakis. Camelpar-
dus « Kameelparder ». Dieses wiederkiiuende Thier wird zu den
Giraffen gezihlt; fossile Thiere:aus der Tertidrzeit werden als
Verwandte der Girafle und des Kameels angesehen, u. a. das
Sivathertum war an Gestalt einem Rinde dhnlicher als einer Gi-
ralle.

1. Spr. Sal., xxx, 31 Sept. dexrwp. Targum xa3x, ebenso
andere alte Interpreten iibersetzen « Hahn »: nach Thalmud

Baba Kama, fol. g2 b, Chulin. 65 @, gehort 5w zum Raben-
geschlecht; manche itbersetzen Vertagus «Jagdhund ».

M el Ny, Schwein.
Fd -

4 e 1 ¥ e b
a3n. ol s xn. Axpis, Locusta. Hierzu gehoren die Laub-
heuschrecke und das Heupferdchen. S. Anmerk. bei naqx.

20 . . £ 9
a5h, S, Lev., x1, 29 « der Maulwurf». Targ. xann, | Aaaas.
I'adt, Mustela « das Wiesel »,

“on, G; 00, S, Ovor, Asinus « Esel ».

woh, ib., u, ;"'(_,;_{l (Freyt.” Lexic. ), Chamaeleon, somn.
N T
Laxdon, Zadpa, Lacerta.

men, ;ff'a.l! (Freyt, Leaic.), ein fleischfressender Vogel. Tar-
gum xpn, Septuag. Epwdids. Vulgata Herodias « Reiher ». Man
unterscheidet a Herodias alba, der kleine Silberreiher, b Hero-
dias garzetta, der kleine Silberreiher. Viele ibersetzen nvon
« Storch ». Tract. Chulin, fol. 63, nvon ist 7325 a7, womit He-
rod. alba gemeint sein kann.

on, \_).fﬂi « Ungeziefer, Lause ». Targ. xon1, Syr. | s« Heu-
schrecke », Sept. Epua‘t’@n, Vulg. Airugo « Mehlthau oder Schim-
mel ».
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ne vem, Jes., u, 20. Vulg. Talpa « Maulwurl-.
2 of

noy, c.al;ﬂ; XN, Jisof, Apve, Agnus « Lamm ».

n3 « Taube ».

- 2 4
tomy, Deuter., xiv, 5, 5,251 xvmmy, JiexawZ, Bovados,
Bubalus « der Biiffel ».

oy, Gen., xxxvi, of, J&JV, Mulos. Siehe Tract. Pessachim .
fol. 54 a : Ana, selbst ein Bastard, ziichtete Maulthiere. Tar-

gum w2y, Gigantes. Syr. 125, « Wasser ».

meYn, E,a}éll, Nisus, «Sperbery. Targ. xptop, Septuag. s,
Vulg. Ibis. Der Ibis ist eine Gattung storchartiger Stelzvigel
mit langem, nach unten gebogenem Schnabel und nacktem
Kopfe. Unter den verschiedenen, schingefirbten lbisarten ist
der Ibis relygiosa am bekanntesten; er ist etwa ho Centimeter
hoch, hat weisses Gefieder; jedoch die Fligelspitzen, sowie der
Schnabel, Kopf, Hals und Fiisse sind schwarz. Er wurde von
den alten Egyptern heilig gehalten und nach dem Tode ein-
balsamiert. Deshalb wird in der dgyptischen Hieroglyphen-
_ schrift der Thoth, Gott der Weisheit und Wissenschaften, mit
dem Ibiskopfe dargestellt.

by, Ps. awv, 18, J5L31, Targ. x%, Sept. EXd@os, Vulg. Cer-
vas « der Hirsch ». In der Mischnah ist % « der Steinbock ».

nyn N3, i’.L-iﬁ Targ. xpwys nz, Syr. bas, Sept. Zvpovlids,
Vulg. Struthio, « der Straussvogel ».

w33 oder aw3, «Schaf».

213, ppall. Targ. svip, Syr. fyas., Vulg. Bubo « die Eule », Sept.
Nuxmixdpa&, «der Nachtrabe ».
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ns, G;:.;’J!. Chamaeleon. Targ. xns>, « Krokodil ». Sept. Xopou-
réwy, Vulg.

2%, Hund.

o3, Nad; anmbp, Isasd « Liuse ». Sept. Exvimes, Vulg. Seini-
phes, «stechende Fliegen oder Miicken ».

niaz92, Jes., Lxvi, iibersetzen manche Interpreten mit «Ka-
meelen, S. pi.

woab, g3, Targ. xmy., Lowin, Lejeyg Sept. Zxdpvos «junger
Liwe.

Y, Gaidl. Targ. oy, Syr. W&, Vulg. u. Sept. Apdxaww,
Draco.

nxeb, #l. Targ. xpuhn, die Eidechse, Sept. Aoxorabwms,
Ascal « Haltzeher », sind glattkopfige, dickbiuchige Eidechsen,
die sich besonders dadurch auszeichnen, dass ihre Zehen blatt-
formige Hauterweiterungen zeigen, die durch eigene Muskeln
bewegt werden. — Vulg. Stellio, die Dornechse, Agamen-
Eidechse.

b, & Targ. pax 22 «Junger Lowe n.

F - o -
wna, Suaidl: amn, Law, O@is, Serpens.
i SO :

V3, Wl xe, lépaE, Accipiter, «der Sperber, Habich ».

ﬂg}g,;ﬁjﬂ; NaY3, Jiad, Aerds, Aquila «der Adlers. w3 be-
zeichnet verschiedene Gattungen grosser Raubvigel : a. den
Goldadler. «Die auf Gott vertrauen, erhalten stets neue Kraft
und sind wie ein 3¢ hoch » (Jes.xv, 3 1); b. den Geier als Zeichen
seines nackten Halses. « Mache dich kahl und scheere dich um
deine zarten Sohne. Mache breit deine Glatze gleich dem -3
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(Micha,1,16); ¢. den Aasgeier. « Wohl auf deinen Befehl erheht
sich der »ws und bauet hoch sein Nest. Auf Felsen wohnt er
und horstet, auf Fe]senspitzen und Bergzinnen. Von dort aus
erspiht er Beute, seine Augen blicken in die Ferne. Sechon
seine Jungen schliirfen Blut, und wo Leichen sind . dort ist er. »
(Ijob, xxxix, 27-30.)

2
a. 0w, & ; xoo, Lasy, frmos, Equus, «Ross .

Fd
’ 4
b. oo, Jes, xxxvm, 14, 3535, Targ. wow. Syr. |Mais.
Sept. XeXdww, Hirundo, «Schwalbe ».

oo, Jerem., vui, 7. Targ. %73, «Kranich ».

oyyo. &I «Brach, Samenkifer », Bruchus Pisi «der Erbsen-
kifer ». Targ. xave, Sept. Atldaen, Vulg. Attacus. Dieses Insekl
hat starke sichelformige Vorderfliigel und grossen Fenster-
flecken auf beiden F liigeln. Die Cocons mehreren Arten be-
nutzt man zur Gewinnung der Seite. (Gerstecker, S. 2ko.)
S. Anm. b. na9x.

o2, Jes., w1, 8, L1, Syr. Léad, Sept. Spvds, Vulg. Tinea,
« Motte », ;

My, My owz, Jes., xxxvim, 1/, sumn oey, Jerem., vin, 7.
Rabbi Saadia u. a. Interpreten iibersetzen my als Epitheton
zu oo ndie zwitschernde Schwalbe »; manche iibersetzen « Pa-
pagei, oder Kranich »,

%y, «Kalb .
1, «Ziege .

n-_fﬁ - . . .
mai, W, Gryphus « der Greil», ein Geiervogel von ansser-
ordentlicher Stirke. der Kammgeier. In der Mythologie der
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Azteken wird dieser Vogel genauer beschrieben. Targ. svwy.
Sept. Adsadetos, Haliaetus, «Meeradler ».

223 4 & e
Ay, Gladl. Targ. sohwoy, Septuag. Nuxvepis, Vespertilio,
= Fledermaus».

vy, «ein Ranbvogel ».

ehazy, Jes., ux, 53 Tjob, v, 14, .-_-.,).@.Ci.’d!: mp3, f\pcixvns.
Araena, «Spinnen .

- e MNé
23y, W5 X733y, Jiseas, Mus, Mus, «Maus .

¥ Pl 1 . .
nwoy, Ps. exe, &, _8WY1. Targ. x>y, Aomis, Aspis, eine
Art Brillenschlange. Mit dieser Schlange liess sich Kleopatra
todten, indem sie dieselbe an den Arm sich setzen liess.

L
-

py, opié. Targ. avpy, Zxopmlos, Scorpio.
a7y, « Rabe».

79y, Daniel, v, a1, U‘}L:,Ji_;-;- " éva}/pos. Onager « Wald-

esel ».

- é
T2, J&J; xamz. Lasses. Hulovos, Mulus « Maulesel », auch

DUMUDN.
n7p. Siehe .
me, «Kuh».

- . . .
o8, S Ossifraga « Beinbrecher »; andere Interpreten iiber-
selzen Gryphus. S. myy.

2 2
¥y1e, Samuel I, xxiv, 15, edp, Wokhos, «Floh-.
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02, G915 xaomn, Aomis, Aspis.
23, Lev., x1, 29, &8l; wax, Chaleis. Die Chaleide haben ei-
nen gestreckten Kirper, regelmiissigen Kopf und schuppige

Zunge; sie leben in tropischen Gegenden. Andere Interpreten
iibersetzen «Krokodil ».

2

“ ’
28, Al xow, kad, e Aopxas, Caprea, die Gemse », auch
das Reh.

~93, « Vogel ».

1Dy, UEGSII; wn, ko, Aowiis, Aspis « Manche Interpreten
itbersetzen Basilisk.

4 -~ .
nxp, @ails xnp ederSchwan », Sept. IleXexdy « der Pelikan ».
2 > e
tep, Jes. xxxwv, 11, daU@: pmewp, Exivos Ericius «der Igel s,
1op thid. 15, wie 739y,

F g
xp, Jerem., xvin, 115 | Sam., xxvi, 20, I, Targ. NP,

19'3, Sept. Iépdi&, Vulg. Perdiz, das Rebhuhn,

nyt, Deat. xiv, 13, z)\&. Unter diesem arabischen Namen

versteht man ein Thier, welches zur Jagd verwendet wird. Targ.
xo33 na, Jxion, Sept. TUY vultur, Bart- oder Lammergeier,

Vulg. Izion.

N, 615)".61, bass, Movoxépws, « Einhorn », Rhinoceros.

Y7, «Schaf».

nonY, o, r’:'.?l, «Sperber ». Sept. Emoy, « der Wiedehopf».
Targ. xpvp und Vulg. Porphyrio, « Purpurvogel ».

2337, ljob, xxxix, 13. Targ. %72 2370, Raschi vap 2.
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wne, «Liowen.

Ny, AL, Meeradler. Targ. xonw ~s3. Sept. Adpos, Vulg.
Larus, «Mive ».

e «Fuchs».

2w, ljob, xxxix, 36. Thalm. Tract. mswa wxs, fol. 262 :
Rabbi Simon, Sohn Lakisch’s, erzihlt : Er habe auf seiner
Wanderung gehort, dassman einen Hahn wow nenne. nay woym
zu Lev., Cap. xxv. Rabbi Lewi sagte : Im Arabischen nennt
man den Hahn wno. whensy Tract. mama, fol. 35a. R. Lewi
sagte, in Rom nennt man den Hahn e,

-

Y, ket Targ. whe, o, Sept. Opruyomirpa, Vulg.
Cotwrniz = Wachtel ».

. 1 . . 3 4e .
170, g5 (versio latina), Valtur, Targ. xpaiw «Fischgeier»,
Karappdxrs.

nmny « Spinne », nach manchen Interpreten, Stellio. S. nyv5.
40, geyell. Targ. wn u. o, « Otter ».

e, oly¥l, Kaminchen. Targ. msw. Sept. Aacdmoda « Hase -
nyoin, « Wurm ».

opnn, & « die Schwalbe . Targ. xpx, Sept. I'havxa, Vulg.
Noctua « Nachteule ».

217 = SR A
wnn., wysll, Hyacynthus iibersetzt Rabbi Saadia Jecheskel,
1 7 - » ‘
xvi, 10, 2w, in Exod. yu$. Targ. xmow, Syr. bogo®,
Sept. Taxivfwa. Demnach wire wnn der Name einer Farbe,
nimlich der Hyazyntfarbe. Manche Interpreten ibersetzen wnn,
«Dachs»., ovwnn mmy, « Dachsfelle ». Nach Raschi wiire wnn ein
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reines Thier mit bundgeflecktem Felle, das in jener Zeit der
Gesetzgebung bekannt war,

powsn, Lev. xi, 18, Ge.gl.::Jl eder Falke »: ibidem, 30, bp}:;i,
Stellio « die Dornechse oder Hardun ». Targ. sowwx, Stellio, Sept.
Aomaraé, Vulg. Talpa «der Maulwurf»; ebenso erklirt Raschi.
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