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INTRODUCCION.

LECCION T.

Concepto de la Etica.

1. Nocién de la Filosofia moral 6 Etica.

La pulabra Etica tiene origen enla griega 845 que sig-
nifica eostumbre como la latina mos, de donde se deriva mo-
ral, y sirve para designar la ciencia de la voluntad considera-
da en su relacion con el bien  Expone, pues, las leyes de la
vida moral, ¢ sea de la actividad consciente y libre de los
stres racionales: es decir, los prineipios que el espiritu hu-
mano, considerado como voluntad, debe seguir para realizar
cl bien y legar 4 poseer la \'irtud.:,

2. Bi es ciencia 6 arte.

La Filosofia moral no es un mero arte, porque no se ki-
mita & presentarnos un conjunto de reglas directoras de
nuestra uetividad,@ino que nos da el conocimiento de esta
actividad considerada en sus principios) Tampoeo es una
¢lencia histérica de las costumbres@echos y fenémenos de
1a vida moral de los pueblos en las diversas épocas y va-
Tios grados de citilizucién,)ino la ciencia racional de los
deberes, § sea de la vida moral estudiada en su esencia in-
mutable y en sus leyes etemas.(La Etica no dice el uso que
¢l hombre ha hecho de su libertad, sino el que debe hacer
Para que su conducta resulte bella, verdadera y buena, co-
0 obra perfecta de arte racional.
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3. Su doble base.

La Filosoffa moral reconoce dos bases; la metafisica y In
antropoldgica. Por sus principios se refiere 4 la ciencia de
Dios, @uien, por su causalidad libérrima y con su voluntad
sant{sima realiza su esencia divina, que no es otra que el
bien absoluto en la vida infinita.}Y por su aplicacién 4 la
actividad humana se refiere 4 la Antropologfa, como cien-
cia del homhrs,{guién por su razén y por su libertad, por
su conciencia y su sentido {ntimo y por la armonfa de toda
su naturaleza, es semejante 4 Dios y debe imitarle en lavida.

4. Relaciones de la Etica con otras cienciasy)

A mis de la Metafisica y la Antropologia, tiene la Filo-
sofia moral relaciones con la Religién y con el Derecho, que
se derivan como ella de la ciencia general de la vida(Scm
tres ciencias que se desenvuelven en {ntima unién y enlace,
pero que no pueden ser confundidas. La Religién expresa
la unién del hombre con Dios bajo el triple aspecto del sen-
timiento, el pensamiento y la voluntad, en tanto que ln Mo-
raly el Derecho solo consideran la actividad humana en las
relaciones voluntarias con Dios y con el mundo. Ninguna
de estas ciencias puede aceptar lo que las otras rechacen, ni
condenar lo que las otras aprueben. La vida juridica y la
vida moral quedarfan faltas de apoyo, de ideal y de san-
ci6n, sin la vida religiosa.)

5. Relaciones entre la Moral y la Religién.

Entiéndese por Religion, (religio), una relacién de inti-
midad completa del hombre con Dios en la vida.

La Religién supone que el hombre en su conciencia co”
noce, siente y quiere 4 Dios{y que Dios, como Ser Supremo,
tiene el conocimiento y el sentimiento de todos los actos
del hombre y puede unirse 4 &l en la vida)No hay religién
sin el conocimiento de Dios, o hay sentimiento puro que
1o entre en el religioso, ni acto racional, libre y justo que
no pueda ser considerado como una imitacién de la divini-
dad. La Religi¢n, no excluyendo ninguna relacion esencial
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del hombre, ningun pensamiento, ningun sentimiento ni
ningun acto, abraza toda la vida humana.)

La Moral por su parte comprende en general las rela-
ciones dgl hombre con Dios, con los otros seres y consigo
mismo; fhero no las considera bajo los puntos de vista del
Ppensamiento y el sentimiento, sino solo por cuanto se re-
fiere 4 la voluntad: fe modo que el concepto de la Moral
tiene més extensidh pero ménos comprensién que el de Re-
ligién; @o descansa como esta sobre la conciencia entera,
gino sobre la voluntad de realizar la ley como necesidad de
la vida: esto es, como deber. Aquella se apoya en el amor
que tiene por objeto el dien y tiende & Dios como Bondad
absoluta, Salvacién & Providencia, impetrando de El la
gracia que es objeto de fé: la Moral, ménos intensa ¥ per-
sonal, pero mds imperativa y préctica, se apoya en la liber-
tad cuya ley esel deber, y busca & Dios como Bien infinito,
Razén suprema, Santidad suma, procurando complacerle
& imitarle en el circulo total de sus relaciones.)

. La Religién y la Moral se unen y sostienen en el orga-
nismo de la ciencia, distinguiéndose no obstante por sus
caracteres particulares’y

6. Relaciones entre la Moral y el Derecho natural.

La Moral y el Derecho natural son dos ciencias que se
diferencian, 1.* por su prineipio; porque aquella descansa
sobre el dien moral y esta sobre la Justicia; {leterminacio-
nes ambas del Bien uno y entero, ohjeto de In Etica: son,
pues, aquellas ciencias dos ramas particulares de ésta. El
bien general es la realizacién de la esencia segun las leyes
dela vida: el bion moral consiste en I realizacién pura y li-
bre de esta esencia, pero con la intencién de hacer lo bucno;
¥ In justicia es el conjunto de condiciones voluntarias, ne-
Cesarias para la realizacién de la esencia como bien de la
vida)2,* Diferéncianse tambien por su base subjetiva; por-
‘1ue s Moral se apoya sobre la voluntad considerada como
hhm,@ﬂependiente ¥ ahsolutn)y el Derecho sobre la vo-
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luntad ligada y sometida 4 condiciones exteriores que la
hacen relativa y dependiente. 3.° Tambien se diferencian
Por sus prescripeiones; porque la Moral preseribe la abne-
gacién y el sacrificioffle los intereses personalos al bien ge-
neral; mientras que el Derecho no impone tal sacrificio ¥
se limita & prescribir el respeto 4 los derechos de todos, y
cuando mds, con eiertos limites ¥ no sin compensacion, la
ayuda y aaistatmig. nu':tua?‘i." Por su mneién@_ambien se
t].istingneu)porque In Mordl, arrancando de Ia conciencia, en
ella encuentra tinicamente st sancién; en tanto que el De-
rechodesprendido de la autoridad piiblica)tiene su sancién
en las instituciones judiciales, 5.Q)iatfnguense asimismo
por su modo de realizacién; puesto que la ley moral solo
Ppuede realizarse por la libertad, en tanto que los actos de
justicia en todo estado social, lo son forzosamente ¥ me-
diante eoaceitn: este es el fundamento de 1a denominacién
de deberes porfectos que tienen los actos juridicos y de de-
beres imperfectos que se da 4 los morales. My Por tiltimo,
tambien se diferencian en el fin; puesto que la vida moral lo
tiene en sf misma,@zda vez que el bien debe hacerse por
el bien mismo,)&n tanto que los actos de derecho tienen su
fin faera de ellos mismosgpuesto que no son sino medios
para el enmplimiento del desting,

 De aqui el diferente dominio de la Moral y del Derecho:
aquella es mds extensa, puesto que abraza las relaciones
del hombre con todos los seres, y este especialmente las que
tenemos con nuestros semejantes; ¥ ademds, porque toda
nuestra actividad voluntaria se halla sometida 4 la ley mo-
Tal, en tanto que nolo est siempre ni totalmente 4 condi-
ciones externas dependientes de la voluntad agena. POT
©s0 todo lo que manda 6 prohibe la Moral, no lo manda ni
prohibe el derecho; pero todo Io que en este so halla manda-
do 6 prohibide, debe estarlo tambien en aquella.
(o obstante estas diferencias, se unen las dos ciencias:
porque ambas abrazan, si né todos los actos, sf todas las es-
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feras de la actividad humana; el Derecho marca las condi-
ciones que reclama la vida moral, eomo una dé las fases de
la vida humana, y la Moral ordena el cumplimiento vo-
luntario y desinteresado de las obligaciones juridicas, co-

mo uno de los grupos en que se dividen nuestros deberes. )

LECCION 1I.
Método de las ciencias morales.

1. Fuente del conocimiento moral.

Como cuestion preliminar del método, preciso es esta-
blecer el modo de legar al conocimiento del objeto propio
de esta ciencia, 6 reguntar cudl es la fuente de este co-
nocer del hombre,

Por fusnte se entiende el medio que hace posible la re-
lacién entre el ser inteligente y la cosa inteligible, no pue-
le, pues, darse sin el uno ¥y el otro término de esta distin-
¢iénahora bien, considerando nuestro propio ser en rela-
¢ién de intimidad consigo mismo, dist{nguense cilmqute
en 6l el sugeto conocedor vy el objeto conocido; yfeomo es-

~tefaculdad que tenemos de penetrar en nuestril propia in-
tmiflag ¥ de hacernos presentes 4 nosotros mismos'se llama
“onviencia, resulta que esta es el principio inmediato de esa
relacién {en que consiste el canocimient96 lo que es lo
Wismo, que ella es la fuente,

Perg puesto que buscamos la fuente del conocimiento
™moral, preciso serd hacer presente que, teniendo la Moral
Per objeto la voluntad, en cuanto va libremente dirigida al
60, la conciencia d la voluntad 6 sea la conciencia moral

ha de ger 1y fuente primera y total del conocimiento de la

Etiea.)

.+
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2. Método propio de las ciencias morales.
Por su método dividense las ciencias en experimentales
_{_ ¥ en racionales: construidas las primeras peor induccién,
parten de los hechos y van en busca de la ley,{quedando
muchas veces detenidas en el movible terreno de las hipé-
teais';apoyndus las otras en principios d prior, llegan por
deducciones 16gicas 4 verdades absolutas ¥ necesarias, y&
incontrovertibles por razén de sus dumoatmcionee.@rcgﬁn-
tase si la Filosoffa Moral es resultado de la observacién de
los hechos de la vida humana, del estudio histérico de las
costumbres, y por tanto si hemos de erigirla tradicién en
regla de conducta & sacar de los ejemplos la ley de la vida.
6 por el contrario, si la ciencia Moral es tebricamente inde-
pendiente de la experiencia, se construye con datos d pric-
#i, ¥ nos permite obrar espontdneamente con sujecion i

rineipios absolutos, necesarios y eternos.)

Desde luego podemos responder que, dados su objeto, s
idea moral, y su sugeto, el hombre) las ciencias morales son
independientes de la experiencia: ¥ esto es lo que pasamos
i demoatrnl{contm aquellos que, estableciendo por induc-
cién las doctrinas morales y politicas, han Hegado 4 soste-
ner que las leyes de la conciencia ¥ la sociedad dependen de
circunstancias exteriores fisioldgicas 6 climatoldgicas 4 que
se hallan sometidos los individuos y los pueblo€)

3. Su demostracién (4) Por el sugeto.

l/té ( las Ciencias politicas y morales son independientes
de la expericiviagresulta ante todo de la consideracién del
sugeto bajo el triple concepto de su conciencia como fuen-
te del conocimiento, de su libertad ¥ de su perfectibilidad.

(a) Fuente del conocimiento.

Hemos dicho que el hombre conoce directamente en 52
conciencia su ser y su esencia: esto es, el yo y lo'que ¢l 90
debe realizar permanentemente ¥ por su voluntad como ley
de su vidn@n efecto; cada cual posee una ley moral y "b"“
segun ella: las viriantes de la conducta expresan las di-
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versas interpretaciones; pero en modo alguno Ia falta total
de la idea moral. Otra cosa ocurre con las leyes de la natu-
raleza, cuyos descubrimientos son graduales y progresivos:
¥ la razén de esta diferencia estriba, en que las leyesde la
vida moral son las de la propia actividad humana, en tan-
to que las leyes fisicas pertenecen & un érden de cosas que
subsiste fuera del espiritn.) Ahora bien; como en todo mé-
todo se ha de proceder de lo conocido 4 lo desconocido, no
#¢ ha de investigar ni juzgar la ley moral segun los hechos;
sino al contrario, los hechos segun la ley:fde aquf que el
fisico rechaza la ley que no estd explicada por los hechos,
€n tanto que un juez condena los hechos que no concuer-
dan con la ley?

(&) Libertad humana.

Por ser el hombre libre puede hacer lo bueno y lo malo;
luego los hechos morales no son siempre lo que deben ser;
Por tanto, hay imposibilidad invencible de conocer la leg_l
moral por los actos humanog{ al contrario de lo que acon-
tece con las leyes fisicas, que pueden ser fundadas en los
fenémenos toda vez que estos se producen de una mancea
regular y necesaria. 7 ]

(¢) Perfectibilidad del hombre. &
La perfectibilidad produce el progreso.@ )
bio de mejor en mejor de los espiritus en lu ciencia, en las
artes y en Ia oonduet.s;)nego ¢l pasado no puede producir
Ia regla para el presente, ni la ley del porvenir, ni ménos
L principio. eterno de 1a moral{Cada momento histérico
Produce su estado intelectual, determina sus sentimientos
+¥ ll_lodela sus costumbres; y todos ellos, con relacién 4 cual-
Quier tiempo y lugar, pueden ser y son juzgados por las
i;’f § dela vida moral, 1éjos de desprenderse éstas de aque-

os.

(8) Por el objeto.

y De la consideracién del objeto resulta asimismo que las
“lencias morales son independientes de la experiencia\Es-
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tas ciencins consideran Ia actividad voluntaria y libre dfl
hombre en su esencia, 6 en lo que ella debe Ser, ¥ en mo-
do alguno en lo que es, ni en lo que accidentalmente hay
sido; esto corresponde 4 I historia de los usos, costumbres,
instituciones, leyes, etc., de los cuales, ni por observaciit
individual, ni por generalizacién, puede inducirse o] prin-
cipio del bien 4 la realizacign de la ia como ley dels
vida moral, que es universal, inmutable, necesario ¥ abso-
lntt:zluego conviene distinguir la historia 1,de Ta filosofis,
el ériden fisico,del 6rden moral ¥ el desarrollo humano del
desenvolvimiento de Jos animales y las plantas,

4. Divisién de Ia ciencia moral.

Ante todo, como ciencia particular Ya Filosofia moral
tiene sus raices en la Jlé!qﬁn'm,tel Cuyas nociones se apo-
ya toda concepeion séria ¥ racional de la vida)y en la An-
tropologia@undo hallamos el conocimiento del homb , Su-
geto de la mora

La base Motafisica suministra tres nociones b:ndnmoﬂ'

9 que es prociso conocer, siquiera sea someramente yde

fmodo elementalisimo Para no penetrar en las regiones
més altas de la Ontelogin ni de 1y Cosmologiagyue son,
nocién de Dios (Teologin), la del Mundg (Cosmologia) ¥
la de Ja vida (Biologin) [La base Antropolégica comprende
otras tres partes correspondientes § los tres términos de
todo conocimients, sugeto moral (Analitica), objeto mors]
(Bintética) y relacion del uno con el otro mediante el de-
ber (Deontologin). ¥
( De aquila division completade ln ciencia, primero en dos
grandes partes: Principios metafisicos de la Moral y Pro-
blemas antropolégicos de Ja Moral; y segundo en seis s
ciones, correspondientes tres § cada parte: Nocién de Dios,
del Mundo y de la vida por lo que hace d la primera: y ¢o-
nocimiento del Hombre moral, de Iy Ley moral, y del De-
ber, porlo que se refiere 4 1a segunda. Tal es el plan qu¢
o8 proponemos desenvolver en . io.)
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PARTE PRIMERA.,

PRINCIPIOS METAFISICOS DE LA MORAL.

SECCION PRIMERA.—TEOLOGIA.

LECCION 111,
Teoria de Dios.

1. El pensamiento de Dios.

Es indudable que ¢l hombre no piensa solo en los seres
pnrtiunluresy finitos, espiritus, cuerpos y hombresb que
‘Nl su mente no se hallan solas las ideas del mundo fisico,
undo psicolégico ni del antropolégico; Yino que al Ia-
do de estas se halla la nocion del Ser mismo, del Ser unoy
entero, (del Ser de toda realidad, Gnico en su género, en
quien todas Jgs cosas estdn sin estar él en ninguna como

“Specie, sino que es Anico ysolo de una manera infinita y
absoluta
-Sial lado de este Ser Pusiéramos otros, ya no seria ni

luto, ni infinito, tal como le pensamos: no seria abso-

del m

e ra bien, como los seres (que coexisten, s¢ re-
“lonan ¥ acondicionan, se limitan y se subordinan, desde
:::3” 10s harfan concebir ung razén superior de su exis-
e .4 0 sea otro Ser superior, Ginico, absoluto & infinito
tdjo todus respectas; un Ser que sea todo lo que es, que sea
"¢ Ser, toda propiedad y fod esencia’)
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, 2. Existencia de Dios. | )
.J_ L__Tamhic% indudable que no puede pensarse en el Ser
I uno y entero, sin concebirle existente y como siendo Is
existencia absoluta é infinita; porque negarle la existencia,
. @) M seria negarle alguna parte de su realidad, quitarle algo de
) Ch"su esencin, empequeiiecerle y limitarle {Si la existencia que
8e le concede es particular y relativa, tambien se le limits
AN 4 e esta propiedad, y le hemos concebido enteramente ab-
.y soluto é inﬁn.ito%l’or tanto, envuelve contradiceién pensar
AL/ U ken Dios, afirmarle penséndole, y negar luego parte de su
i contenido, negdndole la existoncia:!pon]ue el que pone en
\ su pensamiento el Ser de toda idad y no pone la exis-
M__‘;tgmia como implicada en su esencia, no piensa el Ser con
':"-m Lr}t(.)da sn r‘ealida.d. Tal es la prusha ontoldgica de la existen-
fy de Dms.)
R Valor objetivo del pensamiento de Dios.
Pensamos en Dios y en su existencia; perofno podemos
salir de nosotros mismos para demostrar su realidad; la
_}-existencia objetiva de Dios no tiene demostracién. Todo lo
fue es finito, puede por lo mismo demostrarse en virtud de
un principio superior que le sirve de razén & causa; pere
Xtkda '.cl principio iltimo, la razén suprema de todas las cosas, 1a
, eausa de las causas, es indemostrable. @i aun puede con-
s~ cebirse la posibilidad de una demostracion; porque lo que
] irviese para demostrar al Ser infinito y absoluto habria de
g 'r de un orden mas elevado que 61, y si tal sucediese, el
pensamiento de ese Ser coneebido como el Ser de toda rea-
lidad, en vez de ser afirmado serfa negado, y nuestra idea
pasarfa de este {ltimo & aquel otro concebido como supe-
rior: esdecir, que no puede concebirse nocién mas elevads
¥y pri)mem que la de Dios, sin destruir el pensamiento de
Dios.
(Pem si Dios no puede ser demostrado, en cambio la de-
mostracién seria initil; porque la necesidad de una demos-
tracién resulta de la que hay de una razén superior como
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fundamento de la tésis que se cuestiona, ges absurdo pe-
dir In razén fundamental de un Ser que estd pensado como
absoluto é infinito; puesto que no puede tener estos carac-
teres sino 4 condicién de no tener causa ni razén alguna, to-
davez que estd pensado como Ser de toda realidad ¥ Ser to-
do por sf mismo.

4. Intuicién de Dios.

Sila existencia de Dios no puede ser demostrada, s pue-
de ser reconocida inmediataments por la via directa de la
intuicidn. [Por o mismo que Dios no estd contenido en na-
da ni puede ser deducido de nada, es objeto de una certi-
dumbre inmediata, independiente y anterior 4 toda demos-
tracién, No por otra razén viene 4 ser Dios mismo ¥y s6lo
¢l prineipio de todas las cosas, y por tanto de todo conoci-
miento y de toda demostracitn; esto es, el principio de la
ciencia entera, entendiendo por principio de una cosa lara-
#én y fundamento de ella, Ahora bien, como el prineipio
1o puede ser concebido como fundado en nada superior,
Sino en sf mismo, Dios, el Ser uno, infinito y absoluto, es
el Principio de toda demostracién, Sin Dios no hay demos-
tracién posible,

Esta certidumbre en la existencia de Dios es individual
¥ resulta de los esfuerzos espontineos hechos por el espi-
ritu humano en Ia investigacion de la verdad. El que quie-
™ aleanzarla la ha de busear en s{ mismo, mediante el tra-
bf‘fﬂ del pensamiento que se eleva gradualmente 4 la no-
i precisa del Ser; ¥ téngase entendido que todo conoci-
miento es posible en verdad, si el conocimiento del Ser de
toda realidad, es posible. El conocimiento del Ser debe bro-
tar inmediatamente en cada uno. )

5. Atributos ontolégicos de Dios.

1°\ Uno.—Dios es el Ser: el Ber es la esencia: esto es,
1o qus ol sep gp: 1a esencia de Dios se expresa por la divini-
4ud: 1a divinidad es una, Dios es uno en esencia y en nime-
™% puro, simple, idéntico, sin mezela, diferencias, ni divi-
Sloues: tal es 1a base del monotefsmo.

) B
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2.% Infinito.—La esencia de Dios come tinica es entera;
A ) es decir, que fuera de ella no hay of ue el Ser es fodo
Io que es, antes que pensemos en cualquiera distincién inte-
rior: que Dios es la unidad indivisa de la realidad entera;
+ esto es, que Dios es infinito.\Esta palabra designa lo que
no es una parte de la realidad, lo que no estd encerradoen
un género de ser ni limitado & un drden de cosus; el Fns on-
ne, la Omm'!aa)

3.0 Abmfuto.—@iendo))im@dn la realidad de una ma-
nera pura y simple, es solo, no es con otro, ni tiene en otro
las condiciones de su existencia;Yes por si mismo todo lo

+ que es: es deeir, que es abwluto,iue es lo que esen s(y
porsi: Ens a se, mu’tmb
C Estas dos propiedades que hallamos en la unidad de
esencia, hillanse tambien en unién 6 armonfa: Dios es un
Ser infinitamente absoluto y absolutamente infinito.”)

4.° Sustancia.—En fin, en tanto que Dios s el Ser ub-
soluto, es sustancia; porq bsiste en sf y por si.

(_ Esta sustancia se pone como infinita y absoluta, tal co-

1L mo ella es, y 4 esta posicién se le llama forma. Dios se po-
ne en tésis, no en antitesis, porque no admite oposicion con
otro ser, sino que se afirma solo y finico. La esencia y 18
forma constituyen la existencia, Porque un ser existe cuan-
do su esencia se pone de algun modo. La esencia una ¥ en-
tera, estd necesariamente puesta como infinita y como sb-
soluta: Dios existe))

6. Atributos morales de Dios.

Como todo ser esté en relacién con su esencia, Dios se

.r\di.rige sobre s, se posée de una manera fntima & tiene la
intimidad de toda su esenciafDios es para El mismo.)

Poseyendo la intimidad bajo el cardcter de absoluto, Dios
se distingue, se ve y se conoce; es la verdad una y enters:
Omnisciencia.

(Poseyéndola bajo el cardcter de infinito, se siente, 10
siente tode de una manera perfecta: Fglmdn’)

J
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Elconacimientoy el sentimiento de Sf son dos manifesta-
ciones de la inéimidad divina opuestas la una 4 In otra como
lo absoluto y lo infinito, como 1a esencia propin y la esencia

entera de Dios, y que constituyen la Personalidad divina, )
Finalmente: siendo Dios en unidad toda la variedad de
fus propiedades infinitas, es la plenitud infinita y Ia per-
Jeceidn absolutafde donde se derivan las esencias y perfec-

ciones de todos 108 seres ﬂnitus} g
Hot 7=

SECCION SEGUNDA.—COSMOLOGIA.

LECCION IV,

Teoria del Mundo.

L. Relaciones entre Dios y el mundo.

Entindese por munds, el conjunto de todos los seres fi-
nitos; & de todos los géneros que constituyen la realidad, ’*‘
En esty distinguimos tres géneros superiores: ln Naturale-
el Expiritu y In Humanidad{La nocién del mundo no *
ruede confundirse con 1a de Dios, no obstante que nada
Puede concebirse fuern de Bste como Ser uno, infinito y
ubsoluto; por tantolel mundo estd ey Dios: se funda en Bl
0 eatd Bajp .EI,Q]- ticne su eansa en B existe gor £, Las
s preposicicnes en, bajo y por, designan las relacione
delmundo gog DiosQa primera de continencia, la segiinda
e subordingeigy ¥ la tercera de causalidad. No priede de-
I8¢ que Dios g5 of mundo, ni que el munds es Bios; sino
ve el mundo estd en Dios, y existe bajo Bl y por L

Dentro del mundo hay seres apuestos entre fef y qué lo
“onstituyen: esta aposicion es conforrie & la
“Mtera, ¥ estos seres tienen su razén en esta

[ Erey ]

]
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s causa de los seres en cuanto los determina segun su pro-
pia esencia; 6 lo que es lo mismo, el mundo es un efecto
de Dios, y la esencia del mundo es la esencin divina como
dijo San Anselmo: ex ipsa summa essentia el per ipsam «t in
ipsa sunt ummi)
2. Deduceién’ del mundo.

«8i los seres del mundo son la esencia de Dios y esta esen-
cin es entera y propia, infinita y absoluta, aquellos seres
deben manifestar la misma oposicién segun estas propie-
dades: y como Dios es tambien armonia, 4 sea unién de lo
infinito con lo absoluto, los seres superiores del mundo de-
ben tambien estar unidos entre sf ¥ armonizados en sus
caractéres opueutm)lledﬁwn, pues, que el mundo, en cuan-
to existe en, bajo y por Dios, contiene dos seres superiores
determinados, el uno bajo el punto de vista de lo infinito
¥ ¢l otro bajo el de lo absolute('y que estos seres s unen
entre s{ para constituir un tereer srden de seres de armo-
nia. Considerado Dios por encima de estos seres, como de-
terminaciones partieulares & interiores de su esencia, se 105
aparece como Ser Supremo; esto es, no eomo Ser uno y et
tero, sino en una de sus determinaciones, que es la oposi-
cién al mundo: en tanto que no es el mundo ni forma par-
te suya: bajo este respecto, el mundo se eoncibe fuers dr
Dios como Ser supremo, pero no fuera de Dios como S

( de toda realidad; Dios es un ser sobre natural y extra-nun-

dano en esta relacion

) 3 Intuicién del mundo. s
"~ Comprobando la deduccién del mundo por Ia intuiciir.
{ hemos de ver cuales son esos seres superiores de Grden fivi-

que hemos hallado en Ia pura nocién del Ser infinito ¥
¥ si los conocemos por la expericncisy)
igndo del conocimiento de nosotros mismos, tengmos:

en primer lugar, que nos reconocemos como espiritufy "
il se extiende d otros espiritus que cxisten & P
¥ que reunimos en el pensamiento de U%




mundo espiritual,

29y
segundo lugar, nos conocemos como

cuerpoy tenemos In nocién de otros que existen fuera del
nuestro y que eomprendemos en el pensamiento de ulymm-
do corporal} Y por ltimo, nos reconocemos como hombredy
tenemos la nocién de otros que existen independientement
de nosotros y que reunimos en el pensamien rh}'J género
lumano. Fsto es euanto sabemos del mundo; pero esto nos
Li lns nociones de los tres sercs superiores que en 6l existen
'tpresentados de una maners ideal en la deduceién: con la
diferencia, de que ésta nos los dd 4 conocer con toda la pu-
reza y la universalidad de su esencia, en tanto que la expe-
riencia y lu observacion solo 10s los ofrecen en parte & en
algunas de sus mani!mn?'onco

(4) Nocidén del Eisplritu coimo absoluto.

Cada espiritu ests reconocido {am dotado de nna acti-
vidad propia, libre y espontdnes (ue se desarrolla )y actha
en él y por 6](&0 tal maners, que aunque se una i otros
*eres, queda libre y conserva sus propiedades en estu unidn.
Pensamientos, seutimientos y descos son suyos, vienen de
€l, quedan de @l y Mﬂsjlll Su propia indinlunlidnd, piensa
19 que quiere, jmaging o que se lo antoja y hace lo que
desea: sy vidg le pertenece por eomplam)'l'al es el cardeter

Socid

de absolutg que hemos

<l espirita y generalmente en el mundo espiritual, y que se

desprende de sq

(B) Nocién de Ia Naturalesa como infinita."

"o ¢l espiritu enganarse, hﬂwﬁmﬂlﬁ?hﬁ-'
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chosamente: en esto cogsiste su fufalidad; pero en ese on-
cadenamiento necesarioJen esa continuidad de aeeidn, en
esa regularidad de la vida y en ese sin fin de los cambios y
fendmenos, hallamos el cardcter predominante de lo infi-
nito, y la totalidad {entercza, om:m'tm):

(€) Nocién de la Humanidad como irinonfa.

La Humanidad se ofrece al pensamiento como ser e
unién y armonia perfecta entre el espiritu y el euorpo.{']r- v
seyendo en unidad [os caractires opuestos del mundo espi-

ifual y del mundo corpore

La libértad Gnese d ld 1 cesidad, y nos explica edmo
la Naturaleza cede al arte para que el hombre pueda pro-
ducir obras nuevus, y edmo ¢l espiritu recibe en su inte-
rioridad la vida entera de la Naturaleza, para idealizarle ¥
fijarla en la ciencia. Espiritn y Naturaleza se penetrande
este modo en ln Humanidad y viven uno en otro y uno por
otro, completdndose mituamente en todas las esferas delt
viasy

4. Cardcter limitativo de los seres superiores.

El Espiritu y la Naturaleza, como opuestos y coordens-
dos, son relativamente limitados y negutivgs; porque 10
que es el uno no lo es el otro, y lo que uno de ellosn®
es, lo es el otro:(es decir, que ni el Espiritu nila Nutu-
raleza es el Ser entero, sino un género del Ser; no
la esencin entern, sino una determinacidn de In esencit-
Por la misma razén, cadn ser de estos hillase privado de
alguna realidad, por consiguiente hay algo que negar dc €:
¥ en efecto, del Espiritu se niega la Naturaleza y de &t
aquel L.a Humanidad, como segde armonia, contiene ¢3 i
al Es“ ritu y & la Naturale, tampoeo puede confun-
dirse®on ninguno de ellos, porqnie no puede tomarse el to-
do por la parte: ninguno de los elementos de la Humaoni-
dad le limita como exterior; perosi en su interior, com? Ia

< éspecie al género: esto es, que lo que se afirma de aquells,

“mo queda afirmado ni del Espiritu ni de la Naturalezs s¢-
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paradamente, sino de ambos en unién arménica: y lo que
se niegue de cada uno de estos elementos con separacién,
tampoco puede ser negado de la Humanidad, que tal vez
2 posea por razén del otro. Las reciprocas no son ciertas.)
S Por lo demds, Espiritu, Naturaleza y Humanidad, como
Poscedores en eierto grado de las propiedades divinas (ca-
tegorias) son unos en esencia propia ¥ nimero, infinitos en
su género, absolutos bajo cierto respecto y perfectos en su
leterminacién

{Tal debe st pensado el mumlli} y

SECCION TERCERA.— BIOLOGIA.

LECCION V.

Teoria de la vida.

1. Objeto de la Biologfa general.

Llimase Biologta, & la ciencia que estudia en general
I esencia de la vida, <’

Por ser Dios Ia existencia una y entera, de la cual son
dos fases particulares la eternidad y 1a vida, es el Ser Eter-
%oy el Diss Fivo. Bi solo fuese el ZLterno, serin una pura
gticralidad sin movimiento y sin vida, un solo modo de su
“Xistencia; y si fuese solo Vida, serin una série de fenéme-
1os sin consistencia, sin ley, sin fundamento y algo en fin
e inesplicable ¥ de contradictorio con su unidad, su iden-
tidad y gy permanencia. Siendo, pues, la vida infinita y
:Usoluta, e 4 Ia vez cuanto & la vida pertenece; bondad,
Justicia, sabiduria, belleza, amor y providencia. Bajo este
vncepto aparece Dios como el ideal de nuestra propia exis-
tencin, sobre todo de nuestra existencia racional, bajo el tri-
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ple 6rden religioso, juridico y moral, ¥ como tal es el obje-
to de la Biologia general.

2. Concepto de la individualidad,

En el Ser infinito existen infinitos seres finitos, determi-
nados en su estado, en su desarrollo, en sus fuerzas, en su
forma, en su magnitud, en su cualidad y en el conjunto, en
fin, de todus sus relaciones: estos seres scn los individuos,
espiritus, cuerpos y hnmbre%ﬂu:go en la esencia del Espi-
ritu, la Naturaleza y la Humanidad existe un prineipio eter-
no de individualizacién. Cada individuo es semejante al todo
que le contiene, y de esta manera, en su grado, semejante &
Dios: por lo tanto, el hombre representa 4 la Humanidad en-
teray esimdgen de la armonfa del mundo (mierocosmo); por
eso debe realizar todo lo que es humano, en el limite de su
vida individual.

Cada individuo es infinito en sus determinaciones y se
muestra en cada estado 6 situacién porque pasa completo
¥ acabado en todas sus relaciones, tnico ¥ con exclusién de
cualquier otro: de aquf el principio de la diferencia de 1o
semejante, que Leibnitz llamé principium identitatis in-
discernibilium.

El infinito nimero de estados finitos que encierra el in-
dividuo, expresa su plenitud ¥ porlo mismo su semejan-
za con la Humanidad y por ella con Dios: realizados dichos
estados en série, constituyen su mudar, hacen su porvenir
¥ llenan su tiempo, forma del cambio.

Finalmente: de la misma manera que el hombre contie-
ne toda la esencia de la Humanidad, aunque de una mane-
ra individual 6 determinada bajo todas sus relaciones, los
cuerpos tienen toda la esenciade la Naturaleza ¥ los espi-
ritus toda la del Fspiritu universal: esto es, cada indivi-
duo es semejante al todo superior que le contiene.

3. Concepto de la vida. 1

Lli vida la propiedad de cada ser de manifestar su
esencia propia en el tiempo de una manera infinitamente
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determinada por una série contfnua de estados siempre di-
ferentes.

Dios es la causa una y entera de todo en ol tiempo infi-
nito: por loganto tambien es la Vida una y entera, infinita
¥ absoluta{ La vida es una propiedad interior ¥y subordina-
da de Dios § como tal eterna & inmutable: PO su semejan-
za con €l la tienen tambien la Naturaleza, el Espiritu y 1a
Humanidad, que por ella se unen dla superior de Dios co-
mo Ser Supmmo:é}]]u vida se presenta organizada refirién-
dose en ella todo & todo, 6 acondiciondndose en ella las
Partes entre sf; y asi tambien se explica que cada ser finito
sta vivo en el limite de su esencia 6 sea In cansa de su por-
venir en ¢l tiempo,

Ahora bien; los atributos de Dios se apliean 4 la vida di-
vina ¥ por analogia los del Espiritu, la Naturaleza, la Hu-
manidad y todes los seres finitos, se desenvuelven en los
limites y condiciones de sus respectivas existencias, con
Perfecta armonga entre sl’)l’or cuanto hace al hombre, co-
10 ser arménico de Espiritu y Naturaleza, su vida es se-
mejante 4 la divina que le sirve de ideal y 4 la que cami-
" por el triple sendero de la verdad, la belleza ¥y el bien.

4. Determinaciones de la vida,

Por tres caminos puede el hombre unirse & Dios, conser-
vando en su vida los caractores que muestran su divinidad:
la moral, 1y justicia y la religiosidad. Conviene sefialarlos.

(«) Vida moral.

El Pensamiento, el sentimiento yla yoluntad de Dios, di-
rigense Gnicamente en la vida héicia la realizacion del Bien:
Dios quiere ¥ hace ¢l bien, solo el bien, todo el bien y por
¢l bien mismo; bajo tal concepto la vida divina es la vida
moral, su ley, la ley moral, su érden, el érden moral y su
fn, el fin moral/F1 mal no puede entrar en el pensamien-
131 de Dios, que solo puede coneebir la verdad, ni en el sen-
{imiento, porque gate goza de una felicidad perfecta, ui en
l”‘-‘l“nfad, que se encarga de realizar lo puramente divi-
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no. Como Dios es £l mismo su propia ley, de manera que
ésta se halla conforme con la esencia divina, el Bien es la
ley de la vida de Dios, libre y santamente cumplida por El;

El cumplimiento de la ley produce el érden, puesto que
Ia vida divina se halla regulada ¥ ordenada en todas sus
partes, 4 fin de que en cada instante sea la expresién ple-
na y entera de la esencia de Dios: y por cuanto este drden
es la obra santa y libre de la voluntad divina, es el érden
moral de la vida,

Por 1iltimo: Dios es su propio fin, puesto que se pienss,
se siente y se quiere 4 S{ mismo en la eternidad; y por cuan-
to este fin es el propésite de la voluntad divina, es tambien
el fin moral 6 destino moral de la vida.

Ahora bien: en virtud del principio de semejanza, todos
los seres viy os hallan en la realizacién de su esencia, que es
su bien, la ley, el 6rden y el fin de su vida particular y de-
terminada{ 8i el ser finito no tiene razén, no pudiendo ni
imitar & Dios, ni concebir sn ley, ni realizar libremente
su bien, su vida no tiene moralidad; pero si tiene concien-
cia como el hombre, entonces posee el conocimiento y el
sentimiento de su Autor, de la ley y de su destino, y puede
imitar 4 Dios, hacer como El, aunque en la esfera restrin-
jida de su vida, lo bueno, lo justo y lo santo, y propener-
se como fin 6 destino realizar lo divino ¥ alcanzar la mayor
semejanza posible con su celestial modelo,

Para el hombre, como para Dios, 1a ley de la vida moral
es ésta: 8¢ cawsa libre y pura del bien, & de otro modo, Hi=
el bizn por el bisn mismo: ley que para el hombre es un de-
ber 6 necesidad moral, de la que puede apartarse por efec-
to de su limitacién y de sus imperfecciones,

(%) Vida juridica.

Al principio absoluto del Bien se enlaza fntimamente el
principio absoluto de la Justici que sirve de fondamento
é la vida juridica 6 de derecho{ Su deduccién es muy sen-
cilla: sila vida una ¥ entera de Dios contiene en si las de to-
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dos los seres creados, estos, al formar parte de aquel todo
continno, se hallan enlazados mitnamente entro sf y cada
uno con el todo, en la unidad indivisa de la vida. Tal es la
ley de 1a condicion1lidad, en virtnd de la cual todo lo que
la vida contiene es al mismo tiempo una con el otro y por el
otro, eterna y temporalmente. Esta condicionalidad interior
de la vida depende de Ia libertad, porque Diosy los seres
obran libremente: y como Dios da 4 cada ser libre & infa-
liblemente las condiciones necesarias para la vida, Dios es
la fuente del Derecho, que no es otra cosa que el conjunto
e esas condiciones dependientes de 1a libertad ¥ necesarias
para el cumplimiento del destino, Dios es, pues, el Derecho
unoy entero y todo ser tiene su derecho en Dios.

Resulta, pues, que el Derecho es la condicién necesaria
para el eumplimiento del Bien en la vida, ¥ que sin él no
Podria seraleanzado el fin de ésta;lnego el Derecho es una
Parte del Bien, y como este es la ley de la existencia, aquel
entra d constituir un estado propio de los hombres fundado
¢n Dios,

La organizaci n de ese Estado de derecho, es lo que consti-
tituye la Ciudad de Dios: ¥ como en ella cumplir el Dere-
cho es ser justo, Dios es la Justicia infinita y absoluta y los
Justos son los que legitimamente habitan en la divina eiu-
dﬁd.

Los seres justos ¥ racionales han de realizar la Justicia
libre y moralmente, tauto en su vida individual como en
la social{han de organizarla de una manera igual para to-
dos y en concordancia con la libertad, la sociabilidad, la
Woralidad, la religiosidad, la perfectibilidad en la cieneia,
las artes, lag industrias y el derccho mismo, ¥ en fin, con
todas las propiedades del homhrgLns imperfecciones hu-
Manas y sus limitaciones, alejan al hombre del estado de
derechg ¥ de la imitacién y semejanza de Dios, como Ser de
Justiciy absoluta ¢ infinita,

(¢) Vida religiosa.

¥ida moral y de derecho se completa con la religiosa.



- 26 —

Los seres finitos estdn unidos en la vida entre sf y con
Dios, que es Unidn en 1n vida 6 Vida armoniosa: y como
Dios no es solo armonia ds s vida, sino intimidad ds la ¢ida,
Dios us 1a Unidn Intima, cuya propiedad divina es el fun-
damento de la Religion (Esta cs universal, porque unién-
dose Dios en la vida 4 Iy vida de todos los seres, fnese 4
toda la Humanidad, 4 todas las razas, pueblos, é individuos
en el tiempo. Fsta universalidad es la que expresa Ia reli-
gidn particular apostélica romana, nombrindese Catélica.)

La Religién es taribien una parte del bien uno y entero;
un fin de la vida querido por Dios;(y como la actividad di-
rigida hieia un objeto querido se Nama izolinacion ¥ ésta
ciando se propone la unién fntima en la vida se llama amor,
Dios es el Amor infinito ¥ absoluto, & sea la Caridad una
¥ entera.

Ahora Ben; en virtud de Ia semejanza, todos los seres
racionales tienen tambien la propiedad de unirse fntima-
mente en la vida 4 la vida de otros seresy d la de Dios co-
mo Ser Supremo; luego bajo esta relacién son religiosos ¥
tienen la propiedad de realizar la idea religiosa como un
bien particular § fin determinado de I vida{De aqui ¢!
amor universal, que, & medida que va siendo mds y mejor
entendido, va dirigiendo ¥ enlazando ms estrechamente al
hombre con Dios, con su Préjimo y con las demis criatiras,
¥ aun consigo mismo en ruzén de su semejanza con Dios.
Esta intimidad del hombre con Dios, le da la piedad, el re-
poso, la paz y la serénidad, al par que explica la Providen-
cia, por la enal, viviendo Dios en intimidad y presencia de
sus erinturas, las gobierna con sus deeretos llenos de sabi-
duria, justicia y amor, conduciéndolas, como Salpacion in-
finita, hicia ese sentimiento puro y completo del Bien que
se llama Felicidud,

8. Deduceion de In actividad, la voluntad ¥ la libertad.

Si Dios es la causa temporal de 1y série continua de los
estados determinados en la vida, Dios es Ia Aotividad tnfi-
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#ita: esta actividad considerada bajo el punto de vista de la
cantidad, se llama fuerza; y bajo el de la cualidad potencia:
Dios es, pues, Fuerza y Potencia absolutas é infinitas.(En
cada instante esta actividad se muestra por un aels hnico,
pero que abraza toda la situacién actual del mundo; acto
determinado por Dios mismo, que es la causa temporal de
Sus propias manifestaciones en la vida, y que como tal nos
muestra su voluntad asimismo infinita y absoluta. Esta vo-
luntad tiene por cardcter esencial la santidad, puesto que
Dios no quiere mis que la completa realizacién de lo divi-
1o, como Bien y segun la ley y fin de la vida.

Nosotros, que somos tambien activos como sentimiento ¥
Pensamiento, somos asimismo causa temporal de nuestros
estados sensibles ¢ intelectuales y determinamos las fuer-
238y potencias de nuestro ser{es decir, que tambien la ac-
tividad se tiene 4 sf misma por objeta)é lo que es 1o mis-
mo, que tambien somos veluntarios pero esta voluntad ni
es infinita, ni absoluta, ni tiene por forma la santidad, no
obstante que el Bien sigue siendo su ley y el fin de nues-
tra vida.b

Finalmente; por cuanto Dios se determina espontdnea-
mente y por 8 mismo 4 realizar su esencia en la vidn,(y su
causalidad, como tinica, sola ¥ entera, es absolutamente in-
dependiente de toda influencia exteriog su forma propia es
la libertad{tambien infinita y absoluta, en armonia con las
demds propiedades divinas ¥ por tanto en concordancia per-
fecta con la ley yel fin de la vula)

Esta libertad es 1 causa y razin de Ja de los seres racio-
nales finitos, y es semejante 4 la divina, si bien en los limites
¥ ton la condicionalidad propios de su naturaleza; (tpues-
to que la libertad es propiedad eterna de Dios, la nuestra
s¢ halla tambien como prineipio eterno fundada en aquella,
¥ s conforme i la ley y fin de la vida entera. Como Diosnio
Puede dejar de ser Dios, nosotros no podemos dejar de ser
libres: os decir, que ni nos es posible dejarnos de manifes-
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tar como cansas al realizar nuestra esencia, ni tampoco
podemos arrchatar & nuestra causalidad su forma propia que
es Ia libertad. No puede concebirse que llegue Dios 4 aho-
lir la libertad humana; lo que si acontece es que esta li-
bertad es relativae, puesto que se coordina con In de nues-
tros semejantes; limitada, puesto que puede realizar el mal;
¥ subordinada siempre 4 la libertad absoluta & infinita de
Dioa_.)
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PARTE SEGUNDA.

PROBLEMAS ANTROPOLOGICOS DE LA MORAL.

SECCION 1.*—CONOCIMIENTO DEL HOMBRE.

(axaririoa.)

LECCION VI
Conciencia moral.

1. Fuentes del conocimiento de la ley moral. A

La ley moral nos es conocida & dada por dos conductos,
6 la conocemos bajo dos formas: 1.* Por la concienciaf ma-
nifestacion subjetiva y personal de todos los principios v
leyes racionales, la cual se determina en cada individuo
por el estado actual de su espiritu y el grado de culturn
de su entomﬁmiont? 2. por la razdn, fomo facultad intui-
tiva, universal & idntita, que pone 4 fodos los seres inte-
lizentes en relacién con lo absoluto, necesario y éterno:

Vamos & estudiar estas fuentes en el érden en que qlie-
dan sefialadas.

2. Nocién de la Coneciencia moral.

Conciencia & sentido moral, no es ni una facultad nueva j
i una parte de la sensibilidad; singlla intimidad misma del ,
€spiritu, en cuanto tiene por objéto los actos y In ley de ln |
vida moral,

La intimidad del ser racional tiene dos aspectos: el pen-
samiento y el sentimiento: como pensamiento, el espiritu
discierne ¥ juzga los actos voluntarios, los califica y los °
aplaude 6 condena: como sentimiento, se deja afectar por di-
chosactos, ya positiva Fanegativamente, y experimenta en
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su virtnd gozo § pena. Asf se explican la satisfaccién, la
tranquilidad, la dicha interna, & el pesar, el arrepentimien-
to y el remordimiento interior, cuando se trata de nuestros
actos; y la estimacién, la simpatia y la admiracién, 6 la in-
dignacién, el desprecio y el horror, cuando se trata de los
agenos, )

Estos juicios y sentimientos morales dependen de la si-
tuacién presente del espiritu que los praduce; y por eso
solo tienen un valor individual ¥ relativo: asi es que cada
cual puede juzgar lo bueno como malo y al econtrario, &
sentir gozo por lo que debiera apenarle y vice versa; cso
dependerd de que se posean unas nociones més & méncs
justas y exactas de lo bueno y de lo maltg Para que haya
coneiencia moral basta la distincién de 1o Bueno yde lo ma-
lo, y sean las que qnjerm.l' las nociones que se tengan del
uno y del otro. r :

3. Bu extravio y perversién.

El extravio del juicio moral y la perversion del senti-
wiento del bien, es uno de los fenémenos mas importantes
de la vida del corazén,(por mds de que se le trate con cier-
to desden, tal vez por la funestafrecuencia con que se pre-
senta,) vucede

Cuando el sentimiento no estd acertadamente dirigido ¥
desenvuelto en armonia con la razén,{como euando el en-
tendimiento permanece inculto) 6 lo que es peor, nutrido
con errores, una cosa buena puede ser tenida por mala y
al contrariof y ser por tanto sentidas, aquella eon pena ¥
ésta con placer, JEl que entienda que la ilustracién de nads
sirve, la tratari con desden: Forfuna fo dé Dios hijo, que
el saber poco te importa; aquel que se crea ofendido por un
beneficio, serd ingrato; ¥ cualquier otro que interprete tor-
pemente un feliz suceso de la vida, se irritard con su rea-
limcién)Todo esto indica que no se saben apreciar las co-
sus ni caleular y evaluar sus naturales consecuencias.
(-As[ tambicn se explican el gozo y los alardes del igno-
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rante, el culto del decerro de oro, 1a satisfaccién de los crimi-
nales y viciosos por sus rapugnantes triunfos, la lisonja de
s mentira y el hielo ante la desdichn agena) e

" A tal forma de intimidad ¥ 4 tal estado del sentimientor
moral, deben referirse las teorfas del placer yeldolor,dela .
filantropia y el egoismo, y de la penitencia y penalid%d
los delicuentes

4. Humanidad de la conciencia moral. (i

Entre los seres finitos, solo al hombre pertenece la con-
ciencia moral: no hay indicio alguno por donde pueda creer-
se que la poseen los animales, porque no ofrecen ainguno
de los atributos que caracterizan al agente moral,

En cambio, esta conciencia corresponde seguramente 4
todo hombre en estado de razén.,

En ecfecto; todo ser racional se posee i si mismo en la
conciencia y halla en ella las ideas del bien y del mal; pne-
de, pues, aproximar sus actos 4 estas ideas como & su medi-
da, ver y apreciar 4 endl de ellas se ajustan y en qué grado,
calificar de este modo su conducta ¥y sancionarla con un go-
Z0 6 un pesar:

La observicién dice constantemente que estos hechos se

manifiestan por todas partes en la Humanidad sin distincién
de edades, sexos, razas, grados de cultura ni varias condi-
ciones sociales,)La oscuridad, la ofuscacidn, la desnatura-
lizacién de 1a conciencia, 1jos de ser su aniquilamiento,
ofrecen pruebas més salientes de su existencia ¥ su ejerci-
¢io: porque los crimenes ¥y los malos hdbitos no prueban
la l;msencia, sino el extravio y la perversién de esta facul-
tad,
. Claro est que cuando la nocién del bien es inexacta &
‘icompleta en la conciencia, la vida entera se ha de resen-
tir de esta situncién moral; pero aun queda toda una vida
luminady ¥ dirigida por esa luz de negros destellos que
Manifiesta, aun entre sombras, la superioridad del ser ra-
lonal sobre los seres privados de eonciencia. ) ¥
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5. Su medio de perfeceién,
La conciencia moral, como tada fucultad, es susceptitle
de desarrollo y se perfecciona por medio de lu educacién.
(L Psicologia nos manifiesta la ley que preside 4 su desen-
volvimiento, y nos la muestra ndo por tres fases que
corresponden 4 la infancia, la juventud ¥ la virilidad. En
la primera de estas edades, el hombre no reconoce otro Lien
que el acnsib% se dirige por un placer puramente perso-

nal y egoistad en la segunda edad so eleva algo por encima
de su propia ndividualidad, salta mas alli de los senti-
dos, generaliza ¥ combina su bien con el de 1a fumilia, L
sociedad y la humanidad y,gando entrada en su concien-
cia d la idea de lo itil, destituda por el edleulo, reconoce
su bien, nosiendo ya su placer, sino como algo contrario
& ese placer, pero convenicute para su vida ¥ para la vi-
du enterw: y por fin¥n la tercera edad, el espiritu, alum-
brado por la razén, aleanza el miximum de su eulturs, ¥
remontindose con seguro vuelo porencima de la Humani-
dad y del Mundo, llega hasta Diog concibiéndole como Ser
uno y entera, toma de El la nocidh completa ¥ orginica
del Bien como infiito y absoluto que contiene todos los
bienes particulures en si, ¥ haciendo de él su ley, introdu-
ce en su vida el mévil racional del deber, que no ya com-
parte el dominio de la voluntad con el placer ¥ la utilidad,
&ino que los domina por completo, manteniendo vivo en la
conciencia el propésito de desenvolver Ia vida moral en
union intima con Dios.

(Desgraciadamente o estado de perfeceion que indica es-
te tercer grado de desarrollo de la conciencia moral, 1o lo
aleanza la humanidad en ln situacién actual como estado
permanente de la vi ;

po X
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LECCION VII.
Continuacién.

L. Contenido de la conciencia moral.

La conciencia oomo base subjetiva de toda la vida mo-
ral del hombré; abraga seis elementos importantes:

1" El conacimiento del bion y del mal; sin cuya distincién
1i pueden formularse juicios ri sentirse ifectos m

2. La Jr‘bcrtad;(pnrquc o pueden calificarse los actos,
1i por ellos § los agentes, si no son librel?

3. Bl deber;{solo puede lamarse bueno lo que es como
debe ser y malo #1o que es como no debe ser,

+* Ll mérito y ol deméritofporque aquel existe siempre
ue se hace el bien pudiendo hacer el mal, y este cjecutan-
do el mal cuando hay la posibilidad de lo bueno}

2" Oposicitn entre el poder y el deber} para que
Tesulte lo meritorio § lo demeritorio, es condicién necesge
ia que luche en la concieng el deber racional con ¢l po-

der g rhitrario, )

6. La ley; porque paraque aparezea la vida moral, se re-
quiere 1a idea de un priucipio objetivo que domine en la
Conciencia de upg manera permanente y nm)

2. La ley moral en In conciencia vulgar.

Por muy imperfectamente que se muestrs I ley moral en
1a conciengia del vulgo, aun se distinguen en ella sus ca-
Tacteres esengiples, for més de que se igaore lo que es la
ley misma, todo hombre halla en su conciencia algo do ab-
solutg Lecesario que ha de ser realizado en la vida; per
%50 se cumpleg Pporlo general sus preceptos fundamentales
© Mawarios, 4] ménos en principio y que no en todas sus
iquluuc:iones, i tras. que quedan desconocidos, y por tan-

[ Erigy, 1 . 8
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to sin ejecucién, los preceptos secundarios que debieran
desprenderse de los primeros mds 6 ménos inmediatamente.

Esto se explica por el carficter imperative con que se di
la ley moral y que hace que cada cual se sienta obligado
& hacer lo bueno y & abstenerse de lo malo, tal y como lo
concibe, por mis de que se reconozea en la posibilidad de
hacer lo contrario de lo que debe.

imperativo moral supone una voluntad arbitraria
¥ limitadn, que puede extraviarse y que por tanto hay ne-
cesidad de someter 4 un principio superior: implica, pues,
una necesidad; pero una necesidad que deja 4 salvo la li-
bertad de accién y que por eso se distingue con el nombre
de necesidad moral, & fin de que no se la tome nunca por
una fuerza, coaccién & violencia. :\

! La necesidad de 1a ley moral esté reconocida en el deber,
cuya voz imperativa formula el dictimen de la conciencia:
¥ esa voz, que no es arbitraria, pronuncia siempre su fallo
absolutorio 6 condenatorio en lo mas secreto y severo de s
tribunal, por mds que el labio disimule & disfrage esta seo-
tencia 4 los oidos de los demis, )

" 8. Imperativo categérico.

La forma absoluta con que la ley moral se impone & [2
conciencis, hizo & Kant darle el nombre de Jmperativo ct-
tegdrico. Y en efecto; la conciencia manda sin condicitn o
reserva; la ley dice Aaz e bien, huye del mal, sin agrege!
restriceién ni circunstancia alguna. Cumple fu deber, suced
lo que Wuﬁm es el clamor hondo, claro, imponente d¢
Ia conciencia, cualquiera que sea su grado de cultura: su-
cede sf, que hay muchas conciencias, poco & mal cultif®-
das, que retroceden ante el sacrificio de sus intereses o to-
man como los mds atendibles, los que son falsos; mas éstas
disculpan sus determinaciones con su mismo ertor, con 133
dificultades de la vida, con el ejemplo de sus semejantes:
6 con las condiciones especiales de su posicién. Nadie bs¥
que erija en ley ¢l egoismo, ni en principio dominante ¢!
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parricidio de los ancianos impotentes y enfermos, eto., ate,
Potins mori guam fadari) En todos estos casos la moral no
autoriza sin duda 1g rebelién; pero si establece el derecho
de la resistencia pasiva,

Toda institucién humana, la ley al frente, tiene un va-
bor meramente hipotético y condicional; solo la ley moral
obliga pura 5 simplemente como imperativo categdrico,

4. Divisién do Ig conciencia moral. )

Bajo cnatrg aspectos puede establecerse una distincién,
Mejor que ung division, dela conciencia moral3 con relgeién

Con relacign a1 tiempo, distinguense en la conciencia el
“nlecedente ' ) conviguiemte: In conciencia antecedents os la
que precede g1 acto; y la conciencig consiguients la que le si-
8lies aquella, Preferentemente intelectual ¥ libre, preseri-

1 determing ¥ resuelve: estd, en diltimo caso afectiva, des-
s de juzgar el heghe, siente, aprueba & condena y satis-

)
(%) Por 1 cualidad,
Con relagign & su cualidad, 'a conciencia es laza b estricta:
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la primer{zmchn, grosera, sin cultura ¢ con mala fé)cxpre—
sa el estado del espiritn que amolda sus deberes 4 sus inte-
reses, haciendo el mal & sabiendas con tal de realizar al
mismo tiempo sus gustos y caleulos: la segunda, @elicadn.
eserupulosa, con clara inteligencia del deber y ansiosa de
cumplir la ley,fpospone todos los intereses mercantiles ¥
pasionales al ffiunfo de la razén y al cumplimiento de la
justicia.

(¢) Por la verdad.

Con relacién 4 la verdad, la conciencia es verdadera o
errénea: la primera expresa el estado del espivitu que se ha-
1la en posesién de la ley: la segunda el de aquel que obre
en la ignorancia, aunque de buena fé:{aquella se llams
tambien reota; esta pudiera llamarse forcida.

(Preg-ﬁntase sila eonciencia errénea obliga: esto es, si de-
bemos conformarnos con sus decisiones, siendo realmente
equivocadas; pero juzgdndolas por error buenas y ajusts-
das i la ley moral.

Larespuesta es sencilla: si cada cual ha de obrar con arre-
glo d su conciencia como agente moral, es evidente que s
halla obligado 4 obedecer sus prescripeiones, so pena de de-
clararse desligado de toda obligacién: pero tambien es cier-
to que el deber primero del hombre estriba en eultivar ¥
desenvolver su conciencia en armonia con la razén.
< Hay, sin embargo, quien opta por la negativa, sin tener
en cuenta que en realidad no pueden seguirse otras inspi-
raciones que las de la conciencia, y quien distingue el error
en invencible § vencibls, segun que existe por voluntad del
agente & contra ella, sin tener en cuenta que, suponiendo el
caso la buena 16, el error ha de reputarse siempre inventi-
ble, puesto que al obedecer las prescripciones de la coneien”
cia porque no se tiene la menor duda acerca de su valor L
ral, su licitud y su justicia. Cuando en esto quepa incerti-
dumbre, el error serd vencible; mas entonces la buens fé

tambien oscila al golpe de la desconfianza. |
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(@) Por la certeza.

Por cuanto hace 4 la certeza, la conciencia puede ser

“eisrta, sequra 6 firme é incierta, esorupulosa & per?lgh:&que-

lla earacteriza al espiritu que tiene conviceién profunda
acerea de lo leitoy lo ilicito, merced 4 su cultura atinada
¥ suficiente: esta, por el contrario, sefiala el estado de la
conciencia que vacila acerca del cardcter honesto 6 desho-
nesto, debido & indebido, de la aceién que debe resolver. La
conciencia incierta no obliga: porque antes de decidir es
Becesario ilustrarse y conyencerse de lo licito ¥ debidu.)

4. Probabilismo moral. .

Llimase. probabiiismo moral, la doctrina que presenta &
la conciencia el siguiente problema: ;Qué se hard cuando
solo se ofrezean opiniones probables? ;C6mo se resuelve el
caso de la conciencia dudosa?

In dubiis Iﬂ)ertaxa contestan los casuistasy es decir, que
<n tales casos es licito seguir la direccién mas favorable &
la libertad, aunque fuese contraria al dictado de la ley;

~Porque no obligando las leyes dudosas, queda el agente en
Posesién plena de su libertad>

Supone esta opinién que la ley moral puede darse dé un
modo oscuro en In conciencia, hasta el punto de que no
haya tal ley, sino mas bien una presuncién de ley: pero
un asi, como obrar contra lo que se presume que es ley,
s obrar contra la conciencia, contra la nocién y el senti-
miento que de la ley se tenga, la accién resultard siempre
nmoral. Por otra parte, esa oposicién entre la ley y la li-
bertad no puede existir; porque la libertad desprendida de
4 ley no es otra cosa que la voluntad arbitraria abando-
1ada § of misma, sin regla, sin direccién, sin fin moral y
Pronta & sacrificar la ley presumida al egoismo. Antes que
hacer 1 arbitrariedad ley de la vida, onviene en los ca-
*% de duda abstenerse, lo cual siempre es posible, y con-
sultar, lustrarse y convencerse de lo justo: y cuando se en-
tiende que vale mas Ia ejecucién que la abstencién, serd me-
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jor obedecer 4 laley, aun meramente presumida, que 4 la
voluntad egoista; porque téngase entendido que lavoz de Ia
conciencia, cuando se la interroga de buena £4, sin miedo ni
debilidad, ofrece siempre el camino mas seguro, mas per-
fecto y mas honrado. Es un deber para cada cual confor-
marse con el dictdmen de la Propia conciencia y exhortar
é todos 4 que hagan siempre otro tu.ntu)

LECCION VIII.

Razén moral,

1. Segunda fuente del conocimiento moral.

*_La segunda fuente del conocimiento de la ley moral es
Ia razén. Razén es la facultad que nos pone en relacién
con las cosas eternas ¥ supra-sensibles: esto es, con Dios,
con lo Absoluto, lo Infinito, lo Inmutable,ﬁo Bueno, lo Be-
Lo, lo Verdadero, lo Justo ¥ cuanto es principio, ley 6 idea
de las cosas.)Si tales objetos se hallan en nuestra concien-
cig y no hah podido ser formados por el espiritu) seiial es
de que tienen su origen fuera de nosotros mismos;y si te-
niéndolo fuera los encontramos dentro, prueba es de que se
nos han ecomunicado por algun conducto: ahora bien)uues'
tros 6rganos receptivos no son mas que dos, sentidos y ra-
z6n, luego no pudiendo aquellos elementos sor adquiridos
por lossentidos, es evidente que nos son dados por la razén.

Nuestro raciocinio es intachable: solo nos queda que
Probar sus premisas, por mas que la Psicologia nos las ds
demosfndaa.')

2. Las ideas morales no son engendradas por el espirite
humano.

Atendamos 4 sus caracteres: 1. Bon universales, de to-

*  do tiempo y de todo hombre, en tanto que las creaciones
de la conciencia individual son personalesgy varias en cads
grado de cultura y en eada cireunstancia de siglo y dera-
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za, de civilizacion y de pueblo) 2.° Son absolutas, en tanto
que los productos de la fantasfa ¢ de la reflexién humanas
son condicionales y dependientes de cireunstancias muy
variables. 3.° Son necesarias, mientras que toda invencién
del pe iento individual es relativa, libre y aun arbi-
traria.{ Su infinitud, su inmutabilidad, su divinidad, que
as{ podemos llamar 4 la ciencia de esos principios, estdn
indicando que no han podido ser engendrados en la con-
ciencia, ni por el entendimiento caleulador, ni por la ima-
ginacién sofiadora, ni por la conciencia misma que, 16jos de
dominarlos como obra suya, se siente sojuzgada por ellos, 4
veces bien 4 pesar suyo.

Luego la ley moral, como todos los principios racionales
tiene su orfgen fuera de nosotros mismos.

3. La ley moral no puede ser dada por los sentidos,

Para que los principios racionales puedan ser adquiri-
dos por la obseryacién, es preciso que tengan su fuente en
la experiencia; (que pierdan sus caracteres propios y ad-
quieran los opuéstos; esto es, que sean, como los hechos
histéricos, contingentes, variables y condicionales. La ob-
servaeién no puede hacernos percibir lo que se halla por-
encima del tiempo, de la vida y de la individualidad de-
terminada de los seres; esto es, lo que no cambia nuncani
Para nadie; los sentidos se hallan necesariamente limitados
“n su objeto y se refieren no mds que 4 lo que aparece y
desaparece, 4 lo que no es y viene 4 ser, 4 loque es de es-
te modo y del otro; es decir, 4 la vida; y en modo alguno
élo que os universal y necesario.)

Si le fuese precisa al hombre la experiencia para com-
Probar algo inmutable é infinito, jaméds llegaria & este ér-
den de ideas, y el estado de su pensamiento y de su senti-
miento no se diferenciaria gran cosa del de el animnl@b—
sérvense &iné los varios esfuerzos que ha hecho el sen-
Sualismo para derivar lo infinito de lo finito y crear las no-
‘lones racionales mediante la abstraccién y la generdliza-
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cidn de las nociones sensibles. Recufndese el Dios & que Ile-
garon generalizando los neo-platénicos de Alejandria: un
Ser sin atributo; una forma inmensa pero sin sustancia;
una divinidad hueca y sin contenido: una idea con el md-
ximum de extensién pero sin comprension.,

Luego si es cierto que nos hallamos en relacién de pen-
samiento y de sentimiento con las cosas suprasensibles, es
que & mis de los sentidos tenemos otra facultad que =
halla on comunicacién con Ia fuente de esos principios de
un érden superior, y esa es lu razdn, que por eso ha reci-
bido el nombre de sentido de lo absoluto,

¥ 4. Bemejanza entre la razén y los sentidos.

En otra esfera desciibrese ficilmente la analogia que
existe entre los sentidos ¥ la razén. Ambos son érganos
receptivos, ambos proceden por intuicién, sensible aque-
los, intelectual esta Gltima. Los sentidos nos trasmiten
las impresiones de 1as cosds externas, la razén la de las
eternas: nquellos nog dan 4 conoeer ¢l mundo sensible; es-
ta el supra- mnsiblelquellna nos dicen lo que pasa; esta
lo que nm%riamentehnde]mmn aquella lo temporal, es-

lo eterno
‘t&mcidnﬁ idea: esta es In diferencia despuesde la ana-
logia: la sensacidn es el products de la observacién: vh
idea el de la contemplacién. La ién es la forma cn
que se nos revela Naturaleza; ¥ la idea algo divino 4 mo-
do de una revelacitn permanente.de Dios & la razén hu-
mana. El entendimiento consulta 4 los sentidos para dedu-
cir el eonocimiento de lo exterior; y el pensamiento con-
-sulta 4 la razdén para elevarse al conocimiento de lo supe-
rior. La razén no obra en nosotros, sino que apelamos 4 U
testimonio, como apelamos al de los sentidos, para juzgar
de la verdad de nuestros asertos. Todo lo que es racional
es verdadero: todo lo irracional es abnmins
Pa_m asi como podemos engaiiarnos respecto al Tfllor
eal de nuestras sénsaciones solo con que el entendimict-
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to les dé una falsa interpretacién, asi también podemos ser
inducidos & error en lo racional, tomando por tal lo que no
10 es ¥ por irracional lo que en realidad es conforme con
ln razén, En uno ¥ en otro caso no son los sentidos ni es
Ia razin quienes nos extravian, es el entendimiento que
no interpreta bien los datos ¢ hace de ellos falsas aplica-
Clones,

Hasta aquf llega la semejanza entre las facnl;udu in-
tuitivas humanas,

5. Relaciones entre la razén ¥ la conciencia moral.

La conciencia se halla en relacién con lo bueno y lo
malo, porque la razén trae hasta su fondo todos esos ele-
mentos morales superiores & nuestra individualidad deter-
winada. La razén nos prepara asi para la vida moral, dén-
donos el conocimients de su esencia al revelarnos sus leyes
elernas y sus inmutables principios. No hay, pues, con-
ciencia moral sin razén{ Mientras esta no se despierte
€0 el hombre, pensamien , sentimicnto y voliciones se-
rin alimentados por los sentidos ¥ se desenvolverdn en re-
lacién no mgs que con las cosas sensibles; pero tan pronto
“omo la mzén abre pase hasta la conciencia & ese rayo di-
vino que viene de lo alto, no solo en ella todo se esclarece
Y ordena, sino que nuevos elementos entran & conformar
Ia conducta y la yida humana agrands su transeendencia,
“ambia st significapion ¥ muda su aspecto. La razin ofre-
e nuevoymﬂlmgiﬁomntotnuaﬂnnﬁﬁdad, ¢l pen-
tamicnto s6 lanza hficia otras esferas con mas arrebatado
Vuelo, el sentimiento toma un cardcter mas digno, delicado
¥ prodigioso y los deseos se purifican, se depuran y se en-
‘]"_“‘_l"e{l en el vivo anhelo de armonizarse con cuanto es
U 1(‘1110.,‘, " . "

La idea racional del Bien llega al llmymsﬁhvel"
ateria de esa nocién mas & menos exacta que tenemos de
1o bueno en nyestrn intimidad, y que empieza & ser desde
luegg 14 medida legal de nuestros juicios, el molde de nues-



i
tros sentimientos morales, la parte de nuestra libertad y
la base objetiva, en fin, de toda nuestra conducta. La vida
del hombre se hace racional, religiosa, moral y social.

6. La razén como origen de nuestra Hbertad.)

La ley moral objetiva y universal que la razén ofrece,
completa la moralidad subjetiva libertando al hombre de
las influencias exteriores para ello, suministra nuevos y
abundantes motivos que co trapesan y sobrepujan 4 cuan-
tos proceden de la naturaleza sensible: las solicitaciones
externas, las seducciones, los deslumbramientos, la ejem-
plaridad, asi como los sofismas pasionales, las intimacio-
nes del edleulo y las falaces alucinaciones de la fantasia,

* todo cede ante la razén, como alimafias que huyen espan-
tadas al fulgor de las antorchas en un castillo abandonado,
y.dejan que aquella dominadgra ponga 4 la conciencia ex
posesién de su libertad moral.

Larazén empieza & explicar la vida por otros conceptos,
por lo mismo que ha provisto la conducta de otros mévi-
les: da cuenta de los casos admirables de abnegacidn, des-
interés y sacrificio, y hace posibles ¥ aun frecuentes, si es-
td ilustrada, el deber, la virtud y los grandes méritos. Su-
primid la razén, y habreis despojado la vida de cnanto hay
en ella de necesario y absolu desconocedla, y os imposi-
bilitais para reconocer la existencia de algo superior al iz-
terés y al antojo, al placer y al egoismo, como regla inva-
riable de nuestra actividad temporal; negadla, § imposible
serd elevarsg 4 las nociones de Ia vida y del érden moral
del munda:.w) .




SECCION 2."—CONOCIMIENTO DE LA LEY MORAL.

LECCION IX.
Acto moral.

1. Libre albedrio,

El cumplimiento de la moral se halla encomendado 4 la
voluntad libre: la voluntad es la facultad de querer, y que-
YT 10 es otra cosa que determinarse & hacer 6 no hacer. De
aqui que esta voluntad se manifieste en el hombre conm)h‘-
bre albedrio, & libartad racional, 4f es aquella facultad de
€legir entre el bien y el mal, de hacer lo que no debe ha-
verse § de no hacer lo que seria preciso ejecutar.(El libre
albedrio es una facultad que debiers determinarse siempre
en vista del bien, 61lo que es lo mismo, decidirnos 4 eum-
Plir en cada easo nuestro deber,

Del Tibre albedrio depende imputabilidad de nuestros
actos, 6 sea la posibilidad de hacernos responsables de ellos
¥ de sus conscenenciasyy del estado en que en nosotros se
‘heuentre y actée la libertad moral, dependen asinismo
%08 casos de esencién, aminoracién 6 agravacién de nuestra
T*ponsabilidad, bajo euyos aspectos ha de considerarla la
tiencig moml)

2. Imputabilidad de los actos.

La imputabilidad es el derecho de referir el acto al agen-
te que libremente 1o ejecuta: In imputacion es el e
de este derechof Estriba en la suposicién, de que siendo el
agente moral nomoe; esto es, decidiendo y ejecutande
£l pleno conocimiento y perfecto imperio de s, el acto es
*170 y debe adjudiedrsele con todas sus condiciones ¥ con-
Scuencias. A la aparicién del aeto, sigue su calificacién; de

—+
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manera que al imputarlo extiéndese al agente la califica-
cién que el acto haya obtenido.

Un acto puede, pues, ser imputable en bien ¥ en mal:
en el primer caso es meritoris ¥ digno de recompensa: en
el segundo demeritorio ¥ digno de castigo(El mérits es una
relacién de conformidad entre el bien cumplido y el pre-
mio que le sirve de galardén: y el demérito, otra relacién,
asimismo de conformidad, entre el mal realizado y el dafio
que le sirve de pena,

Para que un acto sea meritorio, ha de tener dos condicio-
nes:, 1.*Que sea libre; 2.* Que sea conforme con la ley mo-
ral .éllmbas condiciones expresan la intencisn formal de ha-
cer €l bien; es decir la moralidad: de modo que al imputar
¢l acto, va calificado de moral ¥ su autor de dueno.

Para que un acto sea demeritorio, se requieren otras dos
condiciones: 1. Que sea libre: 2. Que sea contrario 4 In
ley moral.Combinadas las dos suponen la intencién formal
de hacer lo malo, 6 lo que es lo mismo la inmoralidad: de
manera que al hacer la imputacién, el acto va calificado de
inmoral y el agente de culpable.

3. Origen y grados del méritq y del demérito.

Como los actos necesarios y fatales no son imputables, el
mérito y el demérito ticnen que derivar de la libertad: por
tanto, acto meritorio sers el cumplido libremente con la in-
tencién de hacer el bien;fgsto es, con moralidad: ¥ puesto
ue esta consiste en el cuniplimiento del deber, el acto me-
ritorio lo deja satisfecho ¥ el demeritorio violado. Sino hay
mérito sin que el deber se cumpla, aquel es la consecuencia
de este, como este 1a condicién de aquel. Pero como todos los
deberes no son de igual fuerza, puesto que los hay dmplios
(hacer el bien) y extrictos (abstenerse del mal), los nctos
resultan mds 6 menos meritorios, y la realizacién de lo bue-
no mds meritoria que la abstencion de 1o malo.)

Los grados del mérito ¥ de la culpabilidad, se miden por
losdel bien y la libertad: ¥deaqui que unacto sea mas bue-
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no si es mas libre y produce un bien mayor(y que la pérdi-
da més & ménos completa de la libertad constituya, en biem
6 en mal, las circunstancias atenuantes & agravantes que
disminuyen 6 aumentan el mérito y el f.lenrléu'itc's.1

El mas alto grado del mérito consiste en el heroismo mo-
ral, caso en que el agente cumple la ley aun 4 costa de su
propia existencia, presentando un modelo de sublimidad en
la vida; y el mayor grado de demérito estriba en la pre-
medifacion segnida de la ejecuciin, porque supone la inte-
gridad del libre albedrio y aleja todo temor de que el agen-
te haya sido victima de sus propias emociones, de su mis-
ma ignoraneia 6 de dictado extraiio y violencia exterior.

4. Idea de la complicidad.

Llémase esmplicidad & la participacion con que se con-
curre al delito ageno(Lu imputabilidad no se aplica solo en
virtud de los actos propios, sino por aquella parte que he-
mos tomado en los de otres. Hay, por tanto, que distinguir
en todo acto, la persona del Adutor y la del Co-autor 6 cdm-
plice: aquel es el agente material y directo, el que ejecuta
el acto; este es el que le auxilia 6 le facilita su consuma-
cién,

El complice puede ser mds, tanto 6 ménos culpable que
el antor: lo serd mas, si @l es ln causa principal del delito;
tanto, si es causa concomitante; y ménos, si es causa secun-
daria del actoLa responsabilidad debe, pues, exigirse se-
gun los grados de libertad, de culpabilidad y demds eircuns-
tancias del caso: porque tambien pudiera suceder que uno
de los co-autores obrase sin pleno discernimiento 6 violen-
tado por su compafiero)

\ La complicidad es de dos especies, positiva y negativa: la
Primera es activa y se presta con la érden, el estimulo, el
vonsejo, el consentimiento y los medios; la segnnda es pasi-
Vi, y-se incurre en ella mediante la inaceidn, la tolerancia y
el si]encio:)

LES evidente que nadie es responsable de las faltas ni dig-
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no de aplauso por las buenas acciones, cuando ni en unas
ni en otras tom6 parte alguna ni intervino directa § indi-
rectamente, positiva & negativamente; por tanto, ni el mé-
rito ni el demérito pueden ser hereditarios ni extensivos
en las familias; sino exclusivamente personales. No hay du-
da de que las consecuencias de lo bueno y lo malo pueden
recaer sobre otros; pero estas consecuencias no deben ser
imputables & aquellos cuya voluntad ha permanecido del
todo y por completo extrafia al bien & al mal ejecutados. La
observacién de los hechos de la vida moral, no basta & justi-
ficar en modo alguno esa transmisién del pecado ni esa re-
vertibilidad del mérito que sostienen algunos y que consti-
tuyen todavia aberraciones de nuestra sociedad.

5. Extensién de la responsabilidad moral.

Elagente moral responde siempre del acto; pero no siem-
pre de todos sus efectos posibles. En estos hay que distin-
guir los ordinarios de los extraordinarios. Llimanse conse-
cuencias ordinarias, las que han podido preveersey, porlo
tanto, ser queridas con el acto mismo; y extraordinarias son
aquellas que escapan 4 toda prevision humana. Las prime-
ras deben ser imputables, porque entran ¢n la esfera de la li-
bertad; pero las segundas no, por lo mismo que son indepen-
dientes de la voluntad, y nikil volitum nisi cognitum|Es in-
dudable que un acto determinado puede tener encerrada en
&f una série incalculable de efectos, que solo Dios conoce ¥
que El combina y dispone en bien de todos y de eada uno.
En este punto conviene distinguir entre el acto bueno ¥
el malo, y entre el hacer y el no hacer, y tener en cuents
las consecuencias favorables 6 adversas que se presenten
en cada uno de los cuatro casos; porque una buena accion
puede dar resultados funestos y otra mala puede producir
efectos felices para un tercero, ya haya sido ejecutada cuan-
dono se debit, ya omitida cuando debié ejereutarse. No s¢
explica esto seguramente porque el bien pueda producir ¢l
mal y al contrario: sino porque con frecuencia el bien 5
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Presenta mezclado con el mal en un mismo acto, & causa
elefecto de este, haciéndose sentir como una verdadera des-

gracia.

5. K)e-gla.s de la imputabilidad moral.

De la doctrina que acabamos de exponer se deducen las
cuatro reglas siguientes:

1.* Las consecuencias buenas de un acto meritorio deben
imputarse Porque el que hace el bien con perfecta y ple-
na intencidn, quiere todos sus felices resultados, Ejemplo,
consecuencias para la familia del acto de haber sacrificado
huestra fortuna por salvar la del gefe de ella, Pero las con-
secuencias malas de un acto bueno no deben ser imputa-
das; porque el que hace lo bueno manifiesta claramente
su intencién contraria al mal)

2% Las consecusncias malas de un acto culpable deben im-
?‘“f“""i@omue claramente se revela que el agente ha que-
rido toda lo malo. Por ejemplo: las consecuencias de un eri-
men cometido para salvar la fortuna propia. Pero las con-
Secuencias buenas de un acto malo no se han de imputar,
Porque no puede suponerse que un delincuente ha querido
nada bueno.)

8% Zas consecuencias buenas de la omision de wn acto me-
Titorio, tampoco son imputables; pero las malas pueden serlo
fegutn lax cu‘mmtmoiﬂ(}"or ejemplo, negarse 4 prestar un
Servicio en caso de necesidad:

4" Finalmente: Las consecusncias malas de la omision de
un'actgwbk’mbmm-_r.‘; 'mlal po-
Ardn sorlo siempre gue haya algun mérito en la abstencion del
"‘l??i Por ejemplo, rehusar un duelo 6 trinnfar de una pa-

.‘slun_‘)
Aol gt
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LECCION X. 5

Circunstancias atenuantes.

1. Condiciones del acto libre.

-+ Dos son las condiciones de todo acto moralmente libre;
la conciencia actual de sf, y el imperio de sf.

1.* Sui conseia.— Requiérese la conciencia de sf en el mo-
mento de obrar{porque esto implica el discernimiento mo-
ral en dicho instante y, por lo tanto, la intencién formal de
hacer lo que se hnceﬁdo lo que resulta ejecutada la accion
con conocimiento de"causa.

2.* Sui compos.—Requiérese el imperio de si porque
encierra la posibilidad de la eleccién libérrima entre los
motivos que impulsan al acto 6 lo contrarian, y por lo tan-
to es causa de una determinacion propia)de lo que resulta
una aceién independiente y del todo voluntaria.

( Todoaquello que influye sobre una 6 ambas condiciones,
influye en la misma proporcién sobre el ejercicio del libre
albedrio.”)

2. Circunstancias que impiden el libre ejercicio de la vo-
luntad.

( Siendo dos las condiciones de todo acto moral, en dos
grupos deben dividirse tambien 15gicamente los cireunstan-
cias que perturban el libre ejercicio de la yoluntad: el uno
abraza aquellas que menoscaban el discernimiento intelec-
tual 6 ses la conciencia actual de si; y el otrolas que in-
piden 6 debilitan el imperio de sf 6 la libre eleccién de mé-
viles y motivos A las primeras pertenecen la enagenacits
mental, las emociones y la ignorancia: y 4 las segundas 1t
Suerza y el miedo.
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3. Causas que impiden el discernimiento, (a) Enagena-
¢ién mental,

Es evidente que perdiendo el uso de la razén, pierde ¢l
hombre la conciencia del bien ¥ del mal. Elinsensato y el
loco furioso no suben realmente ni lo que resuclven ni lo que
hacenygrandes desastres podrén llevar & eabo, ¥ no por eso
serdn chlpables; deplorables males podrin causar, sin que
Puedan ser tenidos mds que por desgracias, Hay, no obstan-
te, una gran dificultad en el problema de la demencia y
consiste en fijar su principio; pero esta cuestién no corres-
Ponde ciertamente 4 la Filosofia moral, ante la cual debe ve-
nir resuelta porla Psicologia y la Fisiologia juntamente: es
arcano antropolégico ¥ toca d otros cientificos el sealar los
Principios tedricos de la locura, que el moralista no ha de
hacer ms que -pliw)

(%) Emociones,

La emacién no puede ser considerada aquf sino como una
lagenacién momentdnea: os decir, como una exaltacion

,sibita y violenta en 1a que el espiritu se siente arrebatado
i su propio poder sin que lo pueda impedir su voluntad,)
Perdiendo el uso de sus facultades y la conciencia de 1o
ue hace,

; Conviene diferenciar la emocién de Ia pasién, porque
“sta constituye un estado mds prolongado de servidum-
™ ¥ €8 por lo mismo voluntaria: es que el entendi-
Wlento tiene tiempo de reflexionar, a razén halla momén-
tos en que dejarse oir y el espiritu encuentra ocasién de en-
trar en su dominio ¥ aprestarse 4 luchar hasta el venci-
™iento.) La emogién es incompatible con la libertad, 6 in-
voluntiriy en gy causa y en sus efectosfon vivacidad, y por
wonto e geado do infinenia sobrs ol alha, son ditlcie 1
“Preciar; porque dependen do circunstancias muy variables
¥ sobre todo del estade intelectual y moral del agente, y
L‘l.cliancin 1o puede abrazar todos los casos posibles en sus
Maltiples partioulary Limitase, parws; Ia moral 4 for-
Guhndn@ tase, peres; ’

[ Enm, ]
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mular la signiente regla por to hace 4 la responsabili-
dad: Si la emocidn ha podido ser prevista y dominada, es im-
putable con todos sus efectos: en tal easo, la responsabilidad
debe ser proporoional d la resistencia que se le ha podido opo-
ner.

Dos emociones merecen especial mencién: la eélera, ge-
neradora de arrebatos y venganzas, y el terror & que se
apela para dominar hombres y pueblos. Hay arranques de
indignacién y de enojo que se justifican hasta cierto pun-
ta&umo puede observarse en ciertas personas que, por 13-
zén de opiniones, de habitos 6 de temperamentos, no pue-
den reprimirse ante determinados erfmenes que conmueven
fuertemente el corazén y subvierten de repente todo el r-
den moral de la vida) En cuanto al terror puede ser produ-
cido por la amenaza de un mal real 6 verdadero, presente,
proximo 6 remoto: y es claro que su efecto, ménos que del
objeto mismo, depende de la impresionabilidad del sugeto.
Por eso puede establecerse que el terror no destruye siem-
pre la libertad, ni por lo tanto impide la imputabilidad; si-
no que mas bien obra como circunstancia atenuante. Sir-
van de ejemplo, el terror politico como medio de gobierno:
¥ la supersticién como efecto del temor religioso.)

(¢) Ignorancia.

Tanto la ignorancia como el error y la inadvertencis
atacan el discernimiento moral hasta destruirlo; porque he-
cer el mal sin saberlo no es un delito, sino una desdichs;
alld vh la criminalidad 4 donde vaya la intencién (El error
10 es mas que una ignorancia incompleta y la inadverte?”
cia una ignorancia momentdnea.

%= 4. Especies de ignorancia.

Con relacién al objeto, la ignorancia es general 6 d¢ 0
recho y especial & de hecho: la primera esla que recae sobre
la ley mismafen si 6 en alguno de sus preceptos més §mé-
nos mportantea)la segunda recae sobre los casos partict:
lares que entran en la aplicacién de la ley.
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( Aquella exime de responsabilidad, porque el que no co-
noce la ley no peea infringiéndola: esta otra, que es la méds
frecuente, exime asfmismo de responsabilidad; porque el
que, conociendo la ley, pone sin saberlo un acto que es eon-
trario 4 ella, tampoco pecacil)

(on relacién al sugeto, dividese la ignorancia en nren-
oitle y vencible. La primera es involuntaria ¥ resulta de
unu situacién en que es imposible obrar con discernimiento.
Por ejemplo; los nifios, los ancianos vueltos 4 la puerilidad,
los pueblos salvajes y los hombres privados de cultura, se
hallan contra su voluntad en este caso, aunque en diversos
grados. Toda ignorancia realmente invencible exculpa por
‘completo, ya se refiera al derecho, ya al hecho. El error de
hecho se reputa como invencible, siempre que se obra de
buena 6 § sin tener la menor duda respecto 4 la licitud del
acto,

La segunda, 6 sea la ignorancia vencible, es siempre mds
& ménos voluntaria ¥y resulta de la falta de instruccién, de
la precipitacién en el obrax(4 de Ia negligencia en ilustrar-
se en los casos de duda. Fsta ignorancia deja subsistir, por
tanto, 1a responsabilidad, en la misma proporcién en que
aquella dependa de la vo!unt.nd.)

5. Causas que impiden el imperio de sf. (a) Fuerza.

La violencia 6 coaccién material hace obrar al agente
bien 4 su pesar ¥ contra su libre voInntnd(I.oa efectos
Morales deben recuer por eso sobre el forzador, quien rea-
sime toda responsabilidad, librando de ella al forzado. Es-
t violencia admite muchas especies y formas: violacién,
tortura, secuestro, filtros, magnetismo, medios fisicos y
quimicos, ete,

(3) Miedo.

El miedo es una presién ejercida sobre el espiritu por
U0 poder 6 autoridad extrafios uede recaer directamente
sobre e] Pensamiento, sobre el sentimiento 6 sobre la vo-
1untad; pero siempre propende & imposibilitar Ia libre eleo.
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cién de los méviles y motivos hecha en la conciencia, im-
primiendo 4 la conducta una direccién determinada y ex-
clusiva. Sus casos mis frecuentes son la soffstica por cuan-
to hace al entendimiento, la seduccién por lo que se refie-
re al sentimiento y el abuso de autoridad ejercido sobre los
que tienen hdbito O obligacion de obedecer, por enanto

pecta 4 la volunta
Qomo la libertad hace inviolable el espiritu y la con-
eiéncia es incoercible, el miedo no logra abolir el imperio
de si, sino solamente debilitarlo: es, pues, una circunstan-
cia atenuante, que deja una responsabilidad proporcionul
4 la energia de la voluntad. Téngase en cuenta que los efec-

tos de la amenaza 6 coaceion se hallan siempre modificados _
por ese otro temor & los peligros posibles de la resistencia. /

; LECCION XI.
Nocion de la moralidad.

1. Concepto de la moralidad.

La moralidad se toma en dos sentidos; como valor moral
de una accién cualquiera, ya conforme 6 ya contraria 4 ls
conciencia: 6 como cardcter de todo acto que se halla con-
forme con esta ltima: lo primero es considerarla como gé-
nero; lo segundo como especie, (¥ en tal sentido la morali-
dad extricta ¢ positiva se opone 4 la negativa 6 inmorali-
dad.

Obrar moralmente, es obrar en vista de la ley 6 sea del
bien; de modo que para que haya moralidad es preeiso que
la accién sea inspirada vinicamente por el respeto y el amor
i la ley, y que esta sea bien entendida; porque no es 1o
mismo obrar en vista de la ley que segun la ley. El que s¢
engaiia, obra en vista de ley y no segun ella. De aqui que¢
una aceion pueda ser moral sin ser buena, como puede s€7
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conforme con la ley sin ser moral: porque la moralidad solo
<oncierne 4 la bondad subjetiva del motivo, en tanto que la
bondad de la accién depende de la objetiva del mismo: en
una palabra, la intencidn es la que produce la moralidad &
inmoralidad del acto: un acto moral es el practicado con
buena intencién y un acto inmoral el que va presidido por
la mala intencidn, sea el que quiera luego el valor objeti-
el acto. Quidguid agant homines, intentio judicat omnes.

Como la buena intencién consiste en que A voluntad
obedezca las inspiraciones de la conciencia, deaqui que la
moralidad consista en la armonia de aquella con ésta, y la
inmoralidad en lo contrario: por eso puede defininirse la
moralidad como Iz forma subjetiva del bien, & sea la forma
bajo Ia cual se manifiesta el bien 4 la conciencia.

2. Sus férmulas.

Dindose la ley moral & la conciencia como imperativo
<ategdrico, Ia obligacién de hacer lo bueno y de evitar lo
malo, tales ycomo son sentidos y entendidos, nos ofrece
Para la moralidad las dos férmulas siguientes, positiva la
‘i por referirse al bien y negativa la otra por referirse
al mal. Haz d los otros lo que quieras que h gan contigo; al-
{eri facias quod tibi vis fleri. No hagas d los demds lo que no
quieras que te hagan d ¢t mismo: alteri ne feceris quod tibi
vis non fieri. Estas prescripciones son idénticasen el fando
i la férmula del imperativo categérico de Kant. Obra de
Manera que puedas desear que la mdzima que te guia se con-
vierta en ley universal.

Ciertamente que le es posible al agente engafiarse si-
guiendo estas formulas; pero la moralidad lo que exige es
‘e se obre en conformidad con la conciencia y no segun la
razén,

3. Critica de la maxima: £l fin justifica los medios. \

+Los casuistas antiguos, abandonando la teorfa verdadera
le la moralidad, la sustituyeron por el méfodo de dirigir la
dndencidn, segun el enal es permitido ejecutar todo género
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de males, siempre que el propésito sea bueno: de manera
que, con tal de procurar lo que conviene, por ejemplo, d1a
vida, al honor 6 la hacienda, es licito cometer en concien-
cin los mayores crimenes. Esta doctrina es la apologia de
la mala £é; porque haciendo abstraceién completa de la con-
ciencin, coloca la morulidad en los caprichos y antojos de la
voluntad, permitiendo que cada cual acomode el érden mo-
ral 4 sus conveniencias p les. De esta manera la m4-
xima El fin justifica los medios, concluye por borrar teda
diferencia entre la moralidad y la inmoralidad, pueste que
no se concibe ser racional alguno que haga el mal por el
solo placer de hacerlo y sin hallar en 6l interés & ventaja
de ninguna especie. Obsérvese que esa buena intencién,
que segun hemos dicho constituye la moralidad, nc es un
movimiento arbitrario de la voluntad; sino que se halla
determinada por el estado actual de la conciencia, de ma-
nera que no depende de nosotros hacer que la intencidn
sca buena 6 mala. El cumplimiento de la ley moral no
es efecto, sino fin de la accién buena: y es imposible que
la accién resulte moral, si se procede contrala ley conoci-
da 6 siquiera presumida: considerarla como un medio, co-
mo quieren los casuistas, y someterla 4 los caprichos ¥
conveniencias, es obrar contra el conocimiento ¥ el senti-
miento del Bien.

4. Clasificacién de los motivos.

Un motivo no es mds que el estimulo que solicita la vo-
luntad y por tanto una condicién de la actividad del espiri-
tu: ahora bien, como las condiciones primeras de nuestra ac-
tividad se contienen en las facultades subjetivae, sentidos
¥ razén, segun ellas se dividirdn los motivos en sensibles ¥
racionalss. El motivo sensible es el placer; el racional el
bien: aquel tiene dos grados: como placer del momento, ¥
entonees puede ser semsual & sentimental, 6 como interés
general de la naturaleza sensible, y entonces se llama /o
atil. Todos estos motivos son inferesados, en oposicion & 1a
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idea del bien que es un estimulo desinferesado. Llimanse
aquellos inferesados, porque tienden 4 la satisfaccién per-
sonal del agente, sin consideracién 4 la ley; y dicese que es-
te motivo racional es desinteresado, porque tiende por el
contrario al cumplimiento puro y exclusivo del bien, por
ser tal bien y con exclusién de toda consideracién perso-
nal.

Esta clasificacién corresponde 4 los tres grados del des-
wrrollo intelectual: ignots nulla oupido: de modo que la sen-
sibilidad d4 los motivos sensibles propiamente dichos, placer
¥ sentimiento de lo agradable; la reflexién, los motivos peor-
#onales, interés y sentimiento de 1o wtil; y la razén los mo-
tivos supra-sensibles, el bien y el sentimiento del deber,

5. Diversa moralidad de los motivos.

Estos motivos no son ignalmente conformes con la con-
ciencia. El bien, que es su ley, se impone de una manera
imperativa y categérica, de modo que debe ser realizado
por el solo motivo de que es su ley: solo con tal condieién
¢ esta absoluta; porque si fuese obedecida por un motivi
tomado de fuera de ella, no se presentaria 4 la ienci

i titulo de imperativo ni se realizaria de un modo abso-
luto,

Si erigiéramosen regla de conducta la siguiente méxima,
por ejemplo: Aas ol bien porgue nada es mas grato ni mas wtil,
intes de obrar tendrismos que discutir nuestros gustos é
intereses y tendriamos cumplida la ley bajo condieién.

El placer ¥ el interés nunca se ofrecen 4 la conciencia
*0 forma rigorosa de precepto, sino bajo la mds suave y
complaciente de consejo: por eso no se cree nadic obligado
& tonformarse con las insinuaciones de la sensibilidad & de
la itilidad, & ménos que 0o se concordaran con la ley & fue-
¥ prescritos por ella, No hay conciencia que halle en sf
formulado el siguiente mandamiento: Has tu gusto 6 tu pro-
vecho por todas partes y en todos los casos, suceda lo que quie--
7a. El placer y el interés, digan lo que quieran cuantos les.
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han considerado como los éinicos méviles de la actividad
humana, no tienen nada de necesario nj de absoluto para
la conciencia,

6. Bistemas morales.

A dos grandes grupos pueden redueirse los sistemas de
moral que se han presentado por las diferentes escuelas fi-
loséficas, cada uno de los cuales recibe su nombre de lu
{ndole de los motivos en que se apoya de una manera ex-
clusiva 6 predominante: Sistemas interesados & egoistas, y
sistemas desinteresados & racionales,

Entre los primeros se encuentra; 1.° El senswalismo mo-
ral & filosofia del placer; 2.0 El sentimentalismo moral, &
teoriade los instintos y sentimientos morales; y 3.° El uti-
litarismo moral, 6 filosofia del interés personal. Estas tres
escuelas presentan otros tantos diversos matices de egois-
mo; si bien la segunda puede presentarse como una forma
particular del egoismo 6 del racionalismo,

En el segundo grupo figura solamente la filosofia del de-
ber & racionalismo moral, que se funda sobre principios ob-
jetivos y transcendentes que traspasan la esfera de Ia vida
individual y elevan el espiritu humano por encima de sf
propio, dando al hombre dignidad, grandeza y altisima sig-
nificacién.

LECCION XII.

Sistemas egoistas.

1. Sensualismo moral.
« Esta filosofia, como su nombre lo indica, considera al
hombre como un ser puramente sensible ¥ no admite, por
‘It\tunto, para la voluntad otros motives que los tomados de

1os sentidos.

El sensualismo ha tenido dos grados; el primero, desen-
- vaelto en la antigiiodad por Aristipo el fundador de la es-
cuela cyrendica, consiste en abandonarse sin reservaal pla-
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cer del momento: y el segundo, que en 1o antiguo repre-
senta Epicuro y modernamente Hobbes y Helvétius, ofre-
ce una cierta tendencia utilitaria y consiste en apreciar los
goces en s{ mismos y combinarlos de manera que se obten-
gan como mds preferibles aquellos mds refinados y verda-
deros, despreciando los presentes si son fugitives porlos fu-
turos si se preveen como mayores. Aquel sensualismo es
mis franco, éste es més sibaritico ¥ egoista.

Hobbes sefialaba como tinico fin 4 la actividad humana,
el bien-estar fisico; por tanto no podia admitir otros mévi-
les que el deseo incesante del placer y el temor profundo
del dnlo(Bueno s para cada cual lo que desea, y malolo
que huye: el bien y el mal se traducen por el placer y la
pena. El mayor bien es la propia conservacibn; y el mayor
wal la muerte. Cada uno deberé referirlo todo 4 sf mismo,
Para lo cual todos tienen derecho absoluto sobre todas las
0sas y pueden hacer cuanto les plazea siempre que lo juz-
Euen adecuado y favorable para el propio sostenimiento &
Para la satisfaceion de la naturaleza sensible. En esto con-
siste su facultad, su potencia ¥y sulibertad. Nadaes buenoni
justo por af mismo, sino siempre con relacién al individuo;
domodo que no existe diferencia esencial entre lo bueno y
1o malo, 1o justo y lo injusto. Conceder que el hombre po-
se el discernimiento moral, es establecer la més sediciosa
de las dootrinas: Ia ley civil, no ln natural, es la que ha es-
tablecido esas distineiones entre 1o bueno y lo malo, en in-
terés de los hombres reunidos en sociedad; luego no hay
™3 que hacer cuanto la ley ordena y abstenerse de lo que
Prohibe, J

‘Hf’ aqui todos los deberes humanos, de cuyo cumpli-
™ento solo se es responsable ante Ia ley civil.

2. Teorfa del placer.

L4 base de la dootrina sensualista es la Zeoria del placer,
1 1a que se establece la identidad entre &ste ¥ el bien, co-
Mo entre e] mal ¥ eldolor.

A
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Para diseutir esta base, basta tener en cuenta que el pla-
cer y el dolor son fenémenos de la vida afectiva ¥ que el
sentimiento abarea al espiritu todo entero, en su maners
de ser yen su situacién del momento: ahora bien, como la
afeccién es positiva 6 negativa, segun sea conforme 6 con-
traria al estado actual de la vida humana, de ahf el placer
¥ el dolor.-El placer, es la impresién agradable que produ-
e un objeto cuando es sentido en armonfa con el espiritu;
esto es, conforme con su esencia y favorable 4 su actividad.
Demanera que si entendemos por bien lo que armoniza con
la naturaleza de un ser, el placer serd el sentimiento de un
bien determinado 6 sea el goce interior de una eosa senti-
da como buena.

El dolor, por el contrario, es la impresién de una cosa
reputada por mala 6 sea en oposicion con la naturaleza del
hombre.

El placer y el dolor no dimanan siempre de objetos sen-
sibles; la ciencia, el arte, la religion, la vida moral y social,
son tambien fuentes de goces y de penas: porque el senti-
miento del hombre es tan vasto como su pensamiento; pe-
ro‘en virtud de la naturaleza de aquel, no siempre el bien
es sentido como bien, ni el mal comomal, La falta de cul-
tura, la turbacién mental, el desérden pasional, invierten
el érden de los sentimientos y falsean nuestras impresiones.
De aqui que no pueda consultarse al placer ni al dolor pa-
ra saber lo que es bueno 6 malo, puesto que el corazin
puede estar extraviado 6 pervertido. Una cosa no es buens
porque procure goces, ni mala porque cause penas; el pla-
cer no es la regla del bien, sino que el bien debe llegar &
ser pari cada cual la medida del placer.

3. Consecuencias erréneas de este sistema,

1.* El placer como sentimiento de un bien, es un bien é
mismo; y el dolor como sentimiento de un mal, es tambien
por i mismo un mal: en esto tiene razén el sensualismo
contra el ascetismo; porque ¢l hombre no ha nacido pars
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sufrir, sino para realizar su esencia como su bien; luego to-
do placer es legitimo, si resulta del desarrollo de nuestras -
facultades segun las leyes fisicas y morales. Pero el placer
no es solamente sensible, y en esto se equivoca el sensua-
lismo.

2.* El placer solo es un bien particular: es decir, una par-
te del bien humano; porque aquel afecta no mas que al sen-
timiento y éste concicrne & toda la esencia espiritual del
hombre: de aquf que el placer deba de estar subordinado al
bien, y que sea tan meritorio el sacrificio. Sacrificar el to-
do 4 1a parte, es destruir la armonfa interior del espiritu y
levar el desérden 4 todas las esferas de la vida; luego los -
sensualistas se equivocan. No obstante, ellos tambien admi-
ten una especie de sacrificio; el del bien presente en aras
del future: pero no ocasionada por el deber, porque esta
idea, como 1a del sacrificio mismo, es incompatible con la
Daturaleza de un ser que no tiene facultad superior 4 la.
sensible,

3.+ El placer no siempre es legitimo por lo que hace 4 su
ohbjcte, puesto que puede aplicarse al mal y en tal caso no
serd objetivamente bueno. Luego la bondad del placer es
condicional: (si es conforme con la esencia humana:) por
€80 10 son legitimos los placeres de la venganza satisfecha,
de la ira que descarga, de la lujuria que se cansa, de la’
envidia que se harta, de los celos que hieren, ete., ete.

Luego el placer es otra cosa que el bien, contra el sen-
Sualismo,

4* El placer no es el tinico mévil de la actividad; decla-
rarlo asf eg desconocer la realidad de los prineipios, igno-
rla historia y mutilar la naturaleza humana. Antes bien,
' fnvestigucin preferente del placer y I huida constante
9l dolor, earacterizan el estado mas inferior del desenvol-
imicnto de] espiritu en la vida. Solo el animal cede exelu-
B¥amente § las influencias sensibles,

5* El placer y el dolor son sentimientos puramente in-
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dividuales y que no tienen valor sino para los que los ex-
perimentan: son estados subjetivos, egoistas, variables se-
8un las personas, yaun en una misma persona segun la edad,
el cardcter, el temperamento ¥ las circunstancias exterio-
res. Con frecuencia los goees de uno estin en oposicién con
los de otro; porque como el placer no es un principio, ns-
da tiene de absoluto, necesario, ni universal: antes bien,
¢l entronizamiento del egoismo es la negacién de todo prin-
cipio y Ia aceptacién de las consecuencias mas brutales. En
efecto; constituido el individuo en juez supremo y drbitro
de lo justo y lo bueno, ¥ dotado de derecho absoluto pars
sacrificarlo todo 4 sus goces, se produce una guerra perma-
nente, bellum omnium contra omnes, que solo puede resol-
verse en un estado de fuerza. El despotismo es otro error
de los sensualistas.

6.* Finalmente; el placer ¥ el dolor son incompatibles
con la libertad considerados como motives exclusivos; por-
que el libre albedrio exije un contrapeso, una disyuntiva.
8i el goce fuera todo ¢l destino humano, el hombre, como
el animal, serfa esclavo de sus impresiones ¥ no podria li-
bertarse de ellas ni aun atemperarlas; porque esto tambien
supone un elemento diverso capaz de contener el ansia de
goces dentro de prudentes I{mites para que no sea funesta
parala vida.

4. Sentimentalismo moral,

El gran economista Adam Smith, autor de la Zvorta de
Jos sentimiontos morales, A4 origen & otro sistema que parte
del hecho de 1a simpatia y antipatia, fundamento pars ¢!
ilustre fildsofo del 6rden moral. Segun este sistema, la emo-
¢ién simpitica esla regla para la apreciacién y calificacion
de todos los mbos(;i son agenos, cuando nos interesamos €2
ellos completamente, los aprobamos del todo; cuando par-
ticipamos de ellos & medias, tambien los aprobamos & me-
dias y cuande no tenemos en ellos participacin alguna, 105
desaprobamos: si los actos son propios, como la simpatia
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exige una relacién entre dos seres, al menos nosotros mis-
mos nos hacemos espectadores de nuestras propias emocio-
nes y juzgamos imparcialmente del valor moral de nues-
tros actos por la simpatia 6 antipatia que nos inspiran. Lue-
g0 la censura 6 el aplauso que caracterizan los juicios mo-
Tales, son efectos de los fendmenos sensibles de la atraceién
& repulsién que nos inspiran los actos. Su bondad se halla
* en razén directa del asentimiento & ellos: de modo que
cuando la simpatia es viva, pura ¥ universal, la aceién es
la mejor que puede realizarse, Las demds reglas morales se
derivan de este hecho ¥ proceden de una aplicacién repe-
tida del prineipio de la simpatia, del que llegamos 4 hacer
con la costumbre un uso inmediato y seguro. La distin-
cion del bien ¥ del mal se explica por la simpatfa 6 anti-
batia provoeada por el acto; y como los hombres se hallan
i veces animados por los prejuicios y las pasiones, que no
concuerdan con la vida moral, de aqui que el bien no sea
siempre objeto de una aprobacién inmediata. Por lo demas,
¢lagente debe siempre procurar el elogio y evitar la cen-
sura de una manera absoluta: porque hay circunstancias en
Que es preciso arrostrar valerosamente la antipatia social,
‘on tal de mantenerse en las condiciones que nos hacen
dcreedores 4 la simpatfa general de la humanidad.

3. Bu critica,

Si el criterio de este sistema es la emocion simpdtica del
“pectador impareial, bastard para destruirlo observar que

simpatia es tan parcial, euanto que es preciso alejurla
Para llegar 4 la imparcialidad. Por otra parte, este crite-
"0 €8 muy variable; hasta el punto de que no se pueda
determingr enal de todas las simpatias ha de tomarse por
Tegla de calificacion ni cudl es la que pudiera constituirse
° término medio entre las numerosisimas producidas por

edades, los sexos, los lugares, las profesiones, los gus-
tos, log temp: ¥ otras cir stanei sin contar
0B que hay casos en que las acciones buenas producen cier-
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ta indignacién en los contemporineos, lo cual se explica por
el estado aetual de la conciencia piblica y por el poder que
sobre ella ejercen las aberraciones y los prejuicios; y entos-
ves, como dice Smith sin ver que comete una inconsecucn-
cin, hay que esperar el juicio de la posteridad.

La ficcién de ese espectador abstracto que aparcce en
ani, supone un eriterio superior  la simpatia; porque sien-
do mios los sentimientos de ese espectador que no es otro
que yo mismo, al juzgar por ellos la conducta agena, I
aplico las leyes eternas del bien y del mal tales como i
razén las revela & mi conciencia individual; luego la regls
estd invertida; puesto que en vez de ser los sentimicutos
de los demiis los que juzgan los mios, son los mios Ia re-
gla de los agenos.

La simpatia se halla falta de autoridad ¥ no puede ex-
plicarnos el deber: carece de los caracteres de este, pueste
que no es necesaria, incondicional é inmutable como la le¥
del bien, y no puede jusgar por todas partes, siempre ¥ <@
todas circunstancias, méviles, propésitos y actos de la vids.
Asf se explica que podamos en muchos casos participar &
ciertos estados afectivos, sin aprobarlos moralmente: ni !
bien es el resultado de la aprobacion, sino que debe s 3!
contrario. Tal puede ser la perversién del espiritu, quelt
bueno y lo malo produzean simpatias opuestas & las que ¢
bieran provoear; porque mnuestros sentimientos moril*
fluctuan 4 merced del desarrollo intelectual y del sentido
en que caminan el corazén y la conciencia. Para que dc b
uprobacién resulte la bondad de lo aprobado, es precisoa>”
tes demostrar que la aprobacién es merecida porque 18 €
#a es buena: Ia ecuacién dice que lo busno es lo que mere!
swer aprobado: invirtiendo Smith los términos al establet®”
que lo aprobado ex lo bueno, dej su sistema sin ley 0

Por iiltimo: rebélase la conciencin contra la doctrin:
que la alabanza 6 censura de otro sea la regla de nues™

- wtividad moral; porque esto es reducir los moviles de 1V
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tra conducta 4 la vanidad de merecer el aplausa ageno.
Smith, por medio de otro sacrificio, establece para salvar
este obstdculo, la doctrina de que, al desco de ser alabados
¥ al temor de ser censurados, debe unirse en la conciencia
¢l de merecerlo legitimamente; pero entre una cosa ¥ otra
media un abismo; porque para obtener ln alabanza agena,
basta plegarse 4 las condiciones, opiniones y gustos de nues-
tros espectadores: esta es la hipoeresia, la cortesania & la
diplomdcia al ménos, ¥ para ser dignos de elogio es preciso
realizar el bien en absoluto ¥ sin atender para nada & que
Podamos ser aplandides 6 censurados. Para lavar Ia mancha
de egoismo que afea el sistema, no hay otro remedio que
acceder 4 la mayor de las inconsecuencins; y hé aqui lo que
hace Smith, estableciendo & dltima hora que el hombre de-
be obrar desinteresadamente, sin ver que el desinterés de-
riva de lo absoluto, que es un mévil rcional ¥ que frecuen-
temente exige el sacrificio de la simpatia y el desprecio de
la opinidn piiblica,

6. Ulilitarismo moral,

El utilitarismo cuents eon que en la naturaleza humana
buy un elemento més que los que sefiala el sensoalismo;
12 reflezign: ¥ por lo tanto en la vida, otro mévil nuevo, el
“ilculy: enlaga, pues, la idea del eflenlo con la del placer,
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Como el hombre, dice Bentham, busea sin cesar el placer
¥ huye del dolor, nunca obra sino en vista de la propie-
dad que tienen los objetos de afectarle, ya agradable, yades-
agradablemente: es decir, en vista de su wtilidad. Una ac-
¢ién no es buena ni mala por si misma, sino en virtud de
5US ¢O ias beneficiosas 6 perjudiciales: de aqui que
todo placer sea un bien y un mal todo dolor. Cada cual e
¢l juez competente de su gozo 6 su pena, y estos deben ser
apreciados por su intensidad, su duracién, su seguridad, su
cercaniu, su extension, su fecundidad y su pureza. Los pls-
ceres se.dividen en sensibles & intelootuales: todos ellos va-
rian segun los individuos y las circunstancias; pero su go-
ce es el dnico mévil de la conducta humana, El amor del
hombre 4 si mismo, es el mas imperioso de los motivos; no
hay que avergonzarse de obedecer 4 él, porque una con-
ciencia ilaminada por el inferés personal, es la mejor ga-
rantia de una buena conducta: la abnegacién y el sacrifi-
¢io no se presentan como virtudes, sino porque el placer
que un hombre rechaza, recae sobre otro: de lo contrario,
aquellas excelencias se convertirfan en prodigalidades ¥
locuras. De aqui que si todos los hombres obran por interés
¥ todos descan ser felices, el interés no puede conducir al
mal, y un acto inmoral ha de ser cdleulo equivocado & falso
del interés personal: porque el verdadero interés, el que
estd bien entendido, ha de concordar perfectamente con 18
prictica de todas las virtudes. El deber no exige sacrificios,
ni condena el egoismo, sino que lo regula: al apartarnos
del vicio en nombre del interés y al presentarnos el cuadr
de todos los duiios que produce, el deber se concilis con
aquel en todos los actos de la vida hasta el punto de que
el deber no es nada sing se conforma, ¥ que serfa acertado
sustituirle en la moral por la idea de utilidad 6 mejor to-
davia, por la de conveniencia.

La moral es el arte de acrecentar la felicidad que 1o &
otra cosa que la posesién del placer con exencién de tod
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dolor. El objeto de In moral es I mayor felicidad del ma-
yor nimero de individuos: pero la felicidad es cosa rara; el
bien-estar es més frecuente, y consiste en un estado en que
la balanza sensible se inclina del lado de los placeres: cuan-
do cede del lado de las penas, se llama mal-estar. To que
conduce 4 la dicha so llama virfud: lo que aleja de ella, vi-
¢io. Lavirtud es una condicién ¥ fuente de bien-estar que
cousiste en la preferencia dada al mayor bien comparado
con el menor, cuando no obstante este se halla agrandado
Por su proximidad y aquel empequediecido por su aleja-
miento. Hé aqui el sacrificio, puesto que posponemos el
bien presente, que se ofrece como una tentacion, al bien
remoto que nos haria preferir el cileulo y cuyo goce al fin
10s sirve de recompensa. La cuestion, pues, de vicio ¥ vir-
tud, se reduce 4 pesar lo que es y i compararlo con el peso
delo que serd: de modo que el hombre virtuoso acumula
Para el porvenir un tesoro de felicidad, y el vicioso lo gas-
ta sin céloulo ni prudencia,

La saneidn es un estimulante para In virtud: sus casti-
O3 ¥ recompensas traen al alma el doble fardo de temores
Y esperanzas, que no son otra cosa que las penas y place-
T8 que nos gnarda el porvenir. El soberano bien es ¢l ma-
Yor placer, el més intenso, el mds largo. E1 Derecho es lo
duees itil, lo que sirve para llegar 4 la dicha. En fin, la
Conciencia os algo ficticio, asf como Ia cualidad de una per-
*90a que se conforma con I regla de conducta que se ha
‘T‘!fzaxdu: lu conciencia no serd buena si esta regla no es la
Hhlidad, que da el méximum de Ia felicidad.,

7. 8u impugnaciin.

doctring de Bentham tiene el mérito de demostrar

e i no existieran Jos deberes, el interés ocuparfa su lu-

Bir; porque Ja virtud es mds provechosa que el vicio; pero

Y en ella confusion de intereses. El interés dramdtico se

“nfunde gon o) moral: aqnel es la emocién que nos hace

“Sperimentar o] espectdculo de un hecho real ¢ fingido,
[ Errey 3 5
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histérico 6 novelesco, emocién que es tanto mds viva, cuan-
to que el hecho es mds desinteresado, y por eso las accio-
nes herdicas son las mds interesantes; y el interés moral,
que sirve de movil 4 la voluntad, & es sensible si satisface
& la vida afectiva, 6 es racional si da satisfaccién 4 la na-
turaleza supra sensible del hombre. La utilidad se refierc
al interés, porque es una propiedad de los objetos por la
que estos satisfacen nuestros intereses sevsibles & raciona-
les; y de aqui el valor relativo de las cosas: la utilidad de
lo sensible se mide por los placeres, la utilidad de lo mo-
ral por las necesidades racionales que satisface.

Ahora bien, la teorfa de Bentham se refiere al interés
sensible, puesto que la base del inferés dien entendido se
resuelve en placeres y constituye un criterio puramente
personal; luego equivale 4 un egoismo algo disfrazado y pro-
ceden contra él todos los argumentos formulados contra
Hobbes.

1.* El interés sensible es un dien como lo es el placer;
pero un bien particular que puede hallarse en ciertos ca-
808 en oposicién con el bien absoluto, uno y entero, y en-
tonces debe ser sacrificado en virtud de la ley que lo su-
bordina todo 4 la razén. Luego es falso que el bien se mida
por el placer.

2.° El interés es un mévil, pero no el dnico: es falso
que los hombres no obren ni deban obrar sino por cdleulo:
Bentham mismo reconoce el desinterés como posible, com-
prendiendo que el motivo per:onal no tatisface 4 la con-
ciencia.

3.° El interés sensible es un motivo puramente indivi-
dual, extraiio al deber y desprovisto de virtud. La pru-
dencia y la benevolencia, que Bentham recomienda, no pue-
den imponerse sino en cuanto se compadecen con el inte-
rés particular de cada uno. Todo hien debe hacerse en 103
limites de esta conformidad, asi como el vicio estd pm]u.-
bido en el concepto de que le sea dafioso. Asi es que &l
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un crimen llega d entrar en el céleulo, nada hay que deten-
&2 en su realizacién; ni el miedo al castigo, ni la odiosidad
piiblica, ni el temor de contraer malos hibitos, ni el res-
peto i la ley moral: lo tinico que hay que procurar es el
éxito,

Esto basta para comprenderlos errores ¥y deficiencias de
tales sistemas. Vamos ahora en busca de esas leyes univer-
sales reconocidas y sentidas con més 6 wénos claridad y
Tuerza en las conciencias de todos como obligatorias y ne-
cesarias para hacer reinar la paz en el alma, la armonfa en-
tre los hombres y 1a ley moral en la vida.

LECCION XTIT.
Bistema del desinterés,

1. Racionalismo moral,

Ll racionalismo moral es la doctrina que coloca el sen-
fimiento dol deber por encima de los demds méviles que con-
sidera inferiores, y que sin excluirlos en absoluto, los de-
clara ilegitimos sin esa subordinacitn, El dinico motivo que
acepta como verdaderamente justo y conforme con Ia con-
tiencia, es Ia idea del deber ¢ el sentimiento de In ley, co-
0 necesidad de la vida moral, la cual debe ser obedeci
Por ella misma, por ser ley ¥ no por nuestra satisfaceién,
Interés § enalquiera otra razdn personal extraiia 4 ella. El
ricter de este sistema es, por lo tanto, el desinterds, la
abnegacign ¥ el sacrificio. El racionalismo es el finico
Sistema que prede metédicamente reconocer el sentimien-
1o pure ¥ desinteresado del deber como norma de conduc-
ta, Porque se apoya en la ley como elemento racional su-
p'?fiﬂr al individuo y comun 4 todos los hombres, impo-
Méndose § Jas conciencias y elevando la voluntad sobre el
¥ personl Hasta 1a esfera de 1o absoluto,
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3. Teoria del desinterés.

La existencia del motivo desinteresado se demuestra por
la razény por losprincipios transcendentalesde In actividad
humana. Lo primero, porque el hombre posee la razén co-
mo facultad de lo absoluto y debe obrar segun ella para ser
razonable: y lo segundo, perque la razén reconoce 4 Dios
como Ser infinito y absoluto, principio y fin de todos los
seres finitos 6 ideal de nuestra actividad, y porque le pro-
clama como el Bien uno y entero que contiene en si todos
los demiis 6rdenes de bienes, y por tanto el bien humano, v
al que deben subordinarse y referirse como & su principio
todos los bienes particulares,

8Si el hombre posée la razén, es para que obre segun sus
principios absolutos, con pureza v sencillez, sin reserva ni
restriceién y 4 fin de que los actos resulten buenos por si
mismos, independientemente de sus consecuencias placen-
teras 6 penosas, Gtiles & perjudiciales, simpéticas & anti-
piticas; es decir desinteresadamente, luego el desinterds
es la forma de lo absoluto.

8i el hombre reconoce & Dios como el ideal de su vids
moral, y se reconoce & si mismo como en cierto grado sc-
mejante & El, no essino para imitarlo en la vida, obrar di-
vinamente y realizar la parte divina de su propia esen-
cia: y como Dios no obra por interés, puesto que se basts
i Bi mismo, es evidente que el desinterés es la finica mane-
ra de realizar el bien en conformidad con la esencia hu-
mana y la divina. r

Y en fin, si la razén concibe & Dios como el Bien uno ¥
entero, y el bien particulur humano como una parte del
bien general subordinado & Dios, el desinterés debe con-
sistir eh someter este iltimo al érden general del bien, le-
jos de considerarse el hombre como el centro en que con-
verjan todos los demis bienes y el ser & quien se dirijat
se subordinen y deban saerificarse todas las cosas. g

Por otra parte, ¢l desinterés va envuelto en el imperati-
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vo categérico de la coneiencia, puesto que este imperativo
expresa la obligacién absoluta de cumplir la ley sin con-
dicién ni restriccién alguna; para que haya mérito es pre-
<iso que haya moralidad; ¥ como para que esta exista es
necesario que se cumpla pura ¥ simplemente la ley, resul-
ta que solo el acto desinteresado es el meritorio. Por eso
el que hace el bien por la p de una recompensa ¢
¢l temor de un castigo dado & su falta si nolo hace, no
contrae mérito; sino que realiza acto de egoismo, porque el
hombre muestra su amor § sf mismo y mira & Dios como
medio para llegar & su propio bien.

Demuéstrase adems el desinterés por la libertad, pues-
to que suponiendo 1a posibilidad de resistir & los otros mé-
viles, ofrece una condicién del libre albedrfo; de este mo-
4o el desinterés sirve de contrapeso 4 las influencias egois-
tas, es garantfa de independencia y hace posible la elec-
<idn entre log Placeres, los intereses y el bien como ley
Superior de la vida moral,

Finalmente; el desinterés como Aecho se encuentra en di-
versos grados en todos los pueblos de todos los tiempos y
Paises, g hazaiias de los héroes, los momentos draméti-
©0s de la vida, 1a existencia de la familia, las transacciones
¥ contratos sooiales, los legados artfsticos, cientificos, é
dustriales que ung generacién transmite & otra, no se ex-
Plican sing por ¢] desinterés. Verdad es que hay heroismos
%€ se cumplen por un motive personal, tal como la espe-
nza de obtener los favores de la opinién, del poder & de
Df"”? Pero no sucede asf enando el acto va seguido inme-
diatamente do yg muerte cierta, como sueedié & los mér-
'fl_r.os de la politica, de la ciencia, del trabajo y de la reli-
8in, puesto que el amor & I inmortalidad no es un senti-
MMento egoista; ¥ en cuanto 4 las esperanzas de ultra tum-
b, obsérvese que la sancién religiosa no ha sido igual en
llodns los tiempos y paises, ni la finica que ha alentado &
8 hombreg ¥ determinado su heroismo,
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3. Relaci del desinterés con el interés,

Ficil es demostrar que la teoria del desinterésno exclu-
¥e el interés dramético ni el moral de la razén, sino solo el
personal egoista.

(4) Con el interés dramatico.

Sabemos que el interés dramético es la emocién mis 6
ménos viva que experimentamos ante el espectienlo, ver-
dadero 6 figurado, 6 con la narracién, historica 6 novelesca,
de una accién sorprendente, nueva, inesperada y aun im-
comprensible en su concepeién ¥ en sus medios. Ahora
bien; no puede negarse que cada cual toma interés porlos
actos herdicos; los reconoce como buenos y los siente y los
ama de una manera mds & ménos viva segun su cultura y
demis condiciones individuales. Pregisamente en estos ca-
808, el interés que experimentamos por los grandes hombres
¥ sus virtudes maravillosas, es proporcional al desinterds;
porque la participacién en su suerte, la simpatia hdcia los
agentes, el placer que nos causa la hazaiia, la satisfaccion
en su fecundidad y sus benéficos efectos, no indican otra
cosa sino el sentimiento puro del bien que domina en la
conciencia,

(#) Con el interés racional,

El interés moral es el que dd satisfaccién 4 la naturale-
za racional; por tanto se compadece con el desinterés, que
tambien es conforme con la razém y con los intereses de I
naturaleza humana; es mds, el desinterés es el primer in-
terés de todo ser racional; de modo, que hecha abstraccién
de todo egoismo, el ser desinteresado es interés absoluto del
hombre. El que obra solo por inte1és personal, obra contra
su interés verdadero, porque sacrifica el interds eterno de
la razén al pasagero de la sensibilidad. Olvidando que solo
hay mérito en proceder desinteresadamente, al busear la re-
compensa con que suefia, se hace indigno de ella. Existe,
Ppues, un interés real para cada hombre en no preocuparse
de las ias les de sus actos;es decir, e

r
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hacer el bien de una manera simple y pura y por el bien
mismo, y no de un' modo servil ¥ mercenario,

(€) Oposicién con el interés sensible.

El desinterés excluye necesariamente todo interés sen-
sible 6 personal, considerado como motivo de nuestros ac-
tos. Desde el momento en que la idea misma de la Jeliei-
dad se presenta como el mévil de la voluntad y fin finico
de la vida actual & futura, no puede admitirse ni por la
conciencia ni por la razén; no ya porque la ley moral sea
vontraria al placer ni 4 los intereses de la vida sensible, si-
0 porqueno puede consentir que se le sobrepongan y por-
que, untes bien, su subordinacién 4 ella es lo fnico que
puede legitimarlos: los intereses sensibles son aceptables,
se dignifican y se enaltecen, en tanto en cuanto se con-
forman con la razén. La doctrina del desinterés no llega 4
exigir la inmolacién del hombre, ni la derogacién de nin-
guna ley humana; sino el sacrificio del egoismo como mé-
vil y fin de la actividad humana. El hombre no debe des-
pojarse de todo afecto legitimo, de todo deseo personal, ¥
Proclamar la apatia y I insensibilidad estéicas como ideales
dela sabiduria § la santidad; porque tiehe deberes para con-
sigo propio y ha de realizar su bien como parte del Bien
uno y entero,

Tritase solo de que obre con desinterds, tanto respecto 4
sl mismo como respecto 4 los demds, para que realice la ar-
monia entre el bien propio y el ageno y, respetando la ley,
cumpla eon todos sus deberes no mas que por amor al de-

mismo,

4. Concepto de la Felicidad.

Consiste la Felicidad en ¢l desarrollo integral y armoéni-
¢ de la naturaleza humana(No hay, pues, que buscarla
“nla posesion de los bienes exteriores, tales como la rique-
28, el poder, los honores, la gloria, ete., porque esos bienes
toman todo su valor del uso que se hace de ellos; ni tam-
Poco en In satisfaccién de los intereses sensibles & sea en €]
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placer mazimizado, porque esto serfa caer en el epicureis-
mo que quiere la virtud por el placer y, como el placer esal-
g0 propio, se toma 4 sf mismo por fin de la vida. La Feli-
cidad estd en el enmplimiento de nuestro destino entero &
sea en la realizacién de todos los bienes de la vida, en tanto
que son tenidos por tales en la concienciaLa felicidad re-
sulta asi una propiedad del hombre considerado como ser
sensible. Asi como el placer es el goce de un bien particn-
lar, la felicidad es el sentimiento puro y completo de todo
nuestro bien: depende, por tanto, del estado de cultura del
corazon en sus relaciones con el bien, y admite porlo mis-
mo diversidad de grados que forman una escala comprendi-
da entre estos dos extremos: 1.° Zado hombre posee alguna
Jelieidad: 2.° Ningion hombra posee la felicidad absoluta é in-
finita, Esta pertenece 4 Dios ¥ es un ideal para el hombre,
que jamds podra aleanzarle, puesto que, como ser perfecti-
ble, se halla limitado en la realizacidn ¥ en el goce del bien.
Por lo mismo que el hombre es un ser finito ¥ perfectible,
su razém le invita & obrar para perfeccionarse, por eso la
felicidad no estriba en la inaceion, sino en el ejercicio de
una actividad libre, conforme con la razdn y en armonia
con las disposiciones indiridualus.? \

5. Condiciones generales de la felicidad.

1.* La felicidad supone la actividad, puesto que se refie-
re al bien realizado en la vida y resuita del desarrollo de
toda la naturaleza humana. Cada facultad espiritual tiene
su fin, que es su bien ¥y su placer: de aqui diversas espe-
cies de placeres y de bienes, que juntos y supuesta su le-
gitimidad, son otros tantos elementos de la dicha. Esta
es siempre proporcional al grado de desarrollo en que s¢
encuentra el individuo y se altera por toda suspension 6
retrogradacion en el desenvolvimiento de una facultad. La
armonia es ley de la vida tanto espiritual como orginies:
por eso con el desden de 1a moralidad no hay ventura po-
sible; la conciencia no estd satisfecha, la actividad anda
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en discordancia con su ley, que es el bien, y el hombre no
se halla en paz consigo mismo.

2* La felicidad supone una actividad racional; porque
tal es la consecuencia de esa medida y de esa armonfa que
reclama el desarrollo de las facultades. El desorden del es-
piritu, la rebelién de los instintos, el desarreglo de la ima-
ginacion, la tiranfa de las pasiones, el extravio del pensa-
miento, la falta de moderacién en los deseos, son otros tan-
fos motivos de turbacién contra la serenidad del alma,
que arruinan la felicidad como sentimiento tranquilo del
bien,

3.2 La felicidad supone una actividad /ibre; porque los
obstiiculos colocan al hombre en una situacién violenta y
contraria 4 su naturaleza, Toda molestia y conccién com-
prime 6 ataja el desarrollo arménico de las facultades, al-
tera el curso fécil y regular de la vida y produce malestar.
De aqui que la actividad libre exija cultura en el espi-
titn, independencia del hombre respecto de la naturaleza,
¥ seguridad en la satisfaceién de las necesidades corpéreas.
Véase, pues, cémo los bicnes exteriores no son indiferentes
6 1a felicidad, sino condiciones en el érden social para el
Perfeccionamiento del espiritu: pero enmodo alguno ha de
entrar este en la servidumbre del cuerpo, porque entonces
% imposibilitarfa para perseguir los fines més elevados y
Tealizar los bienes superiores de su naturaleza.

4.* En fin, la felicidad del hombre supone una actividad
onforme d las disposier individuales; porque no puede
olvidarse que cada hombre tiene una naturaleza propis, una
*ocacién que le lleva hicia una esfera particular 6 género
Dreferente de actividad. Si esta difiere en cada cual y sele
ha de dejor libre, no puede ser la misma para todos, ni con-
tucir 4 todos 4 un mismo punto. Varia, pues, segun los
mﬂiﬁdﬂos, sexos, caractéres, temperamentos, gustos y gra-
dos de cultura, sin dejar por eso de ofrecer en todos los
Bombres unos mismos carnctéres generales, y de hallarse
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turbada en cada individuo por los males y accidentes ane-
jos 4 la naturaleza humana.

6. Relaciones del desinterés con la felicidad.

Considerada la felicidad como consecuencia del bien
cumplido pura y simplemente, solo puede ser alcanzada por
los que no la buscan como fin, ni la tienen como movil de
sus actos; esto es, por los que obran desinteresadamente.

La felicidad guarda con el desinterés relaciones muy (n-
timas, porque este supone que el hombre se determina b-
bremente solo en vista de la ley, que subordina su bien
particular al bien uno y entero y que concibe de este mo-
do el 6rden, en las verdaderas relaciones de sus diversos
elementos: poreso noaparece en la vida hasta que el hom-
bre no adquicre conciencia del Ser infinito y absoluto,
dl que debe ser referido todo lo que es particular y finito-

El conocimiento y el sentimiento de Dios, elevan, puri-
fican, completan y coordinan todos los pensamientos y sen-
timientos aislados del hombre, refiriéndolos 4 su principio
de unién y ofreciéndolos 4 la conciencia como un sistems,
encadenados dentro de él y entre si por un lazo orgénico.
Obrando entonces el hombre como c¢n presencia de Dios,
muestra en su actividad el érden, medida y dignidad quele
corresponden, entra en plena posesién de su libertad, ¥ !
paso que la actividad se hace més libre y racional, el se*
timiento se desenvuelve en toda su pureza, plenitud y &
monfa. Tales son precisamente las condiciones de la feli-
cidad.

El desinterés, apoyado como debe estarlo sobre la id_t'ﬂl'
el amor de Dios, realiza, y es el solo que puede realizif
plenamente, las condiciones de la humana ventura.

PO sy

c
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SECCION 2."—CONOCIMIENTO DE LA LEY MORAL.
( SINTETICA. )

LECCION XIV.

Nocion del Bien.

1. Distincién entre la moralidad y el bien.

Al aplicar las ideas d¢ bueno y malo  nuestras propias
acciones, las reconocemos en la conciencia como conformes
con la una  conla otra, distinguiendo de este modo aque-
las ideas de esta conformidad, que es en lo que consiste Ia
moralidad de los actos. En efecto; una accién puede ser
buena § mala, independientemente de la intencién moral
4ue la dicta; y por el contrario, la intencién puede ser mo-
ral b 1, independient te de los resultados bue-
203 6 malos que produzea. De aquf tres casos posibles:

L* Moralidad sin hien. Se da este caso cnando se obra
“on el sentimiento del deber, pero con error acerca de la
Laturaleza del bien & de la cnalidad del acto que se ejecu-
'a; queriendo hacer el bien, se hace entonces el mal: lain-
t?ucién s buena y el acto malo; la conciencia queda sa-
tisfecha, pero la razén no.

2* Bien sin moralidad. Bs ¢l caso en que se obra contra
¢l sentimiento del deber, pero con error acerca de la natu=
mff!ﬂ del acto; se quiere hacer el mal y se hace el bien:

‘tencién es culpable y el acto es bueno ensi mismo; la
azon queda satisfecha pero no la conciencia.

3 s'u_ Bien y moralidad. Caso en que se obra segun la con=
Hlencia y segun la razén; se hace el bien con intencién de
Ho: el acto es bueno bajo el doble punto de vista del
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sugeto y del objeto y aparece meritorio; el deber queds
cumplido.

El caso del mal y la inmoralidad no cabe aquf, porque
nos estamos ocupando de sus contrarios,

Ejemplos.—Diciendo Ia verdad se produce la muerte de
un infeliz sin saberlo: Moralidad sin bien.

Queriendo dar un ¥eneno, se provoca una crisis que sal-
va al paciente.— Bion sin moralidad,

Perdonando al que nos ha ofendido, se le indulta de ln
rena.—RBien y moralidad.

Come se vé, importa mucho fijar las ideas de Bien y Mal.

2. Anilisis del Bien.

Todo ser finito es un poder: el hombre es, pues, activoen
tanto que contiene en si, en estado de posible, una série de
manifestaciones particulares ¥ es causa temporal de cads
una de estas sucesivamente, puesto que las va haciendo
pasar en el tiempo del estado de posibles al de 1a realidad.
En tanto que es en sf 1a causa de sus cambios, el ser es
expontdneo: la ezpontaneidad es la forma de la actividad
temporal, la cual, considerada bajo el punto de vista dels
cuantidad, se determina como fuersa 6 energfa.

Con esta actividad ¥ esta fuerza el hombre realiza en
cada instante una pequeiia parte de lo que encierra en !.f:
es decir, que sus estados reales son una fraceién muy mini-
ma de sus estados posibles; de aqui, por tanto, una inelins-
cién 6 tendencia 4 realizar en lo futuro lo que no ha sido
realizado todavia y que por lo mismo Falta & nuestro desar-
rollo actual. Esta tendencia 4 completarse se manifiesta en
el hombre como dsses ¥ en el animal como inatinto; impulsos
ambos que, cuando se refieren 4 lo que debe ser realizado
primero, urgentemente, porque es lo mds indiapeﬂ*.‘ble
para el desenvolvimiento, se llaman necesidades. La inclind-
¢ién de un ser indica su fin & destino. Cuando un ser cono-
e todo lo que tiene que realizar ¥ lo compara con lo que
tiene realizado, siente que debe llenar esa laguna; y enton*
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ces el objeto de la inclinacién se revela 4 la conciencia co-
o deber; esto es, como una necesidad de la vida que im-
pone la obligacién personal de satisfacerla. La nocién deesta
obligacién es la nocién del fin que hay que alcanzar, y este
finno es otro para el ser, que la realizacion de sus propieda-
des; esto es, de sus pensamientos, de sussentimientos y de
SUs voliciones, & sea de su propia esencia: luego su esencia
eterna es la que el hombre manifiesta en el tiempo por me-
tio de 6ys actos: es decir, que la actividad se determina
Por la esencia, que el hombre hace lo que estd en su natu-
taleza hacer: porque claro estd que lo que en ella no estu-
vieru, serfa para &l imposible; solo que, 4 fuer de libre, lo
realiza positiva ¢ negativamente, 6 sea ya en armonia, ya
8 oposicién con su destino. Finalmente: si llamamos dien
0 general al estado de una cosa que es como debe ser, es-
toes, que responde 4 su fin, que es conforme 4 su idea y
“Xpresion eterna de su esencia, el fin y el deber del hom-
bre, que consisten en manifestar cuanto hay en él de esen-
tial, no es otro que el Bien. .

Véase como hemos llegado al concepto fundamental del
rden moral, Todo ser que avanza en la vida, obrando co-
10 debe, realizando su esencia en sf misma y en sus rela-
ciones con los demis seres y caminando hdeia su destino,

6e su bien; euando el hombre manifiesta su esencia co-
mo debe, eg por lo tanto bueno; cuando no la manifiesta co-
mo debe, nj conspira hdcia su fin, ni responde é la idea que
ha presidido 4 sn creacién, hace el mal y merece el califi-
tativo de malp,

3. Bilas nosiones de Bien y de Mal se aplican 4 lo eterno.

: En tanto que lo eterno subsiste fuera del tiempo, sin ac-
tividad pj fip que perseguir en ¢l tiempo, no se le pueden
Splicar las nociones de Bien y de Mal; por eso las propie-

8 eternas del nismero y del espucio, por ejemplo, ni son
"leas ni malas, El Bien ¥ el Mal no son ideas simples,
"9 relaciones que suponen una actividad en armonia &

[



S
en oposicién con la iaj abrazan toda la vida y por
consiguiente todas las propiedades que han de manifestar-
se en ella; por eso lo verdadero, lo bello y lo justo, que
presiden al desarrollo del pensamiento, del sentimiento y
de la voluntad, son bienes particulares contenidos en el
bien general humano. Cuando este se cumple pura y sim-
plemente y con buena intencién, se llama dien moral.

Pero el bien no depende de nuestra voluntad, porque no
s duefio un ser de obrar 4 no obrar, sino solo de hacerlo
de un modo & de otro; ni tampoco de cambiar su esenci,
aunque si de realizarla voluntariamente: el bien no es 1o
que queremos, sino lo que debemos hacer; pero este deber
ha de ser cumplido libremente: de este modo se nos pre-
senta este principio, no como un resultado arbitrario dels
voluntad, sino como una necesidad moral de 1a vida. En ca-
da caso, en cada instante, en cada estado de nuestra exis-
tencia, ha de presentarse el bien como elemento comtin de
toda la serie de nuestras determinaciones. Sea lo que quie-
ra lo que pensemos, sintamos y"queramos, el bien es lo que
debe ser hecho; porque solo asf sé nos ofrece como el fin
tinico de la vida entera y ley de nuestra actividad.

4. Comprobacién de la idea del Bien por la sintesis.

Sabemos que Dios es el Ser absoluto & infinito, y que co-
mo tal contiene en Sf el mundo y todos los seres finitos;
que es el Beruno y entero y por tanto que es tambien todo
lo que en El es, sin que ningin ser determinado sea Dios!
que es idéntico & S{ mismo en todo lo que es y por lo tan-
to en los infinitos seres que en Si contiene, los cuales sat
por tanto en algun grado semejantes 4 El; esto es, determi-
nados segun la esencia divina, que es la causa infinita ¥
absoluta de enanto existe y por conseenencia la cansa tew-
poral del porvenir en el tiempo infinito: y como Dios rea-
liza sn esencia en su vida y esta propiedad de manifestar
su esencia divina se llama Bien, resulta que Dios es ¢l Bien
infinito y absoluto, uno y entero.
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] Bien es, pues, de origen divino, y tiene los caragté-
res de Dios vivo; es decir, que es absuluto, inmutable, eter-
0 ¥ necesarto: que es principio.

Es absoluto, porque es divino sin otra condicién.

Es sterno, porque no cambia con los tiempos y lugares,
sino que essiempre el mismo como Bien uno y entero.

Es eterno, porque es una propiedad de Dios y no un pro-
ducto de su voluntad; la voluntad solo se ejerce en el ticm-
o y Dios no ha empezado 4 ser el Bien.

_ Es necesario, como indefectible, como ley y como prin-
cipio.

Este Bien absoluto, infinito & idéntico 4 Dios, contiene
%, por y bajo si, diversos érdenes de bienes determinados
en relacién con los diferentes Grdenes de seres que viven
en Dios, El Espiritu, la Naturaleza y la Humanidad rea-
Lizan su esencig particular y tienen su bien propio en el
seno.del Bien divino: y segun el principio de la semejanza,
€l bien de cada uno de estos seres es semejante al de Dios:
de donde se deduce que no hay dos tipos de Bien, & sea
dos medidas de apreciacion, una para Dios y otra para los
Seres finitos; sino que lo que es bueno para el hombre lo
8 Para su Autor y reciprocamente: todo lo que es bueno
1oes en si, porque es divino; solo hay una fuente de bien
¥sohalla en la unidad del Bien infinito.

En cuanto a1 individuo, su bien se manifiesta como uno
Y entero cuando corresponde 4 la realizacién de su esencia
nay total, y d la vez como una multitud de bienes pareia-
les, supuesto que la esencia se manifiesta por partes y gra-
“S€n la vida, en relacidn con las edades v la cultura. Es-
108 bieneg particulares pueden estar en oposicion con los
ﬂ_genm; pero deben siempre permanecer subordinados al

"o general; lo eual estd conforme con ln teoria del pla-
Ty del intergs,
4se como la deduccién del Bien se conforma y com-
Prueba con el anglisis,
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4, Teorias contrarias.

Pero todas las escuelas no han estado conformes en ls
determinacién del Bien. Las principales que se oponen i
esta explicacién de su naturaleza son tres, que vamos i sc-
fialar: 1.* La del estado de naturaleza 6 pacto social: 2.* La
que le sefinla por origen la voluntad humana: y 3.* Laque
lo eree producto de la voluntad divina.

(4) Bensualismo.

Hemos visto en otro lugar que ol sensualismo confunde
el bien eon el placer, como el utilitarismo lo confunde con
el interés. Todo s bueno si causa placer y en proporciin
con el placer que causa, El bien no es un prineipio, sino un
hecho; algo de relativo, variable y contingente, como lo
prueban la variedad y oposicién de los usos ¥ costumbres
de los diferentes pueblos en los diversos grados de civili-
zacién. No hay aceidn que en la historia no haya sido elo-
ginda y anatematizada. Luego es claro que la virtud y el
vieio son asuntos de educacién y que la distineidn del bien
¥ del mal no es més que subjetiva,

Este sistema toma la parte por el todo; porque siendo ¢!
bien lo que es conforme con la esencia humana y siendo I
sensibilidad no mds que una parte de esta esencia, lo que
conviene & la naturaleza sensible no puede ser mds que un
bien parcial y determinado, sometido al bien general l""l
hombre y que deja de ser tal bien cuando se sobrepone &
€l contrarisndo In ley del desarrollo moral de la vida.

Es de todo punto falso que la distincién del bien y ¢l
mal sea un resultado de una preocupacién; porque por 1o
ménos aparcce como frute de una investigacién cientifica:
Ppor otra parte, una preocupacién no es una falsedad; per
conviene distinguir entre el conocimiento del bien ¥ &
existencia. En euanto al conocimiento, no puede negar
que ln educacién puede tener una gran influencia sobre ¢
pero la educaciin nada erea, antes bien supone las facul-
tades que ella dirige: concederle un poder absoluto sobr¢
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ellas; serfa negar la espontancidad del espiritu, asi como
sostener que el hombre es esclavo de sus hibitos, es desco-
nocer lo que son estos y abolir la libertad. En cuanto 4 las
contradicciones de la conducta en hombres y pueblos, se ex-
plican ficilmente por el diverso desenvolvimiento de la con-
viencia y ln moralidad: ni esas oposiciones prueban tampo-
¢o la ignorancia absoluta de 1o bueno y lo malo; tanto equi-
valdria el decir que la préctica del robo, del homicidio, del
snicidio, del contrabando, ete., prueha que estos actos no

Personal,

Pero si tal pasa con el conocimiento del bien, no sucede
lo mismo con sy existencia, que es independionte de lus in-
terpretaciones humanas, El bien existe ¥ hace 4 los actos
buenos § males, sépase 6 1o se sepa, quiérase & no se quie-
™, porque no cambia con las opiniones, puesto que es ex-
Presién y parte de lo divino en I vida, Preséntase bajo muy
varias formas, Pero siempre va unido & la esencia misma
del hombre & independiente de sa voluntad.

Bcesante guorry en que aquellas gentes se hallaban: y en-
t6nces rouniéyonse e convencién & hicieron un pacto & con-
! ituyendo leyes que prohibieron ciertos ac-



=Nt

bueno; lo que prohibié fué lo malo: luego el bien y el mal
derivan de la ley, toda vez que son términos de convencion
inventados por los hombres cuando trocaron el estado so-
cial por el de naturaleza.

Esta doctrina tiene contra sf los datos de la Antropolo-
gia, la Logica, la Historia, la Moral y el derecho natoral.

Antropologia.— El estado de naturaleza descansa sobre
el sensualismo, sobre la negacién de la razon como facul-
tad de los principios y sobre la confusién de la naturalezs
humana con la naturaleza animal; porque en tal estadono
manifiesta el hombre ningune de los caractéres de la vids
racional, de modo que bien puede decirse que no existe
como hombre: es un estado contra-naturaleza.

Ldgica.—La convencién é pacto implica contradiceidn,
porque su existencia presupone ya las nociones que se ha-
cen derivar de él. No es posible entenderse acerca delo
bueno y de lo justo ignorando completamente lo que 0%
ni hacer un pacto con la ignorancia total del ohjeto. Tod®
acto voluntario, y el contrato como tal, exige un cierto &
tado de pensamiento y de sentimiento que dirijan la N:
luntad; porque lo desconocido no se quiere. Véase por qu
los animales no sienten la necesidad de pactar y por 4%
no debieron sentirla unos seres tan semejantes & los an
males. Por otra parte, el contrato es ilusorio si antes de
formarlo no se tiene conciencia de que es preciso observ™
lo: pacta suné servanda; y cuenta con que las leyes ¥ 007"
venciones humanas, lejos de constituir el érden moral. &
constituidas por él, & deben serlo, porque se hallan s00¢
tidasal juiciode la coneiencia: el hombre las condens, PO
que el principio del bien es superior i todos los actos de
la wida, y esto no podria ser, si aquel principio dimanase L4
la ley positiva.

El iismo estado de naturaleza es contradictorio, puest®
que los hombres lo han juzgado con razén opuesto f 1o 5%
turaleza humana.
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Alistoria.—XNi este estado ni tal contrato han sido jamds
reconocidos como hechos histéricos: antes bien, Son contra-
tios 4 lns observaciones hechas sobre los pueblos y tribus
salvages. Por eso, cediendo eada pintor de este estado 4 su
Poética imaginacién, ha podido, Hobbes presentarlo como
Ut estado de guerra de todos contra todos, y Ronssean co-
Mo un estado de inocencia y sencillez: aquel ha hecho de
6l un poema bélico-herdico y este en idilio pastoril. Igua-
les eontradicciones aparecen al interpretar el contrato: Gro-
¢io considera la obligacién que de él resulta como la fuente
del derecho rivil: Hobbes legitima con el eontrato el des-
potismo, finieo que puede enfrenar las pasiones del hom-
bre sensible y egoista: Locke cree que ya en el estado de
laturaleza tenfa el hombre derechos que derivaban de su
naturaleza inteligente y racional, y que el Estado 4 que
dig lugar el contrato solo tenfa por misién proclamarlos y
garantirlos: y Roussean en fin, tantea y divaga buscando
na regla § criterio de derecho superior 4 las voluntades
flotantes de los individuos.
oral y Derecho. — Si el hombre ticne razén desde su
origen, desde entorices debe poseer también las nociones
del bien y del mal, de lo justo y de lo injusto y obrar con
el sentimiento cansciente del deber: luego cuando la teorfa
del estado de naturaleza quita de la razén la fuente de
las idegs morales y la coloca en la voluntad, desconoce to-
do principio y excluye de Ia idea humana todo elemento
Tf‘-‘ional. Pierde el bien su cardeter eterno, puesto que em-
Pieza d existir con el contrato; pierde su cardcter absoluto,
Pucsto que depende de la voluntad; pierde su inmutabi-
lidad, puesto que se lo modifica cuando conviene, y aun
Puede abolirsele por una convencién nueva; y en fin, que-
d‘.i‘leﬂﬁﬁeado con la ley civil de tal manera, que cual-
quer estado Jegal puede ser expresién de la justicia ab-
Sluta, Por liltimo, siendo el hombre autor de las leyes
de su actividad, puede deshacerlas y rehacerlas & su antojo;
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consecuencias todas contrarias al 6rden moral y social.

(€) Teorin de la arbitrariedad en Dios.

Existe otra opinién que hace derivar el bien y mal, lo
justo y lo injusto y loverdadero y lo falso, de la voluntad ar-
bitraria de Dios; esto es, de su voluntad pura, hecha abs-
traccién de la naturaleza y atributos de su divinidad. Esta
doctrina, queriendo ensalzar 4 Dios, le supone una voluntad
indiferente y caprichosa: sostiene que por ser omnipoten-
te, hace lo que quiere y como quiere, porque no puede ha-
llarse ligado por nada, ni aun por su propia naturaleza, ni
aun por las leyes del érden intelectual y moral. Lo que quie-
re es precisamente lo bueno, lo verdadero y lo justo; lo que
no quiere es necesariamente lo malo, lo falsoy lo injusto:
por tanto, si una proposicion es verdadera 6 falsa ¢ und
resolucién es buena 6 mald 6 un acto justo 6 injusto, &
porque Dios lo ha resuelto asf, como pudo resolverlo de
otra manera, Dios no quiere la virtud porque es virtud;
sino que la virtud es virtud, porque Dios lo quiere. Nads
es bueno 6 malo en sf, sino que viene 4 serlo por el solo
efecto de la voluntad divina.

Esta doctrina, profesada por filésofos eminentes, al fren-
te de los enales podemos citar 4 Puffendorf y 4 Descartés,
trastorna completamente las bases de la moral, del dere-
cho, de la religién y de la Ciencia; porque pone en el li-
gar de la voluntad inmutable y santa de Dios, su caprich?
y su gusto: y como todo se hace depender de tal arbitri-
riedad, nada subsiste en el mundo fijo, permanente ni 1¢-
cesario. Modificados 6 abolidos los prineipios por Dios, dex
aparecen leyes, reglas, certeza y fin de la actividad hu-
mana; y como el hombre no participa del secreto de esos
méviles que puede hacer cambiar la voluntad divina, (U¢
da imposibilitado para obrar con conocimiento de causs ¥
por consiguiente con libertad. Del mismo modo desapﬂl'ff_e“
el mérito 5 el demérito, desde que no existe otra medids
para apreciarlos que la voluntad indiferente de Dios: hay
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que obrar, pues, dla ventura y dejar que la Divinidad eali-
fique & su gusto nuestros actos: jgrandes SOrpresas nos es-
Peran cuando nos hallemos que son malos los actos prac-
ticados con la intencién del bien ¥ buenos aguellos por los
cuales nos remordi6 profundamente la conciencial

El vicio fundamental de esta doctrina se halla en la in-
determinacién de la nocién de la voluntad considerada en
sus relaciones con la esencia de un ser. Pénese de manifies-
to el vicio, desde el instante en que se ve que la voluntad
determina Ia esencia eterna 4 realizarse en el tiempo; pe-
Tono es la causa determinante de la esencia misma: ella
1o produce ninguna propiedad, ley ni principio, sino que se
limita & hacerlos pasar al tiempo en actos: no existe inde-
pendientemente de la esencia, pero se circunseribe 4 mani-
festarla; est4 contenida ¢n la esencia ¥ por eso la puede
realizar; pero de ella no depende nada eterno, inmutable y
ubsolutq, como lo bueno, lo verdadero y lo Jjusto,

Sin duda alguna Dios es omnipotente y su voluntad es
intinita; pero por eso mismo esta es necesariamente divina
¥ s¢ halla infaliblemente enarmonia con toda su esencia y
5us propiedades.

En vez de decir que Dios es sequn lo quz quizre, debe de-
cirse que Digs guiere segun lo que es; porque hacer depen-
der el bien de la voluntad de Dios, es hacer dimanar el ser
de Dios de su aceién ¥ esto es invertir el érden de las ideas
¥ el de las cosgs,

Desgraciadamente hay que explicar la extensién que tu-
¥ esta doctrina y el apoyo que le prestaron filésofos y ted-
logos, por el deseo y la conveniencia de agradar 4 los Je-
Suitas que sostenian la libertad de indiferencia en Dios;
Pero por fortuna todos los cartesianos ¥ pensadores catéli-

% de alguna importancia han condenado el error de
Descartes,



LECCION XV.

Bien humano y divino.

1. Nocién del bien humano.
Consistiendo el bien en general en la realizacién de la
—)—*senciﬂ en la vida, el bien humano no puede ser sino ¢
desarrollo completo y arménico de la naturaleza del hombre,
mastderada en st misma y en el conjunto de sus relaciones.
Tal es tambien el destine humano; pero este es el fin, ¢l

eal que hay que aloanzar; mientras que el bien es I
marcha gradual y progresiva hicia ese fin y ese ideal. El
sentimiento de esa realizacidn es la felicidad, y la necesi-
dad moral de llegar & ella como fin de la vida, es el deber.
Por tanto, determinar el bien del hombre es determinar 2l
mismo tiempo su destino, su deber y la condicitn desu
felieadad.

Vamo®d intentarlo. \

2. FEl bien como realizacion de la esencia en si misma-

En el bien uno y entero del hombre hay que distinguir
dos partes: la realizacion de la esencia en si misma, y su
manifestacién en el conjunto de sus relaciones, Empecemos
por establecer que el bien humano'consiste en la realiza-
cién de la eseneia, considerada en sf misma.

La esencia humana expresa lo que el hombre es; es de-
cir, el conjunto de sus propiedades y facultades. Esta esen-
cia es una, propia y entera; por tanto debemos mantener
la unidad en nuestra vida, conservar nuestro cardeter dis-
tintivo como hombres y nuestra originalidad como imii\'f'-
duos, y desenvolver todas nuestras facultades en la pleni-
tud de nuestras fuerzas. Asf habrd en la vida consecuén-
cia; serd una vida humana en todas sus manifestacioness
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expresard nuestra propia individnalidad y se desenvolverd
en concordancia consigo misma: vifa sibi concors.

El hombre es espontinco y receptivo; como espontdneo
debe obrar por sf mismo, alcanzar el sentimiento de su li-
bertad y su independencia, rechazar toda autoridad con-
traria & su concienecia y negarse de una manera absoluta
d la obediencia pasiva que ataca & su dignidad, 4 su auto-
nomia y & su racionalidad. Como receptivo debe desenvol-
verse en relaciones arménicas con todes los demds seres.

El hombre es espiritu y cuerpo; debe perfeccionar tanto
su vida fisiea como su vida espiritual: el bien corpéreo no
¢s extraiio al bien humano, antes es una condicién del bien
espiritual.

El espiritu es pensamiento, sentimiento y voluntad: el
hombre debe, pues, desenvolverse bajo cada una de estas
relaciones en la triple esfera intelectual, afectiva y moral.
El sentimiento no es contrario 4 los fines humanos, ni el
pensamiento el vinico bien del hombre.

El pensamiento es imaginacion y razén, debe pues el
hombre obrar come ser ideal ¥ racional: la imaginacién no
desarregla la vida moral, si la razén regula su ejercicio.

Finalmente: el hombre es un ser arménieo ¥ como tal
debe estublecer érden, medida y proporcionalidad en todas
las manifestaciones de su actividad, cultivando sus faculta-
des con esmerado paralelismo y concordancia inalterable,
segun Ia ley de los organismos, y desenvolviendo cuanto en
&l existe de humano, sin despreciar ninguna fase de su na-
turaleza: homo sum; nihil humani d me alienum puto. De
este desarrollo arménico resultard & la vez la salud yla
belleza del espiritu y del cuerpo: mens sana in corpore
Sang,

El deber que corresponde 4 este bion es el perfecciona-
Miento de st mismo.

3. El bien en el conjunto de las relaciones.

Elbien del hombre consiste ademds en la realizacién de
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s esencia considerada en el conjunto de sus relaciones.

Como serde armonia de la creacién, puesto que lleva en
sf sus dos factores, espfritn y cuerpo, el hombre no puede
vivir como egoista. No en vano sostiene relaciones de es-
pontaneidad y receptividad universal con todos los Grdenes
de seres; puesto que esto le obliga 4 desenvolverse en armo-
nia con ellos, extendiendo cada vez mas el efreulo de su vi-
da por el pensamicento, el sentimiento y la voluntad.

Cada ser tiene su esencia propia, que como la nuestra es-
té fundada enla csencia una y entera y debe ser realizada
por él como su bien en la vida: luego en sus relaciones cot
cada ser, debe el hombre tratarle segun su esencia particu-
lar, armonizando su propio bien con el bien de cualquier
ofro. ser que penetre en su esfera de accién. Debe, pues,
mirar 4 Dios como Dios, al hombre como hombre y al ani-
mal como animal, sin hacer nada indigno del primero, sin
distinguir en el segundo raza, opinién, enemistad ni delin-
cuencia y considerando al tercero como ser semsible que
tiene tambien un destino que alcanzar. Esto se llama res-
peto al drden universal. :

El deber correspondiente 4 este bien consiste en confor-
marse con el drden general.

4. Especies de relaciones que contiene.

Este bien contiene tres especies de relaciones, porque son
otras tantas las posisiones que guarda el hombre con los
demis seres. :

1.* Relaciones de superioridad con todos los seres priva-
dos de razén. De ellas arrancan los deberes de humanidad,
cuyo conjunto forman la moral natural.

2.* Relaciones de fgualdad con sus semejantes, que 500
seres que le estdn coordenadvs. De ellas se desprenden _109
deberes de justicia y caridad, que constituyen la moral social.

3.* Relaciones de inferioridad con Dios, al que se lml}ﬂ
subordinado. De ellas dimanan los deberes llamados de pi¢-
dad, que dan lugar & la moral religiosa.
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5. Nocién del Soberano Bien. .

Considerado Dios como el Bien infinito ¥ absoluto, dis-
tinto y por encima de todos los érdenes particulares de big-
nes, es el Bien Supremo 6 Soberano Bien (Summum bonum):
¥ como el bien es el tinico fin de la vida, Dios es el fin 4l-
timo 6 causa final de toda vidagpero el hombre es el fini-
€0 ser que conocemos en los limites de esta vida, teniendo
conciencia de Dios como tal fin Gltimo ¥ pudiendo pensar-
le, sentirle y desearle como su bisn,

La posesién de Dios en pensamiento, sentimiento y vo-
luntad, constituye el soberano bien para el hombre: pero
claro estd que la realizacién absolutadel bien para nosotros, .
10 es otra cosa que un ideal que debemos perseguir en el
tiempo infinito; de modo que ni hay vida esenta de mal, ni
existencia despojada totalmente de bien. Pero aquel ideal
contiene el conocimiento cientffico de Dios, como Bien uno
¥ entero, principio y causa de todo bien particular: el sen-
timiento puro y completo del bien: la realizacién volunta-
ria de todo 1o que es divino, 6 sea el desarrollo moral de la
¥ida, fundado en la imitacién de Dios: ¥ por tltimo, la
Unién ftima con Dios con todas las fuerzas de nuestra al-
8, § sea la religiosidad de la vida.

Es decir, que nuestro soberano bien consiste en el cum-
Plimiento absoluto de todas las condiciones de nuestro bien,
considerado en sus justas relaciones con Dios como Bien
absoluto § infinito, uno y entero.

6. Condiciones del soberano bien del hombre.

Tambien en el soberano bien del hombre hay dos partes
ue distinguir: una relativa 4 la naturaleza humana consi-
derada en sf mismg ¥ otra relativa 4 la naturaleza huma-
3 considerada en ol conjunto de sus relaciones. La prime-
™ envuelve las condiciones internas del supremo bien del

ombre; la otra contiene las externas, )

(4) Condiciones internas.

- Suponiendo el soberano bien del hombre el desarrollo de



=
toda su naturaleza, 6 sea el acuerdo perfecto de todas las
facultades subordinadas 4 la razén, supone en primer lu-
© gar 1a posesién de la verdad y la ciencin; en segundo lu-
gar el sentimiento puro de todo lo que es divino; y en ter-
cer lugar Ia realizacién libre y desinteresada del bien, en
cuanto la sumisién de los intereses sensibles & los mciona-
les da 1a paz 4 la conciencia y la unidad, armonis y scre-
nidad & la vida; y por dltimo, la perfeccién absoluta del
hombre en los limites de su esencia. Negativamente, es-
tas condiciones se transforman en la ausencia de todo
desirden, laguna y arbitrariedad en la actividad, y en I
negacién del mal bajo la miltiple forma de ignorancis,
error y duda para el pensamiento, odio, pasién y supersti-
cién para el sentimiento, inmoralidad, vicid y egoismo pars
la voluntad y dolor, enfermedad y extravio por cuanto
afecta d la naturaleza sensible,

(#) Condiciones externas,

Por cuanto se refiere al desarrollo completo del hombre
en sus relaciones con los demds seres, su soberano bien cxi-
ge la realizacidn ideal del 6rden mediante el absoluto cum-
plimiento de las preseripciones del derecho y la justici.
El hombre depende de Dios, de la Naturaleza y de la So-
ciedad; pero como ni Dios ni la Naturaleza han de suscitar
obstdculos 4 su morulidad ni & su felicidad, 1a Sociedud €5
la que mis le interesa bajo este respecto, puesto que, com?
conjunto de instituciones arbitrarias de la voluntad, pue-
de poner trabas & su vida moral, ya rehusindole las con-
diciones necesarias para su perfeccionamiento, ya colocat”
do los intereses sensibles en oposicion eon los deberes mis

Conviene que se remuevan estos obstictl™
w eitre In moralidad y las condici
% exteriores de Ia felicidad y que se propenda 4 org*™”

la Sociedad en armonia con el bien humano, fav0r*

ciendo la germinacién de las virtudes, la extirpacion d¢ 1'*
ﬂiyhm&h%mdl’“““’
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pio de la solidaridad. Asf como los individuos, las soci
des es menester que s¢ vean libres de la ignorancia,
Pasiones, los vicios, la miseria ¥ la discordia.

o
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LECCION XVI.
Posibilidad del Mal.

1. Nocién del Mal. ‘

El mal es 1a negacién del bien, como el error es la nega-
cién de la verdad ¥ el dolor la negacién del placer. Consis- \-}-
te, por tanto, en la mo realizacion de la esencia, ¢ por decir-
lo mejor, en la realizacisn do 1o que es contrario 4 ln esen-
cia § smélnloyuynlﬂndahri!.q)odeel instante
M que un ser obra contra su naturaleza® contra la de otro
%r, e desenvuelve su esencia en la vida contrarismente &
Su destino y cae en el mal, Este expresa por lo tanto una
relaciéin viciosa, errénea ¥ anormal, 6 sea contraria 4 la na-
turalezy de las cosas, entre Ia esencia de un ser y su acti-
"idad esponténes; es, en fin, la negasidn d¢ esa csencia que
debe manifestarse como bien en la V’ldl.ds

2. Posibilidad del Mal.

Nuda mis fieil que comprobar la existencia del mal por
medio dp hewm darse razén de ella es algo
mas diffeil: porque ;o&mupﬁunquoohnuronopo-
lcidn con su propia naturaleza? ;Cémo puede dejar un ser
e manifestap gy esencia? ;Como VM, siendo el Bien infi-
Nty ng excluye el nlf‘(:hg!um finitos pueden ha-
w7 1o que Dios no quiere, negatlo y aunvencerlo? Si Dice
* todo bondad y subidurfa, & es laley y el érden de la vi-
"m0 puede darse ¢l mal que es Ia negacién de estos’
1 utos? En fn, & Dios es la Providencia, gebmo existe
I val? Y 6 axiste o mal, gomo Dios on prosidencia?
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Para resolver este importante problema de la incompati-

" bilidad de lo divino con lo malo, es preciso acudir 4 la Me-
tafisica. Ella nos dice que la esencia de un ser finito no es
toda la esencia: es decir, no es la esencia del Ser absoluto
& infinito, sino una esencia determinada, opuesta # otras
diversas y porlo tanto privada dealguna realidad y afecta-
da de negacidn. La categoria de la negacidn, inherente 4 todo
ser finito, como propiedad eterna de toda esencia limitada,
no es niun bien ni un mal; pero debe pasar 4 la vida como
todo lo que es esencial y realizarse en todas sus aplicacio-
nes como negaeién de la verdad, negacién de la felicidad,
negacién del bien, negacién de lo divino, ¥ aun como ne-
gacion de la negacién misma de lo divino. Tal es el funda-
mento racional de la posibilidad del mal, que Leibnitz ex-
plica por la imperfeceion orginal de la criatura: y en
efecto, ese limite esencial de todas y cada una de las pro-
piedades del ser finito, explica que pueda saber, pero no to-
do; gozar, pero no siempre; y hacer el bien, aunque no cons-
tantemente.

3. Existencia del mal.

Pero el mal podrfa ser posible ¥ no existir; para explicar,
pues, su existencia, es preciso considerar que todo ser finito
tiene que realizar su esencia, con todas sus propiedades sin
excluir la negacién, y que tiene que hacer esto esponti-
nea y libremente al lado de otros seres que se desenvuel-
ven por si mismos y en sf mismos, sin consideracién 4 los
otros, en el mismo espacio, penetrando los unos en la es-
fera de los otros, mezclando y confundiendo sus acciones
¥ facilitando & impidiendo sus movimientos. Hay que ob-
servar tambien, que cadager limitado tiene medios y facul-
tades tambien limitadas, sometidos & condiciones y circuns-
tancias exteriores y que, por una parte, son independientes
de su voluntad, y por otra, son dependientes de la voluntad
de otros seres. Este conjunto de hechos explica ficilmente
la existencia del mal; porque se concibe que cada ser, en
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virtud de su libertad, pueda dar 4 su actividad una diree-
¢ién determinada, que pueda cultivar una fase de su natu-
raleza con desden 6 preferencia respecto de otra, que no se
cuide del equilibrio y armonfa que debe mantener entre
sus facultades, y en fin, que realice su esencia negativa-
mente, dejando de hacer lo que debe 6 haciendo lo que no
debe y lastimando asi el 6rden, la ley y fin de su vida. No
por obrar de esta manera se sale el ser de su naturaleza, si-
1o que manifiesta el elemento negativo de ella.

Por otra: en virtud de la subordinacién ¥ dependencia en
que cada ser se halla respecto de los demds, puede suceder
que carezea de las condiciones que reclama su destino, 6
que él mismo invada la esfera de aceidn égena, contrariin-
dolo en su movimiento. 4 negindole lo que necesita para
desenvolverse. De modo que la existencia del mal tiene su
razén en la limitacion ¥ en la espontaneidad de los seres
finitos, y puesto que estas propiedades no son accidentes
de la vida, sino propiedades esenciales del ser, de aqui que
¢l mal sea eternamente posible para el hombre y que deba
realizarse de algun modo en toda vida humana. Sin esto,
el hombre podria llegar & ser igual & Dios, lo que no suce-
derd jamds, asi como en ningiin tiempo determinado 1le-
gard & cumplir totalmente su destino. Este es la obra de la
vida entera en el tiempo infinito.

4. Como el mal es imposible para Dios.

Comparando al hombre con Dios, ficilmente se ve que
si el mal es necesario bajo alguna relacion para el hombre,
¢ imposible para Dies absolutamente ¥ bajo todas relacio-
Ties; porque 4 Dios no eonvienen ninguna de las condicio-
Des limitativas que determinan Ja existencia de aquel, ni
la esencia negativa, ni los medios imperfectos, ni las con-
diciones exteriores de existencia. El mal puede existir en
el mundo en los seres finitos ¥ por consiguiente quedar con-
tenido en Dios; pero Dios mismo estd exento de él, porque
fomo Ser Supremo es distinto del mundo ¥ como Ser uno
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¥ entero no es negativo bajo ninguna relacién; y como Dios
se quiere 4 S{ mismo y no puede dejarse de querer tal co-
mo es, & sea con sus perfecciones infinitas, claro estd que
no quiere ni puede querer el mal bajo ninguna relacion.
Afirmar lo contrario serfa destruir la Santidad de Dios.

5. 8i Dios quiere el mal como medio, castigo 6 prueba.

Gran nimero de teélogos, al explicar la justicia diving,
dan 4 entender que Dios quiere el mal, no solo como posible,
sino como real, bajo las formas de medio para el bien, cas-
tigo para el delito y prueba para la virtud.

Para que Dios quisiese el mal como medio, seria pre-
ciso que lo malo fuese en algun caso condicién de lo
hueno, lo que no es cierto, puesto que Dios no tiene nece-
cesidad de hacer Io malo para realizar lo bueno. Cuando
trueca el mal en bien, como vulgarmente se dice, es por-
que el mal no es absoluto y contiene, atin con ser mal, al-
guna parte de bien; por lo demds el mal no conduee sino
al mal, como el bien no lleva mas que al bien. Si noseha
de establecer incompatibilidad entre la justicia y la san-
tidad de Dios, es preciso declarar que es falso que’ Dios
haya recurrido al mal para hacer el bien: ¢l mal puede en-
trar en los planes humanos, pero los divinos son del todo
buenos y puros como las obras.

Tambien es falso que Dios devuelva mal por mal en su
justicia, La justicia penal no es otra cosa que una aplics-
cion de la idea general de derecho; este consiste en dar
d cada cual las condiciones necesarias para su desenvolvi-
miento racional, y estas condiciones no son nada malo, por-
que el sulpable lo que reclama es instruccién y morali-
dad; es decir, medios de regeneracién y enmienda. La pe-
na del talidn es siempre birbara, y aplicada & Dios, sacri-
lega. Esto no obsta para que toda falta deba ser castigads:
pero falta saber si la pena es un mal. Sin serlo en si mis-
ma, puede producir el efectode tal en el espiritn y sobre
¢l corazén del culpable: tal sucede, por una ley psicologica
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infalible, enando, siendo la pena un bien en si misma, se
aplica 4 un ser que es presa del mal; porque en estado nor-
mal, el hombre siente el bien como bien y el mal como
mal; pero dada Ia aberracion de la mente, la perversién del
sentimiento y la inmoralidad de la conciencia, el bien ha-
ce efecto de mal y el mal el de bien. Colocar, por tanto, al
delincuente en un estado de forzosa moralidad, es hacerle
sufrir todo el tiempo que permanezea en la culpa; pero
este sufrimiento tiene su origen en él mismo yno en la pena.

Aplicando esta doetrina 4 Dios, compréndese que, sin
dejar de ser santo ni querer el mal de nadie, ni auu el del
delincuente, ejercite su justicia absoluta. Dios no quiere
la muerte del pecador, sino que se convierta y viva.

6. Causa de 1a posibilidad del mal.

Dios no es causa del mal en su realidad temporal; es de-
¢ir, no hace el mal por sf; pero come es causa de los seres
finitos y de todas sus propiedades, y una de ellas, la ne-
gacion, produce el mal, puede decirse que es causa, bajo el
el cardeter de la eternidad, de que el mal sea posible en el
mundo,

Nada es posible sin Dios, luego para que ¢l mal lo sea,
@ preciso que Dios quiera su posibilidad, Esto que suena
€mo & heregia, estd no obstante muy lejos de serlo; lo
serfa sin duda, si se dijese que Dios era el autor del mal;
Pero téngase en euenta que la posibilidad del mal, de que
8¢ le tiene por causa eterna, no es un mal por si misma;
Porque ni la naturaleza de ningun ser es mala, ni ninguna
Propiedad eterna, inclusa la de hacer el mal, es tampoco
mala en si misma,

Al determinar la naturaleza y las propiedades de los se-
r.EE finitos, que es de donde resulta necesariamente la po-
sibilidad del mal, Dios no hace mal alguno: antes bien, esa
]J.OSibilidud de hacer lo malo es para el hombre una condi-
C.lﬁn de su libertad moral, de su mérito y de su dignidad:
sl el hombre, con ser limitado y negativo, no pudiera hacer
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elmal, serfa porque estaba obligado 4 hacer el bien, y su vo-
luntad, arrastrada enténces por los motivos racionales, sin
contrapeso y sin resistencia, serfa esclava del bien ¥y per-
derfa Ia libertad, 1a grandeza y el mérito de hacer lo bueno.

La posibilidad de hacer 1o malo trae consigo la de resis-
tirlo y lade triunfar de &1 por medio de las virtudes ¥, per
tanto, la posibilidad de su extineién, la cual es un bien y un
fin de la vida. El mal debe ser lanzado de esta por la accién
libre del hombre, unida 4 la accién provideneial de Dios.

Luego i el mal fuera imposible, lo serfa asfmismo el
bien bajo la forma de negacién del mal. Por eso San Agus-
tin present el mal como un elemento neeesario de la -
lleza del mundo: la armonia de este descansa sobre el con-
traste del bien y del mal, dela verdad y del error, del pla-
cer y del dolor: los elementos negativos contribuyen 4 ha-
cer resaltar los positivos, como las sombras aumentan el
brillo de 1a luz. Conviene, sin embargo, advertir que tode
armonfa reclama oposicion de elementos dotados de belle-
za propia, y aquf el mal carece de ella ¥ no puede apor-
tarla al efecto general. Dejemos, pues, la posibilidad del
mal como una mera condicién del érden moral del mundo-

7. Causa de la realidad del mal.

Si Dios es 1a causa de la posibilidad del mal, los hom-
bres son la de su realidad: Aquel en lo eterno lo hace po-
sible, y estos en lo temporal lo hacen real, Tos seres finitos
son los que lo realizan en su vida propia y por su propia
actividud; porque el mal proviene de la espontancidad de
los seres que obran con medios limitados en un efreulo res-
tringido. El mal atestigua la existencia del libre albedrio;
porque como Dios no puede quererlo ni hacerlo, si el hom-
bre no fuese libre no existirfa. Al hacer lo malo, obra €l
hombre contra la voluntad divina y niega alguna cosa de
divino: seguramente que Dios nada tiene que temer de e5-
ta oposiciin del hombre, cuyos limites conoce, cuyas con-
secuencias prevée y cuyos efectos combina de modo que
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vengan £ convertirse en bien de todos: por el contrario, E1
quiere que sea posible esta oposicién, & fin de obtener del
hombre un homenage libérrimo y meritorio.

El mal no se halla en contradiccién con la Providencia
ni con la Omnipotencia divinas: al querer que el hombre
sea libre, quiere Dios que pueda hacer el mal 6 rechazarle
completamente de su vida: es decir, que Dios permite el
mal. Mas no se crea que esta tolerancia implica cierta com-
plicidad de Dios, sino contemplacién 4 la libertad humana.
Para que Dios fuera eémplice, serfa preciso que ayudara al
hombre 4 pecar; al ménos que le tentara, que le expusiera,
que le indujera 4 error, § le experimentara y ensayara sus
Tuerzas morales; pero lejos de esto, le deja el libre y ente-
To ejereicio de ellas,

Por eso no puede aceptarse la doctrina de los Aechos con-
fumados; porque de que acontezea tal desgracia 6 tal ven-
tura, no puede concluirse que Dios condene 6 favorezea la
empresa: si triunfa el malvado, no podrd decirse que Dios
le haya asistido: si sucumbe el justo, tampoco se podré de-
ducir que Dig 1o ha abandonado. El mérito de hacer lo bue-
0 desaparece desde el instante en que el agente estd segn-
10 de recibir on seguida el precio de su obra. No: al permi-
tir Dios e] mal, tolera que 4 veces sea de este Ia victoria, pe-
Tola victorig momentdnea, en sus luchas con el bien.

(4
/1
LECCION XVIIL

/¥
Realidad del mal. / 77

L. Diversss especies de males.
_ Dentro gel tiempo y de Ia vida, limites del mal, toma
“ste una variedad infinita de formas, de las cuales vamos &
dicar lag mps importantes.

[ Eriey. 1 7
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1.* Por la manera de ponerse en la vida, se divide el mal
en positivo y negative,(segun que se manifieste como falta
& como exceso, como desuso & como abuso, como laguna 6 ¢o-
mo monstruosidad. |

Siempre el mal tiene esencia negativa, puesto que esls
negacién del bien ¢ la desviacién de laley moral; pero esta
desviacion puede ser doble, segun que esté caracterizada por
1a ausencia de un elemento que debfa existir 6 por la pre-
sencia del queno debia darse. Las dos formas se combinan,
si se admité lo contrario 4 la esencia en el lugar que debia
ocupar lo que es conforme con ella: easo que se llamo sus-
titucion.

2.2 Con relacién & los seres, el mal es fisico, espiritual
6 humano, segun que ataca la vida de los cuerpos en la Na-
turaleza, la de los espiritus 6 la de los hombres. Estas for-
mas se combinan con las anteriores y se muestran en g
neral como debilidad 6 enfermedad, atrofia 6 hiperf:roﬁ-ﬂv
ignorancia & error, apatia 6 pasién, inmoralidad & delito,
idiotismo & locura. Los casos son innumerables, segun que¢
¢l mal se refiera al cuerpo 6 al espiritu, y en este al pensi-
miento, al sentimiento 4 4 la roluntad: el mas intenso ¥ fre-
cuente es el mal moral, que es el que se produce voluntaria-
mente y con intencién.

3.2 Con relacion 4 las propiedades de la esencia, el mal
se llama contra-naturaleza, contra-tiempo y contra-medidd-
Contra-naturaleza,(cuando procede contra la esencia propit
de un ser & contra la cualidad de las cosas, Contra-tiemp®

" cuando se invierte el drden de los términos y se efectia unt
cosa demasiado pronto 6 demasiado tarde, oponiéndose al
érden del desarrollo en la vi@ Y contra-medida, cuandd
se procede contra las fuerzas y potencias de la vida, 0P
niéndose 4 la esencia total 6 4 la cuantidad de las cosas.

2. Nocion de la dicha y la desdicha.”

Se da el nombre de desdicha 6 desgrazia, al mal que acon”
tece accidentalmente, con independencia de la volunta
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en virtud de las relaciones exteriores que los seres finitos
tienen entre B[)Y 8¢ llama dicha & fortuna, el bien que so-
breviene de la misma manera y sin que se le haya querido
niprevisto{ La dicha y Ia desdicha son, por lo tanto, hechos
contingentes 6 accidentalidades de la vida, cuya posibilidad
Teside en 1a libertad de accién de los seres finitos yenla
compenetracién reciproca de los eirenlos limitados en que se
desenvuelven, La dicha ¥ la desdicha, como el bien y el
mal, pueden tomar una multitud de formas ¥ ser solicita-
da aquella y eludida esta ltima; pero eomo hechos con-
tingentes, son una y otra contrarias 4 la razén. Dios no es-
td expuesto ni 4 la dicha ni 4 la desdicha, y el hombre,
imitando 4 Dios, debe perseguir el bien, no por azar, sino
rycionalmente.

La dicha no es la felividad, con 1a cual se la suele confun-
dir; pero es el placer, & al ménos produce el mismo efecto
que éste sobre el corazén, por mas de que tambien puede
Ser sentida como un mal, asf como la desdicha cual si fue-
T un bien, lo que depender del estado de cultura del
¢spiritu, Por ejemplo; el enfermo ¥ el culpable miran la
wedicing y la justicia como otras tantas desdichas; y el sen-
sual y el codicioso, el deleite y la usura como otras tantas
JYenturas. Realmente ignoramos lo que es desdichado 6
afortunado para nosotros, perque nos hallamos faltos de da-
108 para poder apreciar las relaciones de un suceso eon toda
la série de determinaciones de la vida. Por tanto, debemos
0 esto referirnos 4 Dios, resignarnos en la desgracia y no
norgullecernos en la fortuna, convencidos de que el Cielo
Preside & la direccién de la vida y de que la Providencia
sabe mejor que nosotros lo que nos conviene.

.3 Falsa relacién que implica el mal.

" El mal no es un principio absoluto opuesto 4 Dios como
Principio absoluto del Bien, tal como lo sostuvo en la an-
tigua Persia el Maniqueismo,

f\ﬂi Dios es absoluto, Satands no lo es; porque el primero
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e solo y no tiene segundo: lo infinito no tiene nada coor-
denado: el Bien infinito y absoluto no se coordena al mal,
sino quo es en un todo superior & é1)El mal es simplemente
una relacién, y como tal no tiene mas que una existencia re-
latiu(axpmn una combinacién contraria & la naturaleza
de las casas, y como esta naturaleza no es la misma para to-
dos los seres finitos, de aqui que lo que es malo para una
especie y en un tiempo determinado, no lo es para todas ni
en todos los tiempos) Esto no quiere decir que no haya co-
$as malas en si mismias, v. g., la mentira, el robo, el asesi-
natof pero cuando se analizan los elementos contenidos en
estos Actos, recondeese que no son malos en sf mismos, si-
Ro que su combinacién es la viciosa. Ficil es comprobar la
presencia del bien en las mismas fuerzas que producen el
mal, en las facultades que este pone en aceién, en los seres
que supone en relacién, en los medios empleados, en el fin
Propuesto, etc., y convencerse de que el mal se halla por
todas partes rodeado de dienes y de que no puede desenvol-
verse sino sobre la base misma del bien. Luego ¢l mal no
s un elemento simple, sino una falsa combinacién de ele-
mentos buenos; ni hay en el Universo un principio de mal,
sino que todo cuanto en &l existe, tomado en si mismo, ¢s
bueno.)

4. El mal no es mas que la negacién de un bien parti-
cular,
El mal no puede ser la negacion del Bien infinitof por-
que el Bien uno y entero no puede hallarse afectado de ne-
,aa.)y como los seres finitos, fey virtud del principio do
su seméjanza con Dios; poseen en la realizacién plens’y en-
teras de su esencia un bien pleno €l mal tanrpoco
puede ser la negacion de este bien| Todo ser finito debe, co2
la ayuda de Dios, agotar su esencia, realizar todo su bien,
cumplir totalmente su destino, hallar su salvacién y gozef
de su felicidad en Dios; este es el plan divino y nada nins-
die puede impedirlo ni atacarlo.
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[ Penuie]mlnolbehthmmiaenten de los seres
finitos, si puede afectar § cualquiera de los infinitos estados
¢ determinaciones particulares en que se realiza esta esen-
¢ia en el tiempo, por lo mismo que ecada estado, infinita-

mal sea un contra-bien, como el error s una eontra-verdad,
¥ que todo mal supong nnh'm,eumotod.upci&:mpo-
¢ una afirmacién,

l:nnugaciénummmneién, Porque una me-
gicibn que no neguse algo positivo, no serfa negacién ni

5. El mal no puede ser amado querido como tal,

ﬁnwnlndcumdgmqu le haga amar nj
dew\mmmunﬁmﬂmn*ﬂh ivado de toda
belleza, de toda utilided ¥ de todo 10 puede ser
buscado ni querido por sf mi La tendentia 6l hay que’
“thllporh-him;::lhh-,puh apariencia
;ed“mﬂ de que se reviste, y por los errores de cileulo que
" Presentan eomo coss conveniente ¥ ventajosa. Si esto
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el bien. No hay nadie queno quiera su propio bien; solo gue
hay muchos que le sienten ¥ le estiman equivocadamente,
creyendo que se halla en lo que en realidad es malo; es decir,
muchos que hacen el mal creyendo firmemente que ejecn-
tan lo bueno 6 al ménos que lo bueno v4 unido estrecha ¢
indisolublemente al mal que realizan, Entre una cosa que
estd considerada como un mal general, pero que se aprecia
en ciertos casos como un bien individual, y otra que se juz-
&2 buena, pero que en el mismo caso se reputa como per-
judicial 6 impertinente, el hombre poco instruido, lleno de
aberraciones, egoista de Suyo, en especial posicién, rodea-
do de dificultades ¥ estimulado por comsejos y ejemplos,
10 es extraiio que escoja la primera. El hombre sabe que
1o vive entre dngeles ni se tiene por angel él mismo. Pero
¢l mal, sentido y reconocido como tal, produce pena, excita
aversién y no puede ser querido, Luego la direccién de la
voluntad depende del estado del pensamiento y del cora-
zém, y los males de la inmoralidad se curan con la ilustra-
cién y la cultura,”

6. Manera de dombatir el mal.

Dado el horror al mal, el hombro se dispone 4 luchar con-
tra &l para apartarle de su vida ¥ de la de sus semejantes.
En esta lucha ha de proponerse imitar 4 Dios(y como Este
no puede valerse del mal contra el mal, tampocd el hombre
ha de oponer injusticia 4 injusticia, falsedad & falsedad,
odio 4 odio, fuerza & fuerza, Por el contrario; si Dios borra
el mal haciendo e] bien, el hombre hi de seguir su ejem-
plo é fin de que el mal sucumba falto de vitalidad y ali-

ento)
‘zNo obstante, ¢l hombre puede luchar contra ¢l mal por el
mal y por el bien; solo que el primer medio es poco eficaz
por lo general y tiende 4 perpetuar el desérden, sustitnyen-
do un mal nuevo al mal antigno. A medida que la sociedsd
se perfecciona, el hombre va reemplazando lo malo por lo
bueno, con voluntad pura y santa de imitar § Dios hacien-
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do el bien y negando el mal. Para esto es preciso penetrar
en la intimidad de Dios, porque solo conociéndole ¥ sin-
tiéndole profundamente, se llegan & adquirir esa fortaleza,
esa luz y ese poder que pueden regenerarnos por la virtud
¥y redimirnos de la culpa. )

LECCION XVIIL.
Ley de la vida moral.

1. Nocién general de la ley.

Llimase ley, la expresién de lo que es permanente ¥y ne-
cesario en la vida;(es decir, 4 lo que queda estable y fijo
en toda série de fendmenos 6 hechos variables y contingen-
tes. Todo cambia en el tiempo, pero la esencia no cambia:
todo se transforma en los seres, pero sus propiedades fun-
damentales no se trnnsformnn)

La ley expresa, pues, una relacién entre la esencia in-
mutable de un ser y las manifestaciones pasajeras de su ac-
tividad en el tiempo&u ley impide que esta actividad, aun-
que libre y esponténea, traspase los limites de la esencia
¥ naturaleza de las cosas, y hace que siga, si bien con cier-
ta latitud y holgura, su érden constante, como facultad re-

¥ que se ejercite dentro de su esfera natural y pro-
pia. La ley hace que haya para nosotros cosas posibles y
¢osas imposibles. ""Como relaciones necesarias que se deri-
van de la naturaleza de las cosas, dice Montesquieu, todos
los seres tienen leyes.” Todo ser finito puede obrar contra
FU esencia, porque esta se halla afectada por la negacién N
envuelve una oposicién interior; pero ningun ser puede co-
locarse & ponerse fuera de su esencia. El mal se halla, como
hiemos visto, dentro de 1a esencia, aunque es contra ella. Lo
Iaposible por tanto, es lo que estd fuera de la naturaleza

:‘nmmy por consiguiente en contradiceién con las leyes de
vida,

-

11
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2. Clasificacién de las leyes.

Dividense las leyes en naturales & divinas ¥ positivas 6
humanas.

Llfmanse nafurales, las que estdn fundadas en la esencia
misma de Dios(6 en la de los seres finitos, que es semejan-
te 4 la divina: son conformes con la naturaleza misma de
las cosas y expresan las verdgderas relaciones que existen
6 deben existir entre los seres

Son positivas, las que vienen del homb: expresan las
relaciones varias que el soberano reconoce como necesarias
para la vida social. Estas pueden encontrarse en oposicién
con las primeras y entonces son arbitrarias, imperfectas y
variables; pero mientras existen, representan cuanto hay
de permanente y obligatorio en la vida comun, por hallar-
se mas alto y fuera del aleance de la voluntad individual.

Las leyes naturales se subdividenfsegun el érden 4 que
perteneeen) en fisicas y espiritualesgquellas expresan las
relacioneq que existen necesariamente entre los cuerpos,
en virtud de la continuidad, enlace y encadenamiento de la
vida de la Naturaleza: la resistencia 4 ellas es fisicamente
imposible, porque nada puede producirse naturalmente en
el érden corpéreo, que sea contrario 4 las leyes fisicas) Las
leyes espirituales expresan las relaciones que deben existir
entre los seres racionales;/pero que deja sin cumplimiento
4 veces la espontaneidad voluntaria del espiritu; estas le-
¥es son necesarias en s{ mismas, pero no en su ejecucién,
¥ su desobediencia solo es moralmente imposible. El diver-
so grado de la imposibilidad distingue la idad moral

la idad fisiea, llamada tambi futd:'dads
| Por iltimo; lus leyes del érden espiritual comprenden
otras tres: 1.* La ley de la inteligencia, 6 ley 1gica de Is
verdad: 2 * La ley del sentimiento,  ley estética de la sim-
patfa: y 3.*Laley de la voluntad, & ley moral del biepv-:

3. Nocién de la ley moral

na ley moral significa Io que hay de permanente y ne-
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cesario en la vida moral, y por tanto, lo que debe ser obje-
to constante de la voluntad humana: ¥ como este objeto
que debe ser realizado de una manera permanente en la vi-
da por la voluntad libre es el bien, este constituye la ley
moral, En efecto; en el bien se hallan todas lus condiciones
de una ley: una actividad sometida 4 una regla invariable
de que no puede Bepararse y por consiguiente relaciones
determinadas y necesarias entre la actividad y la esencia:
aquella actividad es voluntaria y libre, esta regla que la fi-
ja es el bien y esas relaciones que ligan nuestros actos 4 la
ley, son los deberes; es decir, la necesidad moral de la vida,
i 1a cual es moralmente imposible sustraerse & resistir en
toncieneia, )

De aquf que)la ley moral pueda definirse como 7a ezpre-
#i6n de lns relapiones naturalss v arias que la voluntad
uarda con todos los demds aeru.”Z]c)‘: estas relaciones, las
més importantes para la moral son las que el hombre sos-
tiene con sug semejantes y con Dios: de modo que con tal
Testriceidn, ley moral es of conjunto de las relaciones necesa-
Tias que eziston entre los seres racionales; esto es, las que de-
ben existir entre los seres dotados de razén y libemd)

4. Demostracién de su existencia.

: La existencia de Ia ley moral puede establecerse por and-
sis y Por sintesis,

Andlisis.—Cnando se pregunta si la vida moral tie-

2¢ leyes, In conciencia responde que enel curso de la vida

Jay cosas ug el hombr%be hacer, y que, por tanto, mo-

mh‘f“”te © puede obrar de una manera caprichosa y arbi-

Tia) En efecto; 1a propia observacién nos ofrece el bien
00 un principio sustraido al imperio de la voluntad & im-
Puesto 4 Ja coneiencia como imperativo categdrico, hasta el
Punto de que padg cual se considera obligado 4 no hacer si-
201 que considera bueno, y que por mas que pueda faltar
é_’"" deber, no asf dejar de conocer que existe. Tan indepen-

tte de la voluntad es la obligacién, como esos senti-
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mientosy juicios de aprobacién 6 reprabacién que le arranca
la observancia ¢ la violacién del érden moral. Existo pues,
para cada cual, quiéralo é né, algo que debe ser libremen-
te realizado en la vida, y ese algo es la ley moral))

Sintesis.—Dios realiza su esencia en la vida como bien
de una manera (mica, infinita y absoluta,(luego hay algu-
na cosa permanente y necesaria en la vida vinuz-lesta cosa
permanente y fija, esta ley de la vida, son los afributos de
Dioa.LComo causa de la realizacién de su propia esencia,
Dios es voluntad; luego por su voluntad libre y santa rea-
liza el bien: de donde se desprende que la vida divina es la
vida moral y que la esencia divina realizada en la vida per
la voluntad libérrima de Dios, es tambien la ley de la vida
moral. Bajo esta relacién Dios es la ley moral y el legisls-
dor del érden moral en el mnndo},

5. Caracteres de la ley moral. P

La ley moral presenta los mismos caracteres de la Divi-
nidad,{como para evidenciar la alteza de su origen) Es, pues,
divina, universal, inmutable, eterna, absoluta y mecesaria.

(4) Divina.

La ley moral es natural  divina, porque estd fundads
sobre la esencia de Dios,(€s conforme 4 razén y expresa 13
relaciones necesarias que el hombre sostiene con los demés
seres. Diferbnciase de las leyes positivas en su funds
mento, puesto que el de éstas no es Dios, sino la voluntad
humana, y en su contenido, toda vez que estas pueden s
contrarias 4 la ley divina; de aqui que las relaciones 4%
establecen los hombres, con ser legales, pueden no ser Ju¥
tas; que la logalidad no es la legitimidad. Todo legisladcr
debe calcar su cédigo en laley moral, porque de la confor
midad con ésta depende la autoridad de aquel, y pori™
un hombre no puede imponer su voluntad 4 los demas &
no en nombre de la razén. De aquf que la ley moral €
anterior y superior & las leyes humanas y les sir™
de principio y de ideal.
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(B) Universal.

La ley moral es universal, porque se halla fundada en la
naturaleza racional del hombre y de Dios(ﬁomn tal, exis-
te por todas partes ¥ para todos los hombres, cualesquiera
que sean las circunstancias de edad, sexo, posicién, fortu-
14, eultura, opiniones, paz & guerra, de modo que abra-
73 4 toda la humanidad en el pasado y en el porvenir, en
esta vida yen la futura. No admite privilegio ni dispensa;
1o puede ser expresamente abrogada ni tdcitamente caida
en desuso; no puede ser objeto de ignorancia invencible ni
tiene necesidad de promulgacién para empezar 4 ser obli-
gatoria)

La ley moral se halla universalmente reconocida en sus
Preceptos fundamentales y debe ser universalmente reali-
2ada, )

(C) Inmutable,

La ley moral es inmutable, etorna ¥ permanente, puesto
dtte es divina;(no cambia, porque no puede ser modificada
2i por adicién hi por sustraccién; es siempre la misma en
sl y debe ser roconocida ¥ realizada por todos de la misma
Manera, de modo que si admite en la prictica humana mil-
tiples formas, afiadiduras ¥y deroguciones, esto ha de expli-
farse por Ia limitacién del hombre ¥ por los extravios de
a libertag, que la hacen entender, sentir y ejercitar en
&rados ¥ modos muy vérios ¥ aun opuestos. )

(D) dbsoluta,

La ley moral es absoluta, porque existe en sf misma g
Por &f misma, eomo Dios, independientemente de toda v
luntad y ongicign exterior; este cardeter hace que se la de-

, *entir, reconacer y practicar del mismo modo, por ella
Misna y de ung manera absoluta. La voluntad que cum-
Ple asf 1, ley pura y simplemente, toma el nombre de san-
% ¥ 1a ley misma, mirada bajo este aspecto, se presenta
Tevestida con esa dignidad absoluta 6 magestad de Dioa)
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(E) Necesaria.

Por Gltimo; 1aley moral es necssaria, porque es inmuta-
ble, absoluta y divina.\No existiendo mas que de una sola
manera para el hombre y para Dios, nada hay en ella de
contingente ni de fortuito: impénese 4 la conciencia, obli-
gay debe ser realizada por todos como una necesidad de Is
propia naturaleza, que no otra cosa es el deber. Pero esta
necesidad del deber ya hemos dicho que s puramente mo-
ral, y por lo mismo se concilfa muy bien con Ia libertad. Lo
contrario de esta es la violencia 6 la conceibn, no la necesi-
dad; antes bien, toda libertad se desenvuelve sobre un fon-
do necesario, puesto que su base es la esencia dela que 1o
puede apartarse. El ideal de 1a libertad humana es precisa-
mente la armonfa constante de la voluntad con la esencis
6 con la ley, armonia que se halla plenamente realizads
en Diosr)

LECCION XIX.
Sancién de la ley moral

1. Idea de Ia sancién.

Llimase sancidn, al conjunto de jgos y recompensss
que garantizan la ejecucién de una leyz Para las leyes posi-
tivas, las recompensas se encierran en ¥l libre goce de los
derechos civiles, y los castigos en la privacién de su usoy
€jercicio. Las leyes fisicas no pueden tener sancién, puesto
que esta supone agentes intencionales y libres: en cambio
son un elemento esencial de las leyes positivas,las cuales por
una parte se juzgan como necesarias para la vida social,y por
otra pueden ser ficilmente infringidas. Para mantener el
estado de derecho en la sociedad, es preciso prevenir 6 e
primir las transgresiones y no consentir que nadie se colo-
que impunemente fuera ni por encima de la ley. Bajoestt
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concepto la sancién es una condicién del érden social yel
fundamento del derecho de castigar.

2. Sila ley moral tiene sancién.

El 6rden moral no puede existir, eomo el civil, sin la
inviolabilidad contra toda infracei porque si fuesen in-
diferentes la moralidad y la inmoralidad en sus consecuen-
tias y se creyese que el vicio es tdn conforme 4 nuestra na-
turaleza como la virtud, ni habria vida moral, ni ley moral,
ni érden moral. La experiencia acredita ademds que el
cumplimiento del deber trae 4 la conciencia ese sentimien-
to delicioso del bien hecho, que constituye una felicidad;
¥ que, por el contrario, la violacién de la ley hace nacer en
ella el sentimiento opuesto que basta para la desgracia.
Luego 1 satisfaceién 6 el pesar, la felicidad 6 la desventu-
Ta son las formas de la sancién de la ley moral.

En modo alguno ha de entenderse que esta se expresa por
tiertos bienes § males distribuidos por Dios desde el Cielo;
esto rebajarfa el érden moral y destruiria la santidad de
Dios, suponiendo por una parte que paga lo bueno que
% hace y por otra que devuelve mal por mal. Tampoco ha
de tomarse la sancién como wn motivo que deba estimular
la voluntad; porque esto seria hacer al hombre moral por
£80tsmo, determingndole & hacer el bien por la esperanza
del premio 4 el temor del castigo, lo cual es contrario 4 la
?Miencia ¥ digno de reprobacién para Dios y para el hom-

Te.

3. Explicacién del desérden moral,

Objétase vulgarmente contra la sancién de la ley mo-
tal, presentando los hechos £ tes en que el vicio va
ieompafiado de placeres y la virtud de sufrimientos; y de
ran fuerzq seria, en efecto, este argumento que arroja la
“XPeriencia, si tales desérdenes fuesen completos & irrepa-

mblesi Pero vamos 4 ver que no son sino parciales y pasa-

8eros, |
El desérden Ppuede ser interior 6 exterior. Aquel consiste
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en sentir el vicio como un bien ¥ la virtud como un mal:
pero si se considera que el vicio ¥ la virtud suponen accio-

es cumplidas habitualmente con intencién y discerni-
miento del mal y del bien, se habrs de reconocer que es
imposible que el vicio y la virtud no estén ya castigados y
recompensados en la conciencia. Todo 1o que esté sentido
como bueno, viene acompaiiado de placer; y todo lo que se
tiene por malo, seguido de dolor: si una cosa ¥ otra no se
sienten como puras, el placer y el dolor vendrfan jun-
tos preparando aquel 6 este en grados, segun el estado do
la conciencia moral del agente: de modo que si el mal no
estd reconocido por tal 6 1a virtud se ofrece como algo muy
duro y penoso, las ideas no son perfectas y la sancién inte-
rior corresponde 4 esta situacién, sin dejar de ser adecuada.
El desérden interior se explica, pues, por 1 imperfeccion
humana y la naturaleza del sentimiento, pero no alcanza
dla ley moral; por eso hemos de suponer que vaya cesando.
& medida que el hombre rectitica sus ideas ¥y sentimientos

omleaD ; I
ZE! desérden exterior consiste en In discordancia entre Is
posicion del hombre y el estado de su moralidad. El hombre
virtuoso puede hallarse en la miseria, en el oprobio y en Is
desgracia, en tanto que el vicioso puede encontrarse en s
riqueza, enla gloria y en la ventura: estos estados solo pue-
den aceptarse como excepcionales y pasageros; porque es
probado que la virtud esel camino mejor y mas seguro de
llegar 4 1a felicidad. Si lo contrario fuera la regla, ni ha-
bria ley moral ni aun ley civil; porque los malvados ten-
drian asegurada la impunidad. El argumento, por lo tanto,
se ha exagerado; de modo que reduciéndole 4 sus limites
verdaderos, lo que nos dice es que el hombre es libre, Q_“"
la vida se halla expuesta & varios accidentes y que la socie
dad no tiene una organizacién perfecta. No se olvide que
el 6rden moral se ha hecho para 1 libertad y que ésta su-
pone en el hombre la posibilidad del abuso; por tanto 1o

LS
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puede exigirse que en la vida moral no haya el menor des-
Grden; bastard que el érden se restablezca en tiempoy lu-
gar. Por otra parte, la vida humana se halla sembrada de
accidentes fisicos & desgraciados, & los cuales la virtud no
¢s ni mds ni ménos extrafia que el vicio; pero el virtuoso
¥ el vicioso los sienten de diversa manera ¥ eada uno segun
¢l estado de su corazén, en tanto que en gran parte puede
neutralizar sus efectos la accién combinada de las fuerzas
humanas, § 1a asociacién bajo la forma de mitua garantfa.
Luego que las instituciones sociales progresen y se desa-
rrollen sobre bases mds y mds perfectas y que el espiritu
¥ el corazén humano aleancen tambien mayores grados de
exeelencia y acierto, acabardn 6 se debilitardn grandemente
©s08 males 4 que se quiere hoy poner remedio con las ideas
socialistas y comunistas, y se llegard 4 una mds equitati-
va distribueién de riquezas y honores, gloria y podea

4. Condiciones de una sancién perfecta.

Las condiciones de una sancién perfecta son tres:

1.* Que la observancia ¢ infraccién de la ley sean siem-
pre é indefeetiblemente; premiada la una y castigada la
ofra,

2.* Que haya una exacta proporcién entre el mérito ¥
el galardén y entre la culpa y la pena.

3.* Que la felicidad esté con la moralidad, y el castigo
¢on la enmienda del culpable.

En efecto; la sancién debe apliearse & todos los casos sin
¢xcepeidn, puesto que se propone asegurar la inviolabili-
dad de la ley, Despues debe la sancién cambiar con los ac-
tos, para adaptarse 4 cada uno en particular y guardar pro-
Porcién con los diversos grados de mérito 6 de culpabilidad,

Por Gltimo; como el hombre es siempre capaz de cai-
dayde redencién, y la honradez puede destruirse por el cri-
men como Ia culpa borrarse con el arrepentimiento, casti-
89 ¥ premio deben tener un término,

Elhombre ni esnunca absolutamente perfecto como Dios,
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nillega jamds & verse privado totalmente de moralidad co-
mo el animal; conserva su perfectibilidad ¥ su falibilidad;
puede, pues, caer y levantarse; aquello, puesto que guar-
da su libertad; esto, puesto que conserva su razén. Ayiden-
le Dios y sus semejantes, y se mantendrd firme en el bien
si o ha caido, 6 se redimird de su pecado si delinguid.
Mientras no se demuestre la imposibilidad de corregir i los
criminales, los mantenedores de la pena de muerte no ten-
drin razon en que sostener su crueldad; en tanto que en
otros argumentos ménos ligeros y odiosos no se cimente la
creencia de que hay criminales incorregibles, los defenso-
res de las penas perpétuas no tendrén en qué apoyar su ri-
gor absurdo. El progreso de la vida ¥ la aceién providen-
cial harén siempro posible, & irin haciendo cada ves mas
frecuente, la vuelta al bien por el arrepentimiento y ¢l
triunfo sobre el mal por la moralidad.)

(Cuenten con ello los criminalistas para que vayan librao-
do de exageraciones el régimen penitenciario y déndole otrs
direccién en que sustituyan las penas morales del remordl'-
miento, el trabajo y la ilustracién & las fisicas 6 corporit
aflictivas, que tanto degradan al hom ¥ son tan contrs-
rias & los fines morales de la i -

5. Bila ley moral tiene sancién suficiente en esta vida

‘Desde luego W“"‘““"M““' condiciones qu¢
exige una sancién ta no se realizan mas que P‘"‘-‘“‘]
mente sobre la ti manera que las formas que revist®
esta sancién en el humang, la de la opinidn piblics
la de la justicia humana y lade ln conciencia moral, no bas-
tan & sancionar la ley natural de una manera suficiente:
¥ exigen como condicién del moral un complemento
del lado allf de la vida presente.

\Esto es lo que vamos & probar, analizando las tres forms
de sancién que acabamos de uu‘uhr)

(4) Sancién popular. P hiide:
[ La opinién piiblica se halla muy léjos de ser infalible
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ni s¢ aplica & todos los actos, ni es proporcional al mérito
6 la culpay)ni hace reeaer el castigo siempre sobre el mg]
¥ la recompensa siempre sobre el bien, sing que 4 veces co-
mete ln enormidad de hacer lo contrario:(ge apoya ademds
sobre las preacupaciones reinantes, juz con un erite-
rio enfermo § pervertido, y condena sin piedad 4 todo re-
formista innovador, suacrificando 4 los bien-hechores dela
humanidad, sin otras razones que las de que atacan sus
privilegios, desmienten sus tradiciones 6 amenazan 5US po-
sesiones mas infundadas 6 injustas,

Esta sancién suele dividirse en a¥j; tiea y demoerdti-

 palos, con navajus 6 eon los pufios, estd tolerada por el
Puchlo y eriticada por los aristoeratas; estos en su lugar
iceptan los desafios, que aquel encuentra ridiculos: la de-
Mmocracia se deja seducir por el reparto; los ricos hacen de
ha limospg pricticas de alto tono: Ia embringuez del pobre

ila unidnddepcme:u,y luego que este pensamiento

ihinime seq la expresidn de lo justo, lolicito y 1o honesta,
() Suncién logal,
Iﬂiuﬁticinhmuesmumﬂuinymuet, ]

b0 expuesta § eTTor como la anterior y ménos en

miles que seqn, 1 la ley misma tiene accién sobre todo el
Toeinto de g cuyos vicios, como tales, salen del
lhinio de 1y en tanto que caen byjo el poder de 1
9pinidy piiblica i Por otra parte,
Justicia humang castigar al inocente ¥ dejar im-
voveal culpable, ;8o han dado tantos Ademis, el ca-
[03" Penas es siempre corto 6 i , COmpara-
Erigy 1
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do con los grados y modos de la eulpabilidad: de modo que,
en tanto que por un lado el juez no puede apreciar estos
grados y modos que con la intencién se ocultan en la con-
ciencia, por otro se ve obligado & imponer penas despropor-
cionadas por exageradas ¢ deficientes. Ciertamente que las
leyes represivas son susceptibles de grandes mejoras y que
de esto se ocupan los criminalistas; que se trabaja por el
establecimiento de un régimen celular, sibiamente com-
prendido y bien sistematizado, en que el culpable, entrega-
do 4 sus remordimientos, sea el verduge de s{ mismo; pero
aun asi los errores quedardn subsistentes, porque la aplica-
¢i6n de la pena depende del juez, que ni conoee bien la
delinenencia, ni sabe cuando el delito quedn expiado, ni
deja de hallarse exento 4 su vez de stras faltas que hacen
espantable, no ya la accién penal, sino la intervencion de la
curia en los negocios civiles de menor importancia. Justi-
cin; més no por mi casal

(C) Sanciém personal,

La conciencia en su estado moral, ofrece una sancion in-
dividual mas completa y mas equitativaMas complets,
porque sunque el malvado puede ensordecer 4 las voces 4o
su conciencia ¢ aturdirse, pronto & tarde se deja sentir cl
remordimiento y tanto mas, aunque se piense lo contrario,
cuanto mas se avanza por el sendero de los erimenes; por-
‘que si el delito es un acto sentido como un mal en la con
ciencia, y el mal no puede producir mas que sentimicntos
dolorosos, es claro que & mayores males, penas mas vivas
¥ profundas. Y si el corazén se encalma por extravio 6 end-
genacion del espiritu, lo que en efecto sucede con frecueni
cia, natural es que ln criminalidad descienda en la misms
Pproporeidn:

@as equitativa es tambien csta sancién, porque segv!
sea la magnitud de la falta & del mérito, asi es la medid
de 1a censura 6 el aplauso y del castigo 6 la recompenst:
$i un hecho idéntico no esti penado & recompensado dt I
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misma manera en las conciencias de sus autores, es porque
moralmente no estin apreciados como idénticos
Parece, pues, que la conciencia dd 4 la ley" moral una
saficién completa; sin embargo, aun puede ser opuesta 4 la
Popular y £ la legal, ¥ ser sus consuelos insuficientes para
contra-pesar los errores & injusticias de esas otras sancio-

como se le aparece,

“En los casos de Tuelo, venganza, sacrificios humanos,
tormentos inquisitoriales, ete., Ia preocupacién, las supers-
ticiones, la perversién de la conciencia, los errores de una
mala educacién, hacen aparecer como actos meritorios las
mis claras y graves infracciones de ley.

En los casos de suicidio, desaffo, ligroismo, martirio ¥
“uantos producen la muerte del que los ejecuta, la sancién
moral falta necesariamente

Hay, pues, que completar y perfeccionar esta sancién en
Ia vida futura,

6. Sancign religiosa de Ia ley moral.

Para resolver esta cuestion basta atenerse 4 las condicio-
1es esenciales del érden moral, Resultando este srden de la
libre realizacion de la ley moral, manifiéstase como rden
inlorno, 6 sen cormo armonia de Ia ley con la conciencia, ¥
mo Grden externo, 6 sea como armonfa de Ia moralidad
00 los hienes exteriores, Ahora bien, para que el érden
moral quede intacto & inviolable en todo tiempo y la ley
"oral sen saneionada indefectible y justamente, es preciso
1€ €l hombre geq remunerado 6 castigado segun sus obras,
0 51 coneiengiy ¥ en su posicién exterior juutnmenle.)

La justicia, 1 providencia y Ia aulmcién@o todos los
Ses como atributos de Dios, détermin.unjy xplican esa
&'[nx‘lén superior religiosa que el hombre esjmra,@ue lara-
“0n sefiala come necesaria y que la conciencia acepta co-
™0 uno de sug mgs bellos dogmas7)



— 118 —

La vida futura no es otra cosa que la continuacién y des-
arrollo mds y mds completo de la vida presente. Q?.‘.n ella
subsiste, pues, el hombre como tal y como individuo, con-
servando todos los atributos que constituyen su esencia.
Sin interrumpir las relaciones con sus semejantes, empieza
una vida nueva bajo condiciones diferentes y en un medio
mas favorable. Conserva por tanto, y mas vivo y claros, la
conciencia de si y el sentimiento de su dignidad 6 indig-
nidad moral; pero al mismo tiempo, se halla colocado por
la justicia y la providencia de Dios en una posicion que
siente y conoce como buena 6 mala, segun el estado de ln
conciencia, y goza 6 sufre en el conjunto de sus relaciones.
Todo esto es muy natural y satisface las exigencias del 6r-
den moral. Aquel cuya naturaleza estd felizmente cultiva-
da, se armoniza y se perfecciona sin esfuerzo en un medio
que se halla dispuesto para el bien y halla la felicidad en
el sentimiento de esta armonia; por el contrario, aquel cu-
ya naturaleza estd viciada, no encuentra mds que obstécu-
los en la misma situacién, se ve en oposicion constante con
las leyes de su propia vida, con su bien, con su destino,
con el orden de la naturaleza y de la sociedad, con Diios,
con la verdad, con la justicia, con el ideal, con el 6rden
providencial, en fin, de las cosas. Todas las causas de des-
érden que hizo germinar en su naturaleza, se desenvuel-
ven segun las leyes de la vida y se tornan contra él, mien-
tras que, con ayuda de Dios y de sus semejantes, no restau-
ra la paz y la armonfa en su conciencia. Cuando tal suce-
de, la accién providencial se apodera de él, porque con el
arrepentimiento empieza la redencidn, y con esta debe al-
canzar la salvacion eterna. Estas ideas, presentidas en todo
tiempo y desenvueltas por todas las religiones bajo las for-
mas del Cielo y el Infierno, no son ya de la incumbencia de
la Moral, ni aun de 1a Ciencia.”]
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LECCION XX.

Habitos morales.

1. Nocién de la virtud.

La virtud puede definirse como la disposicién habitual s
per te que nos conduce al bien. La virtud noes otra T—
cosa que el bien realizado en conciencia y convertido en
hibito, ¢ sea la armonfa constante entre el sugeto v el ob-
jeto de 1a moral.

Suele definirse In virtad como costumbre. Bossuet la lla-
Wa ol hdbito de vivir segun la razdn: ¥ Condillac el hdbito
de las buenas acoiones; pero es preciso tener en cuenta que
uma aceion virtuosa no es la realizada maquinalmente co-
mo tiende d ejecutarlas el hdbito; sino el bien realizado fre-
cuentemente, pero siempre con conciencia de lo que se hace
¥ de la libertad con que se ejecuta. En tal sentido el hébi-
to supone una gran fuerza de voluntad y un valor moral
ue no han pedido adquirirse sin lucha y sin sacrificio: ese
dnimo, esa fuerza (virtus, de vis, cosa propia de varon) ex-
presa el triunfo completo de la razén sobre las pasiones, de
la voluntad sobre los intereses ¥ de la conciencia sobre to-
o8 los obstgenlos suscitados contra la ley. Por eso Kant la
difine: la fusrsa moral (fortitudo moralis) ds la voluntad en
el cumplimiento de sus deberes..

. Elhombre puede hacer el bien de tres maneras: 1.* Sin
futenciin moral, en cuyo caso el acto es simplemente ue-
"os. 2.* Con moralidad 6 desinterés, y el acto es entonces
"eritorio. Y 3.* como consecuencia de una disposicién mo.
72l que constituye habito, y entonces es cuando el acto re-
sulta vir{uoso. Hacer el bien por ¢l bien mismo, es un deber
™eritorio sin duda; pero hacer esto frecuentemente, yaes
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una virtud. Un solo acto meritorio, aunque fuese herdico y
sublime, no es todavia una virtud; esta ha de constituir un
mérito habitual, un deber satisfecho con frecueneia.

2. Condiciones de la virtud.

Las condiciones de la virtud son tres: La primera es ¢l
hébito como acabamos de ver, & sea la repeticién volunta-
ria del acto bueno y por lo tanto la libertad del agente: la
segunda es la moralidad estricta & sea el desinterds que pro-
duce el mérito; porque el habito sin la inspiracion de la con-
ciencia no es la virtud, sino la hipocresia: ¥ la tercera, es
la conformidad del acto con la ley moral, y como esta es el
bien 6 sea la esencia realizada segun la ley de la vida, Is
virtud exije tambien el drden y la medida: por eso la de-
finia Aristiteles Adbito invariable de medida y moderacion
en las pasiones (virtus in medio; aurea mediocritus.) Y en
efecto, la virtud ha de huir del exceso ¥y del defecto: por-
que solo la proporcionalidad y el érden pueden producir
su belleza y constituir los elementos esenciales del arfe d2
vivir.

3. Perfoccién moral del hombre.

Como resimen de las condiciones subjetivasy objetivas
de la vida moral, la virtud constituye la perfeccién hama-
na posible. Cimplase la ley, satisfigase el deber, realicese
el bien por el bien mismo, de una manera pura, simple,
desinteresada y meritoria, y higuse esto entusiastamente y
con frecuencia como lo exige la virtud, y no hay duda que
tenemos la perfeccion moral en el hombre.

Pero, puesto que hay diversos 6rdenes de bienes y de df‘
beres yque pueden estos ser cumplides con inteligencia mis
6 ménos elara y libertad més & ménos entera, la virtud ad-
mite grados: todas no son iguales en mérito: la mas exce-
lente consiste en la realizacion habitual del acto mds Bz
torio, y este es aquel en que el hombre expone honr, vids
6 hacienda por salvarlas de sus semejantes y sin otra con-
sideracién que la de obedecer la voz de la conciencia.
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Lavirtud no esla santidad: San Agustin las distingue de
este modo; Prima libertas voluntatis eral posse non peccare,
novissima erét multo majer, non posse peceare. La virtnd
pertenece al hombre sin duda alguna; ¥ por lo que hace 4
ln santidad, propiedad es eminente de Dios; pero por euan-
to es la forma de la voluntad pura del bien con exclusién
de todo mal, tambien puede convenir al hombre, si logra
asemejarse 4 Dios en esta relacién. 8i la voluntad humana
10 estd nuned inmutablemente fija en el bien, de modo que
no pueda decirse como de la Did 7ON Poise peceare, ¥ en es-
to sehace estribar la santidad, entonces elaro estd que esta
10 e8 atributo del hombre; pero si es clerto que la volun-
tad humana puede elevarse por encima del mal hasta el
punto de contraer hfbitos morales; &i posse non peccare has-
ta el punto de que permanezea constantemente ¥y sin lucha
alguna en el bien, entonees es evidente que puede partici-
par dela santidad. La santidad absoluta no es el estado
del hombre ni aun en la otra vida, pero la relativa puede
serlo aun en esta.

4. Orfgen de la virtud.

La virtnd no es innata: mon dat natura virtutem, dice
Béneca: ars st bonum Jieri: es el arte de hacerse bueno por
el cjercicio de la voluntad en el cumplimiento de la ley
moral. La virtud es adquirida, aunque no sin trabajo: re-
quicre la lucha y el vencimiento de los abstdculos de la vi-
da, el imperio de la razén sobre la sensibilidad y el egois-
™o utilitario, y los esfuerzos repetidos generadores del hi-
bito. Pero como 1n naturaleza humana no contiene ningun
€lemento malo en sf, como se halla organizada para el bien,
hay en el hombre una cierta disposicién natural que, culti-
vada con esmero y desenvuelta debidamente, facilita la po-
sesion de 1 virtud,

Luego, si 1a virtud puede ser aidquirida, claro ests que
Puede ser ensefiada. Es verdad que la ley es innata y que
10s espfritus més sencillos son capaces de desarrollar en la
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vida energfas admirables; pero siempre hacen falta, la cul-
tura para evitar errores y llenar lagunas, ¥ la educacién pa:
ra desenvolver arménicamente y en toda su plenitud esas
magnificas fuerzas de que el hombre aparece dotado. Ense-
fiar la virtud es hacer comprender al hombre lo que &l es,
lo que es la ley moral y lo que puede llegar & ser esa san-
tidad que se desprende de la conformidad de aquel con esta.
La ensefianza de la virtud debe tener por base un Catecis-
o moral (ue repose sobre los principios generales de la mo-
ralidad y abrace el estudid®de las virtudes ¥ los vicios. Este
catecismo debe comprobarse con ejemplos histéricos, en que
se muestren en prictica todos los deberes. Refiriendo los
hechos 4 los principios se llega & formar el juicio moral, que
es la parte mas interesante y dificil de esta ensefianza, ¥
4 la cual contribuirdn la buena direccién del sentimiento,
el hibito de respetar la ley y el amor & todo lo grande, be-
1lo, recto y divino.

3. La virtud como fin, resultado y medio.

Lavirtud es un fin en si misma, un resultzdo del hibito y
un medio para el bien obrar. Fin en tanto se la desea, re-
sultado en tanto que se la posee por el habito y medio.en
cuanto sirve de apoyo para la realizacién de otros bienes:
porque la virtud resulta del cumplimiento habitual de un
bien particular y sirve para facilitar el de un bien general.
Cada virtud posee un valor absoluto por el cnal debe ser
apetecida y estimada por si misma como fin, y al par tiene
un valor relativo del que depende su utilidad para toda Is
vida, porque refuerza la voluntad en la lucha contra los
obsticulos, hace repugnante el vicio ¥ proporciona al hom-
bre la consecucién de su destino.

6. Divisién de la virtud.

Platon, refiriendo la Moral 4 la Psicologia y concediel‘l'
do en esta al alma tres facultades, Tazén, corazén y sensibi-
lidad, sefialaba, por tanto, tres virdudes, una para cada un®
de estos brganos, prudencia, fortalesa y templansa, las cuales
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correspondia desenvolver en la vida social 4 1os tres Sedenes
de ciudadanos, magistrados, guerreros y artesanos, Buscan-
do un lazo comun que armonizase estas tres virtudes y les
impidiese salirse de sus esferas respectivas y usurpar las
unas las atribuciones de las otras, establecié sobre ellas la
Justiia, virtud reguladora destinada & sostener la idea de
6rden en la vida, tanto individual como social. Esta clasifi-
caciém de las virtudes fué aceptada primero por los estéicos
¥ luego por el Cristianismo, el que hizo de ellas las virtu-
des cardinales 6 fundamentales (eardo, quicin.)

Ciceron nos di las definiciones de estas virtudes; hélas
aquf,

Prudencia: Rerum expstondarum scientia, sive rerum bo-
narum et malarum et-utrarumque scientia.

Fortaleza: Considerata periculorum susceptio et laborum
Derpessio.

Templanza: Rationds in libidinem atqué in alios nos rectos
émpetus animi firma et moderata dominatio.

Y Justicia: Constans of perpetua voluntas Jus suum cuique
tribuendy,

El cristianismo agregl 4 estas virtudes las tres que llamé
teologales ( Theos, Dios) por creerlas dones del Cielo y refe-
rirse 4 la Divinidad, que son F¥, Esperanza y Caridad.

Pero la mejor clasifieacién que puede hacerse de las vir-
tudes, es 1a que se apoya en el deber; porque, pudiéndose
transformar en virtud cada deber, hay tantas virtudes como
deberes, El deber es uno ¥y consiste en la necesidad moral de
Shservar g ley; a virtud es pues ante todo una y se reduce
al hbito de respetar la ley: pero luego el deber se diversi-
fiea segun sus objetos particulares y las relaciones del hom-
b_m con Dios, con sus semejantes, con la Naturaleza y con-
80 mismo, y la virtud tambien se divide y comprende va-
Tos érdenes, 4 los cuales se refieren, como virtudes funda-
mentales, la pisdad, la veracidad, la probidad, la earidad, lu
Justicia, 1a humanidad, la dignidad, la prudencia, ln. bondad,
& fortalesa, \n templansa y 1a santidad,
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7. Nocién del vicio.
~ El vicio es lo contrario de la virtud y puede por tanto
definirse como el hdbito de obrar mal, 6 la repeticion libre
¥ frecuente de actos contrarios & la ley moral{El vicio no
es simplemente la negacion & ausencia de la virtud, sine
una direceién de la voluntad opuesta 4 la de la virtud. El
vicio y la virtud son los extremos entre que se desenvuelve
¥ actia la voluntad, segun que escoja y persevere, ya enlo
bueno, ya en lo malo: cabe pues, término medio entre la
virtud y el vicio. Parallegar 4 la virtud, la voluntad, ensu
forma positiva, debe pasar por la moralidad y ¢l bien: pa-
ra llegar al vicio debe, en su forma negativa, pasar por la
moralidad y el mal. Es decir, que 1a voluntad puede, en sus
relaciones con la ley, seguir dos caminos: afirmar la ley
(velle), esto es, aproximarse 4 ella; 6 negar la ley (nolle)
esto es, apartarse de ella. En cada uno de estos eaminios,
pueden marcarse tres puntos importantes: en el primero,
la moralidad subjetiva; el bien objetivo y la virtud: en €l
segundo, la inmoralidad subjetiva, el mal objetivo y el vi-
cio. En cualquiera de estos puntos puede detenerse la vo-
luntad, sin aleanzar ni la virtud ni el vieid,

El habito de la inmoralidad supone una voluntad inca-
paz de resistir las seducciones del 6rden sensible cuando es
opuesto & la razén, y un espiritn que no tiene bastante im-
perio sobre sf mismo para dominar las pasiones y hacerse
superior al egoismo: por esta razén puede definirse el vicio
como la debilidad moral de la voluntad.

8. Bus condiciones.

De tres maneras puede hacerse el mal: 1.* Sin intencién
contraria 4 la ley, en euyo caso el acto es simplemente ma-
lo. 2.* Con inmoralidad, y entonces es culpable. Y 3.* por
hébito, y entonces es vicioso.

De aqui que sean tres las condiciones del vicio: 1.* Hi-
bito, & repeticién voluntaria del acto malo, 2. Intencién
de despreciar la ley, 6 sea la inmoralidad y el demérito.
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3. Violaeion del érden moral, desérden, mal bajo cualquie-
ra de sus formas, 6 negacidn del deber.

Como se v, el vicio posee todas las condiciones subjeti-
vasy objetivas contrarias 4 la vida moral, y constituye por
tanto la imperfeecion moral del hombre: implica el desarro-
oy extravio de las facultades y la fealdad del alma. En
este desastre espiritual hay grados, que se miden por la
magnitud del mal producido y por la extensién con que
aparece la libertad.

9. 8i es innato 6 adquirido,

El hombre no nace vicioso: el vicio se adquiere como la
virtud. El individuo trac solamente al mundo disposicioues
orginicas y espirituales mids marcadas para un género de
actividad que para otro, ¥y la educaeién es la que desarrolla
unas y sofoca otras, coordindndolas, reguldndolas y diri-
giéndolas, paru evitar que, abandonadas 4 su ceguedad y ex-
clusivismo, le eonduzean al mal. El hombre debe educarse
€0 su naturaleza entera y en la unidad y armonia de sus
facultades, 4 fin de que pueda gobernar su actividad y do-
minar las tendencias particulares que le pueden llevar al
desorden y lanzarle en el vicio. 8i este se manifiesta, es
Preciso atraer sobre él la mirada y el juicio del foro inter-
1o; porque aquel que llega 4 la clara conciencia de si mis-
mo, puede apreciar toda la deformidad del vicio y reconocer
que posee fuerzas suficientes y medios abundantes para des-
truirle, \

El vicio ha de combatirse con la virtud, ¥ no con el mis-
o vicio, Dicese que la virtud ocupa el punto medio entre
los vicios, porque puede faltarse 4 aquella é incurrir en
€D estos de una manera positiva 6 negativa: esto es, por ex-
tese & por defecto, de modo que hay dos vicios para cada
virtud; pero aquella proposicién es falsa; porque la exage-
Tacion de la virtud jamds constitnye vicio, ni entre este y
aquella hay una diferencia cuantitativa sino cualitativa;
Poreso la intencién y los resultados son tan opuestos en
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uno y en otro caso. Asi; aumentando ln impiedad & dismi-
nuyendo la supersticién, no se llega nunca & la piedad;
‘porque entre esta y cada uno de aquellos extremos, media-
ré siempre la enorme distancia que existe entre el bien y
el mal, la razén y la sinrazén; entre esta virtud y aquellos
vicios, solo hay de comun un elemento oculto en el fondo;
el sentimiento religioso: solo que en la virtud este es lo que
debe ser y enlos vicios se muestra extraviado y contrario
4 laley.

SECCION 3."— TEOR{A DEL DEBER.

( DEONTOLOGIA. )

LECCION XXI.
Del deber en general.

. Nocién del deber.

- { Llimase Deontologia, & a ciencia de los deberes: la Deon-

tologfa es la parte préctica de la Filosof{a moral, la moral
€n acein & sea la aplicacién de la ley 4 todas las situacio-
nes de la vida))eber es la relacién de la voluntad humana
con la ley que rige su ejercicio: el deber no es otra coss
que la ley misma, en tanto que liga & la voluntad 6 se im-
pone 4 la conciencia. Kant, lo define como la necesidad d¢
gjecutar una aceidn por respeto d la ley.

El deber se ofrece 4 la conciencia como necesario, esde-
cir independiente de la voluntad, ¥ sin embargo como de
biendo ser realizado libremente por ella. La necesidad ¥
la libertad son d la vez condiciones del deber: si la liber-
tad no se halla ligada de alguna manera, si el hombr.e
puede abandonarse arbitrarismente al {fmpetu de sus capri-
«<hos, si su autoridad no se halla sometida & una ley que la
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mantenga en los limites del érden moral, no hay deber po-
sible: y sin libertad de aceién, sin la libre realizacién de
esa ley ria, sin el cumplimiento voluntario de esa re-
gla independiente de la voluntad, tampoco hay deber. Este
coneilia, pues, la libertad con la necesidad, por mas de que
parezean cosas contradictorias. Sabemos que el hombre es
libre y que la vida moral se halla sometida & una ley: el
deber expresa ese dable hecho: porque, en efecto, si existe
unaley, hay algo fijo, permanente y necesario en la vida;
¥ si el hombre es libre, esa necesidad no puede cumplirse
sino libremente: esto es lo que se llama necesidad moral
obligacién.

Tiene el deber, como se ve, una doble base; la subjetiva
que es lalibertad y la objetiva que es la ley & el bien: sa
objeto es hacer lo bueno: de modo que el que obra segun su
eonciencin y hace el mal, realiza 1o que puede perono lo que
debe; porque el deber no es la moralidad, sino ésta una con-
dicion de aquel. En fin; el deber ha de hacerse segun la
conciencia, pura y simplemente, con libertad y desinterés,
por mas de que pueda cumplirse de otro modo: solo en este
©aso su consecuencia serd el mérito.

2. Demostracién de su existencia.

Anilisis.—La observacion nos dice que todo hombre en
estado de razém posee la idea ¥ ¢l sentimiento del deber;
es decir, que reconoce ¥y siento que hay algo que se impo-
ne 4 su voluntad ¥ que debe ser libremente realizado en la
Vida. Cambian las opiniones acercade lo que debe & no de-
be ser hecho; difieren las interpretaciones que se dan 4 esa
Yoz imperiosa de la eonciencia que nos manda lo bueno ¥
1108 prohibe 1o malo: pero siempre, por todo el mundo ¥y por

Partes, se admite alguna cosa necesaria que debe ha-
terse por ser buena.

Sintesis,—El deber dimana dela ley, luego para probar

Cxistencia de aquel, es preciso demostrar la do esta, y si

ley es universal, el deber lo es asimismo. Pero la ley mo-
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ral esla esencia divina realizada en In vida: esta esencia de-
be manifestarse de una manera permanente y necesaria en
la vida infinita; por lo tanto, tambien en la vida de los se-
res finitos y en la moral del hombre, bajo las condiciones
del limite y naturaleza particulur de cada ser: uhora bien,
como el hombre es libre, lo divino en la esfora moral hu.
mana ha de ser realizado libremente; esta necesidad moral
sa llama deder, iuego el deber existe para la humanidad en-
tera, en todos los lugares ¥ tiempos, y en la vida presente
como en la futura.

El fundamento absoluto del deber se halla, por lo tanto,
en Dios, considerado como Bien yley de ia vida moral.

Por otra parte, Dios tiene el derecho de exigir que todo
ser realice su esencia en la medida de sus fuerzas, como su
bien; pero para el hambre, como ser racional y libre, reali-
Zar su esencia, es cumplir con sus deberes; luego si existe
en Dios aquel derecho, ¢l deber existe tambien en todos los
hombres. Y en efecto, Zqué seria del mundo sin é17 40émo
se mantendrin el 6rden en ol conjunto de las relaciones, si
el hombre dejase de esenchar Ia voz de la conciencia quele
manda respetar el érden? Luego si la ley existe, el deber
existe tambien.

3. Relaei entre el derechoy el deber.

La nocién del bien comprende las de derecho y deber: ln
primera, como conjunto de condiciones necesarias para la
realizacién del bien; la segunila, como comprendida en la
primera, supuesto que es otra condicion de lu vida y del or-
den moral del mundo. El derecho y el deber son, porlo tan-
te, dos bienes de la vida. Perosi bajo este concepto el deber
estd contenido en el derecho, bajo ofro este se halla con-
tenido en aquel; porque ¥a esun deber respotar ol derecho,
¥ porque la justicia es por sf misma una necesidad moral,
en tanto que debe ser ejecutada libremente en la vida.

El derecho y el deber son, pues, dos formas ¢ modos de
Ia realizacién del bién que se refieren ¢l uno al otro, se en-
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cadenan y se completan mit te. Si no hubiern seres
con derechos, el hombre no tendria deberes; y si ningun
ser tuviera deberes, ¢l hombre no tendria derechos; luego
por el deber se realiza el derecho ¥ d causa del derecho re-
cibe el deber las condiciones mas favorables para su des-
arrollo. De aqui la correlatividad entre los dos,

Esta correlatividad no debe entenderse de manera que
‘reamos que todo ser que tiene derechos, tiene Por eso mis-
mo deberes; que son tantos los deberes cuantos los derechos
¥ que no puede ninguno tener derechos si no tiene deberes.
El deber solo concierne 4 la vida moral ¥ por consccueneia
& los seres dotados de conciencia ¥ razén, mientras que el
derecho se refiere 4 la vida en general, no es una cualidad
morul que competa 4 una persona determinada ¥ por eso
corresponde & todos los seres: véase porqué los niiios, los
dementes y los animales mismos, tienen derechos y no tie-
ven deberes. To que sf es verdad, es que todo derecho en un
ser supone un deber en otro; pero solo entre los hombres,
due son igualmente agentes morales, ¢s donde la correla-
¢ién del derecho y el deber se ofrece bajo 1 forma de la re-
tiprocidad mas completa, En la sociedad cada persona tie-
Ze derechos y deberes y los derechos de cada uno son igua-
lés i los deberes de todos. Derecho ¥ deber son dos fases bi-
lateralos de un mismo lazo entre dos personas distintas: el
deudor y el acreedor: el deber del.primero es idéntieo al de-
fecho del segundo; derechos ¥ deberes son miituos, pero en-
tre unos ¥ otros no hay relacién de sueesién ni de causali-
dad, porque los deberes de los unos no se derivan de los
derechos de los obros ni reciprocamente; por eso dejando de
“amplir los deberes no se pierden los derechos. Finalmen-
te; como nnos ¥ olros son inherentes 4 la naturaleza huma-
U4, y esta en el fondo es la misma para todos los seres, hay
Tazin para decir que existe correspondencia entre los de-
Techos de los unos ¥ los deberes de los otros.
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4. Caractéres del deber.

El deber tiene los mismos caractéres que la ley moral:
es universal, inmutable y absoluto.

Universal, porque obliga 4 todos los hombres en estado
de razén, por todas partes, siempre ¥ en todas circunstan-
cias, y ha de ser realizado por todos sin escepeidn.

Inmutable, porque es el mismo para todos, en todos
tiempos y lugares, cualquiera que sea la cultura de la con-
ciencia.

Absolute, porque es independiente de nuestra voluntad
¥ de toda condicién exterior, y ha de ser cumplido por él
mismo, con el sentimiento Ginico del amor ¥y el respeto d la
ley y sin respeto 4 consideracién alguna personal.

De agui que nadie pueda ser esceptuado del cumplimien-
to de sus deberes bajo ningun pretexto; que estemos obli-
gados 4 satisfacer aquellos que tengamos para con los que
han desconocido nuestros derechos, para con nuestros ene-
migos y hasta para con los eriminales; que la violacidn del
orden moral en nuestro dafio, no la autoriza en nuestro pro-
vecho; que estd prohibido devolver mal por mal y que s
preciso, en fin, hacer el bien sin condiciones, de una mane-
ra pura y simple, con el pensamiento puesto en Diosy con
el respeto profundo de la ley. En esto consisten la religio-
sidad y la santidad del deber.

Tan inmutable y absoluto es el deber para ¢l Estado co-
mo para el individuo; por eso no puede abolirlo ni aun en 1
persona de los criminales; antes bien, estd obligado & man-
tenerlo igualmente para todos y & organizarlo en la socie-
dad. Por eso, teniendo el derecho de castigar, no puede nwfj
mentar, herir ni maltratar, infamar ni quitar la vida,
puede devolver mal por mal: porque los derechos inheren-
tes 4 la naturaleza humana son impreseriptibles.

5. Colisién de deberes. )

Hay colisién entre los deberes, cuando son simultdneos &
inconciliables, de modo que sea imposible cumplirlos todos




— o
ila vez. Supone, pues, la colisién, el concurso en un mismo
momento de dos deberes por 1o ménos ¥y tales que el uno
10 pueda ser satisfecho sin detrimento del otro. Es preciso
clegir y saerificar algo; por tanto, claro estd que no habrg
colisién si el sacrificio esiniitil, si los dos deberes son con-
ciliables 6 si uno de ellos puede ser diferido. Esto sucede en
el desaffo, por ¢jemplo; porque si realimente existiera en él .
eolisién entre el deberde conservar la vida y el de guardar
el honor, el desaffo serfa legitimo, puesto que entre una
cualidad fisica considerada en su manifestacion temporal, ¥
una cualidad moral de un valor eterno, no se puede vacilar:
¢l honor vence; pero si el duelo obedece & una absurda pre-
ocupacién, resto de antignas barbéries, entonces no hay tal
incompatibilidad entre los deberes y pueden conciliarse,
Para reparar el honor no hay mas que un medio, enmen-
darse; ¥ para conservarle intacto solo hay otro, hacerse su-
perior al espiritu de venganza.

Pero dada la verdadera colisisn, para resolverla no hay
™as que atender & la ley de la subordinacicn de los deberes
¥ realizar el bien mds general & importante. Los deberes son
entre sf como los bienes de la vida: asi el bien absoluto es-
td por encima de los bienes particulares, ¥ entre estos, los
de 1a humanidad, 1a sociedad, la familia y el individuo, se
hallan respectivamente subordinados los unos 4 los otros:
8si tambien el bien humano es mis importante que el bien
animal, el del espiritu més que el del cuerpo y el de este
mds que los exteriores, que son los mds deleznables ¥ ex-
Puestos § los accidentes de la vida, Escoger entre dos de-

“res, es como elegir entre dos bicnes: 1a eleceion ha de ser

mejor, idea que se presenta al espiritu siempre que hay
“oncurrencia de bienes como un nuevo deber, y que ha de
ST apreciada con Ia misma imparcialidad y abnegacién que
¢l bien en general.

6. 8i hay colisién en el mal.

Como la ley manda el bien ¥ prohibe el mal, no se pue-

[ Erres ] ]
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de elegir moralmente entre dos males ni aun entre un mal
¥ un bien. No hay, pues, colision posible en el mal. Por
otra parte, en todos 10s casos hay un deber que cumplir y un
bien que realizar, de manera que la mixima que dice que
entre dos males s2 debe escoger el menor, mo puede tener
aplicacion sino cuando el mal menor se convierta 6 parezca
convertirse en un bien bajo algun concepto.

Por ¢l contrario, como combatir ¢l mal es hacerel bien,
cuando haya dos males que destruir, si hacerlo con ambos
# la vez no es posible, ha de escogerse el mayor.

7. Divisibén de los deberes.

Los deberes pueden dividirse por su forma 6 sea su cua-
lidad, por su extensién & sea su cantidad, y por su objeto
& sean las varias relaciones en que se halla el hombre con
los otros seres.

Con relacion 4 la forma, los deberes son positivoes 6 de ac-
ei6n y negativos & de abstenciin; aquellos consisten en hacer
el bien (fae bonum), y estos en no hacer el mal (diverte a
malo): los unos son de virtud y los otros de equidad: 4 los
primeros preside el amor y 4 los segundos la justicia: v.g.
practica la caridad, deja 4 cada uno lo que es suyo.

Con relacién 4 la extension, son los deberes generales ¥
particulares. Los primeros abrazan todas las situaciones de
la vida, los segundos las situaciones especiales que resultan
de las relaciones individuales que cada uno sostiene con de-
terminadas clases de seres, como los nifios, los extranjeros,
los delincuentes, los locos,ete. Los deberes més generales del
hombre son profesar la verdad y practicar la justicia; huir
de 1a hipocresia, de la mentira y de las restricciones men-
tales.

Con relacién al objeto, los deberes se dividen en religio-
s0s, sociales, naturales & individuales. Los primeros son los
que tenemos para con Dios, los cuales constituyen la moral

“religiosa; los segundos los que tenemos para con el projimo;
los cuales forman la moral soeial; los terceros los que tene-
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mos para con la Naturaleza, los euales componen la moral
natural; y los dltimos los que tenemos paracon nosotros
mismos, los cuales dan lugar 4 la moral individual.

Pero como estos deberes no son exclusivos, sino que to-
dos ellos se fundan en la ley divina que s una y son con-
formes con la naturaleza bumana que tambier. es una, un
deber cualquiera es 4 la vez religioso, social, natural é in-
dividual; infringirlo es herir la naturaleza humana en to-
das sus relaciones; cumplirlo es satisfacer plenamente la
ley divina en estas cuatro fases.

8. Diversos aspectos de nuestros deberes.

1.* Todos nuestros deberes son bajo cierto respecto reli-
iosos, porque el deher es la necesidad moral de observar la
ley, ¥ la ley es Dios. Dios quiere el bien en toda su exten-
sibn y por consiguiente en todas las relaciones que sostie-
e ¢l hombre con la Naturaleza, con la sociedad ¥ consigo
mismo, Bajo tal concepto todos nuestros deberes son man-
damientos de Dios & infringirlos es desobedecerle, descono-
“er su voluntad, contrariar su geeion ¥ ofender algo de di-
Vino,

2.° Todos nuestros deberes son bajo cierto respecto so-
Clales, Porque en efecto, enmplir los deberes para con Dios
©s desenvolver la ides de religién como institucién social
¥lazo intimo entre Dios y la humanidad; lenar los debe-
75 para con la Naturaleza es contribuir al bien-estar ma-
terial y por consiguiente al mejoramiento moral de nues-
tros semejantes; y porfeceionarse & sf mismos con la satisfac-
cién de los deberes individuales es contribuiral bien gene-
*al, en primer lugar, porque somos miembros del cuerpo so-
cial, y en segundo, porque no podemos tomar parte en el
Perfeccionamiento ageno sino en In medida de nuestra pro-
P perfeecién intelectual ¥ moral.

3.* Todos nuestros deberes son bajo cierto respecto na-
turaley, porque el hombre forma por su cuerpo parte de la
Katuraleza ¥ como su vida es una y en ella la moral se man-
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tiene tan intimamente unida 4 lo fisico, sus deberes hacen
tambien relacién & la materia. No se puede amar & Dios
sin amar la Naturaleza, que es obra suya y compaiiera del
Espiritu en ln vida universal. No se pueden cumplir los
deberes sociales y tomar parte en el progreso general, sin
aumentar los elementos intelectuales y materiales de la
produccidn, extender el campo de los deseubrimientos y
hacer penetrar mds y mds al hombre en el conocimiento y
el sentimiento de la Naturuleza. Y no es posible, en fis,
perfeccionarse & si propios, sin atender al desarrollo del
cuerpo en la armonia de todos sus érganos y en el conjun-
to de todas sus fuerzas, sin conservarle lleno de salud ¥
belleza, 4 fin de que sea digno del espiritu, y sin moralizar
al mismo tiempo nuestras relaciones con el mundo sensible.

4.° Todos nuestros deberes son bajo cierto respecto in-
dividuales, porque cumplirlos en nuestras relaciones con
Dios, nuestros semejantes y ln Naturaleza, es obrar segun
razén, someter nuestros placeres, caprichos é intereses dla
ley moral, mantener el 6rden en la vida, racionalizar nues-
tra propia naturaleza y perfeccionarnos 4 nosotros mismos-
Imposible es cumplir los deberes para con los demds, in-
fringiendo los propios; imposible obrar segun el éxden uni-
versal, olviddndose de lo que reclama la propia esencia; im-
posible, finalmente, conservar la dignidad de seres raciona-
les y llegar al triunfo del bien en todas las circunstancias
de la vida, si no nos sometemos libremente al érden moral
por cuanto se refiere 4 nosotros mismos, obrando con mo*
ralidad y con razén.

De este modo nuestros deberes se encadenan y se 805
tienen unos 4 otros, como miembros de un mismo sistema €2
que cada parte esd lavez fin y medio para todas las demis-

De aqui una regla importante para la apreciacién de 125
faltas. Cada violacién de la ley moral es 4 la vez contrana
& Dios, & la sociedad, & la Naturaleza y al mismo que It
comete.
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9. Comprobacién son ejemplos tomados del suicidio, del
duelo y de lamentira. ‘

Surervto.—Contrarfa los deberes religiosos, porque en-
vuelve desconfianza hécia Dios, una acusacién 4 la Pro-
videneia, una rebelién contra el mandamiento que prohibe
todo homicidio y una falta de valor ¥y de resignacién.

Contrarfa los deberes sociales, porque ataca los derechos
de la amistad, de la familia ¥ de la sociedad; es una nega-
tiva 4 todo género de servicios, un mal ejemplo y un acto
de egoismo,

Contraria los deberes naturales, porque impide los do la
Propia conservacién y el Tespeto 4 la vida; porque es un
atentado contra el cuerpo ¥ un acto de vialencia contra el
Organismo en que se reflejan arménicamente todas las fuer-
#48 de la Naturaleza.

Y por dltimo, contrarfa los deberes individuales, porque
impide el perfeccionamiento propio, el desarrollo paralelo
¥ equilibrado del espiritu y el cuerpo y la sumisién perfec-
ta de la voluntad 4 la razén ¥ al érden de la vida,

Dukro —Se opone dlos deberes religiosos, porque es, como
<l suicidio, una falta de contianza en Dios y de resignacién
ante ¢l érden providencial; porque es una infraceién del pre-
epto que prohibe el homicidio con consentimiento § sin &1,
teniendo en cuenta que este consentimiento es culpable, to-
duvez que Ia vida no se halla' 4 mereed del albedrio indivi-
dual; y en fin, porque es una falta de esa fuerza moral que
requiere la verdadera reparacién del honor,

Se opone 4 los deberes sociales, porque, esceptuando el
Caso de la legitima defensa, no es leito 4 cada cual hacerse
Justicia por s mismo, ni reemplazar el derecho por la fuer-
“ la astucia 4 la destreza; porque es ademds un hecho
“ousumado en desprecio de la ley yde la autoridad social,
1€ generalizindose tenderda 4 retrotraer la sociedad al es..
tado ge barbérie; y en fin, porque es un ejemplo perni-
Tlogg,
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Se opone 4 los deberes naturales, por el desden con que se
tratan la vida fisica y las leyes de la Naturaleza.

Y en fin; se opone 4 los deberes ndividuales, porque es
un acto de sumisién y obediencia 4 los prejuicios y pasiones,
por el que sustituye 4 lo racional y justo, lo arbitrario y
AZAT0S0.

Mextirs —Ofende 4 los deberes religiosss, porque es la
negacién de la verdad, que es cosa santa y divina, ¥ porque
subordina los 6rdenes intelectual y moral al yo egoista.

Ofende los deberes sociales, porque representa un dafio
hecho 4 ofro y un atentado contra el principio de sociabi-
lidad que escita la general desconfianza: la palabra es el
Ginico medio de comunicacién entre los hombres como séres
racionales.

Ofende los deberes naturales, porque introduce el desér-
den en las relaciones entre el espiritu y ¢l cuerpo, ponien-
do la palabra en contradiceién con el pensamiento.

Y finalmente; ofende los deberes individuales, porque
todo el que miente obra contra su conciencia.

LECCION XXIT.

Sistema de los deberes.

1. Deber general humano.,

Puesto que el deber es una necesidad moral impuesta ol
hombre y en conformidad con su naturaleza, y puesto que
eada ser puede y debe realizar su esencia entera 4 fin de
cumplir totalmente su destino, todos nuestros deberes pue-
den reasumirse en el signiente precepto: Sé hombre, e
quiere decir: obra como ser racional con la plena concien-
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cia de tu semejanza con Dios: 4 de otro modo: imita d Dios;
esto es, sé bueno como Dios; puro, amante, libre y perfee-
to como El, en las condiciones de tu vida limitada.

Este mandamiento abraza todos los demds, y por lo mis-
mo su cumplimiento exige el conocimiento del hombre
considerado en sf mismo y en el conjunto de sus relacio-
ues, puesto que 4 aquel y 4 estas se aplica juntamente.

2. Base de las relaciones del hombre con Dios.

El hombre Ileva 4 Dios en el pensamiento y en el cora-
zén: en aquel porque le conoce ¥ en este porque le siente;
¥ este conocimiento y este sentimiento del Ser infinito
constituyen la primera y priacipal condieién de toda vida
moral y religiosa; porque siendo el conocimiento de Dios
el fundamento de todos nuestros conocimientos y el sen-
timiento de Dios la base de todos nuestros sentimientos, y
10 existiendo moralidad sin el conocer y el sentir, tampo-
¢o puede existir 6rden moral, no conociendo ni sintiendo
4 Dios. Hé aqui por qué la idea de Dios, no solamento es
un deber, sino la fuente de todos nuestros deberes. Quien
conoce el Ser uno y entero, sabe todo cuanto tiene que
hacer; porque por un tal conocimiento penetramos en la in-
timidad de Dios, y podemos, como seres racionales, unir-
n0s 4 El en la vida. Lo que no se conoce, no se puede amar;
¥sin el amor y el respeto de Dios como legislador del
mundo moral, tampoco se puede cumplir lwrley, al ménos
en toda su perfeccién. El amor, no el temor, 4 ménos que
el temor no signifique el respeto, es el principio de la sa-
bidurfa y de la santidad eomo ideal de la vida préictica;
Porque el que ama & Dios, realiza lo divino en la tierra con
voluntad libre y. pura. Conocer, amar y servir i Dios, es
lenar todos los deberes: porque conocer 4 Dios, es poseer
con plena luz de certidumbre al Ser infinito y absoluto,
Causa y Razén del mundo, Providencia de todo ser justoy
Prineipio de toda verdad ¥ de toda certeza. Amarle es
unirse de corazén y de pensamiento & todo lo que sea di-
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vino. Y servirle es cumplir sin restricciones los planes de
Dios acerca de la Humanidad y del Mundo,

La moral religiosa, lejos de excluir ningun pensamiento
verdadero, ningun sentimiento afectuoso ni ningun deber
moral, los purifiea, los engrandece y los completa, refi-
riéndolos 4 su principio.

3. Fundamento de los deberes sociales.

El hombre héllase en relacién con sus semejantes en la
familia, en la sociedad ¥ en la humanidad, y de aquf una
série de bienes que ha de realizar y de deberes que tiene
que cumplir: deberes de amor, de amistad, de comunidad
para con todos los seres racionales, considerados como
tales.

El fundamento de todos ellos es 1a obligacién absoluta de
cumplir la ley divina, dando asf testimonio patente de nues-
tra semejanza con Dios, puesto que tratamos todos los se-
res fundados en Kl como £1 mismio los trata y segun la
naturaleza propia de cada uno, Por lo mismo que el hom-
bre es el ser mas elevado de la creacién y en el cual se ar-
monizan el Espiritu y la Naturaleza, uniéndose de la ma-
nera mas intima y completa, debe ser respetado por tan al-
ta consideracién en su dignidad absoluta. Hallase, como ser
consciente, racional y libre, encargado de su destino; tiene
en si su fin propio y no puede ser rebajado al papel de me-
dio ¢ instrumento de otro; luego debe hallar siempre, ¥
sea cualquiera su condncta, en la sociedad, las condiciones
necesarias para el cumplimiento de su misién como ser ra-
cionul. Es hombre y ha de ser considerado como miembro de
la Humanidad.

4. Division de los deberes para con nuestro préjimo-

Los deberes sociules se dividen en positivos § negatitos:
los positivos suclen llamarse dmplios & imperfectos § tam-
bien deberes de eirtud § de caridad. Consisten en hacer ¢l
bien, amar 4 los semejantes, favorecerlos hasta sacrificarse
por ellos, especialmente por los débiles que son los qué
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tienen mds necesidad de proteccién, y practicar, en fin,con
todos los hombres, considerados como miembros de nunia mis-
ma familia, la virtud de la fraternidad 6 los preceptos de
la caridad cristiana. Estos deberes son esencialmente meri-
torios, y por tanto no son exigibles por la fuerza: la falta
de sancién penal positiva les ha hecho llamar imperfectos.
Todos ellos se reasumen en ¢l mandamiento siguniente: Mz
d otro lo que querrias que te se hiciera & th mismo: precepto
que concierne 4 la conciencia individual, la cual se halla
expuesta § error, en tanto que el deber ha de conformarse
con la razén. La férmula positiva 6 imperativa de estos de-
beres es, Fue bonum. Los deberes negativos se llaman estrio-
to8, perfectos y tambien deberes de justicia. Consisten en
1o dafiar & nadie (néminem lede) y en respetar los derechos
agenos (suwm cuigue tribuere). Son exigibles si no se les
cumple libremente, y por cuanto llevan aparejada sancién
penal, se les llama perfectos. Se les reasume en este pre-
cepto evangélico: No hagas d los demds lo que no quieras
que te hagan d t mismo, precepto tambien puramente sub-
Jetivo, que hace abstraceién de la ley y solo atiende 4 la
moralidad, no obstante que la ley es la que ha de ser cum-
Plida. La férmula negativa 6 prohibitiva de este deber es,
diterte a malo.

5. Fundamento de los deberes para con la Naturaleza.

A las ciencias naturales, que tan pasmoso desarrollo han
aleanzado en los tiempos modernos, débese ese alfar levan-
tado en la conciencia humana para el culto de la Natura-
leza. Hoy sdbese que la materia tiene su dignidad como
¢l Espiritu, que estd dotada tambien de actividad, fuerza,
vida y organizacién, que tiene sus leyes, su valor, su belle-
“a propios, y.que es digna bajo todos conceptos del amor y
18 admiraci¢n del ser moral ¥ pensador. La Filosofia agre-
83 4 estos titulos el verdadero cardcter con que nos la
ofrece, presentdndola como obra divina, infinita en el es-
Dacio y el tiempo, eterna y perfecta en su género y unida
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al espiritu en la plenitud de su esencia ¥ de su vida. Ni
Dios serfa infinito si no contuviese la razén de la Natura-
leza, ni serfa perfecto si esta no fuese digna de El: por
tanto, desdefiar la Naturaleza es ofender & Dios.

Desde luego serfa absurdo restablecer, con su funesta
supersticién, el antiguo culto de la Naturaleza, porque ni
esta es Dios, ni ensini en ninguna de sus manifestaciones
puede ser objeto de adoracidn; mas no por eso ha de negér-
sele la estimacién y respeto que reclama como obra cter-
namente fundada en Dios, idea ¥ sentimiento que deben
servir de base 4 la moralidad de las relaciones del hombre
con la Naturaleza y del espiritu con el cuerpo.

6. Razén de los deberes para con nuestro cuerpo.

El espfritu humano se halla en relacién constante y ne-
cesaria con la Naturaleza por medio del cuerpo, y por su
conducto también debe realizor y extender sus relaciones
sociales, 4 fin de penctrar més ¥ mis en el conocimiento y
en el sentimiento interior de la Naturaleza y la Humani-
dad, que tienen su valor propio, y de perfeccionar de este
modo el organismo, que ejerce tanta influencia en la vida
humana.

San Pablo les advierte 4 los Corintios que el cuerpo es
el templo del espiritu y que debe ser respetado vomo tal.
Por otra parte, el desarrollo arménico del cuerpo en el con-
junto de todos sus érganos, es el medio més seguro de pre-
venir las pasiones sensuales y de facilitar al alma la libre
realizacion de sus fines propios. A esto tiende la educacion
fisica, apoyada en la Gimnéstica y el trabajo eorporal y con-
forme con las prescripciones de la Higiene. Débese, pues,
satisfacer las necesidades de la materia sin perjuicio de las
superiores de la razén, 4 fin de asegurar la vida fisica y li-
bertar al hombre de la servidumbre de la Naturaleza, como
propenden 4 hacerlo la Agricultura, la Industria y el Comer-
cio, ejercitados como funciones sociales y segun las leyes
de la Economia politica y del Derecho natural. Es un deber
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pm:tieulnr de cadauno contribuir, con la organizacién del
trabajo y los instrumentos de produceidn, 4 redimir la Hu-
manidad de la servidumbre de la materia: asi como es otro
deber de justicia abstenerse de todo fraude, falsificacion,
abuso y disipacién en las producciones, cambio y empleo
de los productos industriales 6 de las riquezas animales,
universales & vegetales de la tierra.

7. Deberes del hombre para con los seres vivos.

Tambien tiene el hombre obligaciones para con el reino
animal. La mayor parte de sus especies aparecen claramen-
te usociadas & €l en la vida, por medio de la domesticacién
¥ de su empleo como auxiliares utilisimos. La Geologia nos
indica que es licito creer que las otras especies estdn des-
tinadas 4 desaparecer dela tierra, como las creaciones pri-
mitivas de que hoy solo nos quedan restos fésilos, y que
1o es imposible que, en el destino ulterior del globo y en
un estado de civilizacién mus elevado, el hombre podrd abs-
tenerse totalmente de la carne y de la sangre de los ani-
males, Pero sea la que fuera la posibilidad de esta hipéte-
sis, el hombre tiene actualmente deberes para con los seres
vivos inferiores y ya van reconociéndolo asf las legislacio-
nes modernas. i

El animal tiene una naturaleza sensible, que hay que res-
Petar y considerar, al emplearlo en nuestro servicio. Noim-
Porta que le falte toda cualidad moral, porque no existiendo
constantemente correlacién entre el derecho y el deber, los
que tenemos para con los animales no derivan de los dere-
chos de éstos,sino de nuestra misma naturaleza racional yde
huestras relaciones necesarias con la ley moral 6 divina. Co-
mo esta es universal, ha de aplicarse en todas las circuns-
tancias de la vida y 4 todas las relaciones humanas. Ade-
mis, los deberes naturales son tambien deberes para con
Dios, para eon nuestros semejantes y para con nosotros
mismos: ¢l tirano de las bestias ofende 4 Dios maltratando
S obra, que en cierto grado refleja su poder y su sabiduria;



— 140 —
lastima los derechos de otros y les ensefia malos instintos
¥ précticas abusivas, y rebaja su dignidad propia degradin-
dose con la erueldad de las pasiones ¥ la irracionalidad de
la conducta.

8. Deberes para con el globo terrestre.

Tiene, en fin, el hombre deberes para con la tierra quele
sustenta, porque ella es dominio comun de la Humanidad y
debe ser cultivada y administrada como tal, no en prove-
cho de algunos, sino en interés de la poblaciéin racional ter-
restre. La devastacién del suelo por el incendio, la rapifia
6 las matanzas, por el agostamiento de las fuentes de pro-
duceién, por un enltivo insensato ¢ torpe, por la destruc-
cién de selvas 6 desecacién total de terrenos, lagos y rios,
son otros tantos delitos 6 errores cuyas funestas consecuen-
cias caen sobre los pueblos actuales ¥y tal vez con mayor
fuerza sobre las futuras generaciones. El hombre ha de
gobernar el globo en conformidad con las leyes de la razon,
fecundindole, mejoréndole, embelleciéndole por medio del
trabajo y derramando por todas partes el érden ¥y la armo-
nfa, 4 fin de que aparezea en la Tierra el reino de Dios.

9. Posibilidad de los deberes del hombre consigo mismo.

El hombre se halla por su conciencia y por su sentido fn-
timo en relacién consigo mismo, y esto le obliga 4 respetar
éi toda la Humanidad en su persona como imégen de Dios,
& perfeccionarse como espiritu, como cuerpo y como hom-
bre y d considerar que la educacién ¥ cultivo completo ¥
arménico de todas sus facultades, es la obra principal de
su vida entera.

Por lo demis, lu posibilidad de estos deberes se explica,
teniendo en cuenta que, conociéndose ¥ sintiéndose 4 sf mis-
mo, es 4 la vez el sugeto y el objeto de su actividad en la
conciencia propia, y por tanto puede deberse 4 sf mismo ¥
ser justo respeto de si propio. Esa facultad que le pone fren-
te d frente de sf en su estrecha intimidad, le convierte en
su propio acusador, su propio juez ¥ ejecutor de su propia
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sentencia: 6l se condena, se castiga y se corrige; asi ejerce
su justicia respecto de si mismo y si no lo hiciera seria in-
justo consigo.

Por otro concepto, y sin dejar de apoyarnos en la propia
intimidad, puesto que el hombre sabe lo que es y debe ser
¥ lo que hace y debe hacer, conoce cual debe ser su con-
ducta para mantener su actividad en la esfera que convie-
ne & su naturaleza racional, y con qué actos se faltaria 4
s{ mismo: es degir que sabe lo que debe en conciencia y ra-
zén 4 su cualidad de hombre. ¥s hombre y debe obrar co-
mo tal; es ser moral, y para realizar la esencia moral tie-
ne que cumplir todos sus deberes. Estos no dependen de
la voluntad humana; si dependiesen, entonces si que no
tendria ¢l hombre ningun deber que cumplir: dependen de
Dios y el hombre estinicamente el encargado de ejecutar-
los; al hacerlo, pues, ha dé verificarlo lo mismo en cuanto
se refiere d Dios, d sus semejantes y 4 la Naturaleza, que
4 sf mismo, parte de ésta, miembro de la Humanidad é imd-
gen de Dios.

RECCION XXIII.

Moral religiosa.

1. Nocién de la Religidn.

Hallase el hombre en permanente relacién con el Ser
Supremo, causa y fundamento de cuanto existe; y aunque
es cierto que los demds seres finitos guardan asimismo es-
ta referencia hécia el sublime Autor de lo creado, es el
hombre, 4 fuer de racional y libre, el tinico ser que tiene
conciencia de tal relucién y que puede ceder 4 ellay estre-
charla por medio del conocimiento de Dios, de su amor hd-
cia Bl y de la libre obediencia & sus leyes: es decir, queel
hombre es el Gmico ser religioso,y que esta cualidad de su
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naturaleza le impone deberes imperiosos, que son la base y
cimiento de toda su vida moral.

La relacién entre Dios y el hombre, se llama Religidn;
(religio, nudo, lazo). No es, pues, la religién un mero siste-
ma de creencias, racionales 6 dogmaticas, ni ménos un con-
junto de ceremonias y ritos con que el ser racional rinde
tributo de adoracién y respeto al Ser Supremo: es ademés
y es ante todo una constante unién del alma en conoci-
miento, sentimiento y deseos con la divinidad, triple rela-
cién que én la vida social se constituye por un sistema de
ideas y creencias relativas 4 Dios, 4 la vida eterna y al por-
venir en ella del alma, cuyo sistema se traduce por un con-
junto de actos de mmor, adhesién y {8, que forman el cu'to
y sirven de fundamento 4 una asociacion de espiritus que
componen lo que se llama fylesia.

8i la religién permanece encerrada en el alma del indi-
viduo, reducida 4 los actos de adoracién internos y sin esa
perfeccion y amplificacién que le prestan las asociaciones
vy la publicidad, se llama individual: y si las creencias reli-
giosas se hallan determinadas por actos de culto externoy
se manifiestan por agrupaciones mds 6 ménos considerables,
pueblos & estados, recibe el nombre de gedal.

Una y otra producen los mismos deberes, puesto que por
ellos se realiza la Religion como fin, sin duda el mas ele-
vado y transcendental, de la actividad humana; una y otra
obligan 4 conocer, sentir y amar 4 Dios, obedecer su volun-
tad y manifestarle bajo formas sensibles, sobre todo por
medio de nuestra conduecta, ese amor, ese respeto y esa ve-
neracién que en nosotros eseitan su grandeza, su sabiduria,
su santidad y su belleza infinitas.

Siendo, en fin, la Religién una total relacién humana, en
la que nos unimos todos {ntima y estrechamente en la ple”
nitud de nuestra esencia con Dios, esto es, como seres cor-
porales y espiritnales y, bajo este tiltimo aspecto, como in-
teligentes sensibles y activos, claro estdi que penetra todo
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nuestro ser y que los deberes religiosos son de la mayor im-
portancia y elevacién.

2. Conocimiento de Dios.

El deber de conocer 4 Dios es fundamental, porque debe
servir de razén 4 nuestro amor. Tanto mejor, mas honda y
fervorosamente consagraremos d Dios nuestrocorazén,cuan-
to mas bien se le conozea. Aqui la ciencia sirve de mucho
i lareligion: prestar culto 4 Dios sin conocerle, es alardear
de una religiosidad que en realidad no se tiene y practicar
una devocion hipéerita, dictada por la rutina, impuesta por
los usos sociales, perg desprovista de racionalidad y de fé.
Faltando la idea clara de Dios, hay que suponer la concien-
cia vaefa 6 presa de la duda; y quien, no obstante que con-
fiesa la carencia de esos sentimientos duleisimos y de esas
esperanzas consoladorus y fortificantes que derivan del co-
nocimiento de Dios, persevera en el cumplimiento de la ley,
sustituyendo la falta de ciencia y de creencia con la reli-
gitn pura del deber, es mas digno de piedad que de horror,
¥ mas aceptable en nuestra estimacién que el que finge
una fé que su conciencia rechaza 6 que su ignorancia no le
Permite poseer.

Es preciso, por tanto, que nos consagremos i conocer &
Dios mediante el empleo de todas nuestras fuerzas intelec-
tuales, con dnimo decidido 4 buscar verdad tan alta y li-
bertad perfecta de pensamiento, porque tal ides ha de in-
formar toda la demas ciencia, y su luz ha de iluminar de
un modo tal nuestro espiritu, que por ella se dirija en la
investigacion de la verdad, en el goce de la ventura y en el
cumplimiento de la ley. Solo asi habrd de resultar la vida,
tan impregnada de religiosidad y con un cardcter tan mar-
cado y constante de pureza y rectitud, que toda ella pa-
rezea obra de arte celestial, formula de verdad divina y
oracion fervorosa del alma hidcia ese Ser reconocido como
Fuente del bien, Causa de la felicidad y Principio eterno de
toda ciencia.
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3. Amor de Dios.

El pensamiento no es el éinico camino para llegar & Dios,
ni basta para poseerle con toda la perfeccin posible. Cuén-
tese con que, al par que Dios es ¢l Perdo de toda ciencia, es
ademds el Bien sumo, la cterna Bondad, la infinita Perfec-
¢idn, el inefable Amor, la inagotuble Missricordia ¥y la se-
gura Salvacidn; y bajo tales conceptos, es preciso que el co-
razén le busque, que el alma afectiva le posea y que el
sentimiento venga & vivificar y como & caldear el conoci-
miento y & sostener y animar nuestra voluntad, para que
podamos comprendér sus excelencins, apreciar sus benofi-
cios y corresponder & los dones de su paternal providen-
cia.

Nuestro amor 4 Dios ha de ser puro y desinteresado co-
mo obsequio racional, exento de todo temor servil y de to-
do interés egoista. No el miedo al castigo ni la confianza en
una eterna ventura, sino la £6 en su bondad y su justicia,
la seguridad en su amor y su grandeza, la esperanza en sus
auxilios y en su benéfica influencia, han de ser los funda-
mentos de nuestra adoracién. Con clla deben ir sellados
todos nuestros actos, 4 fin de que no desdigan de los senti-
mientos debidos i la Divinidad; y conla firme creencia en
su amor hemos de recibir todas las tribulaciones y desdi-
chas de la vida, 4 fin de hallar en 6l la fuente de los con-
suelos y los fundamentos de nuestra fortaleza.

Este afecto amoroso que & Dios debemos, no es en modo
alguno incomputible con las afecciones terrenas mas apaci-
bles y legitimas; antes bien, enldzanse el amor & Dios con
el amor 4 la vida, y sirvenos aquel de poderoso extimulo
para realizar nuestros fines particulares y desenvolvernos
en serena y afectuosa relacién con tolos los demis seres fi-
nitos, en los que hemos de ver bellas é interesantes mani-
festaciones del poder y la sabiduria divinas.

4. Prictica moral de la religién.

_ Pero ni dejaria de ser estéril una religion que se mantt-
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vieso en la esfera de las ideas sin descender 4 I préctica, ni
tampoco es posible que la idea clara en Ia mente ¥y ¢l senti-
miento vivo en el corazén, dejen de determinar una con-
ducta segura y entusiasta, arménicamento fundada sobre lo
que se piensa y siente. De este modo, conocimiento ¥ amor
se prueban por medio de las obras; ¥ elaro es que si aquel
estd conforme eon lo que Dios es ¥ éste corresponde 4 lo
que por El debe ser sentido, las obras no podrdn ménos de
ajustarse § la ley moral; porque 4 la idea y al sentimiento
del bien, solo puede referirse la accién buena.

La prictica del bien es, por lo tanto, la mayor prueba
que podemos ofrecer 4 Dios de que se halla acertadamente
conocido y vivamente amado, ¥ la méds elocuente y eficaz
que podemos ofrecer & los hombres de c5mo ¥ para qué de-
be ser Dios amado ¥ eonocido; la £6 no es nada sin las obras:
Por eso el cumplimiento del deber, & mis de un acto moral,
©8 un obsequio religioso, la suma de nuestros deberes cons-
tituye una verdadera religién, cuyo culto no es otra cosa
que el ejereicio de las virtudes, Una devocién que no fue-
ra acompaiiada de las buenas obras, serfa estéril, ridfcula
ymn’l'lluhmiafmcuantoaneldia, en que no
solo se nota la ausencia de las virtudes, sino la oculta com-
Paiiia del vicio: esto prucba que la religién no estd en el
‘orazén ni en la cabeza, sino en los labios, en el aspecto,
¢n las pricticas sociales ¥ en los templos. Santiago dice
‘ue la Religién mas pura es la que va acompadiada de las
visitas & los huérfanos y viudas, ¥ del propésito de conser-
Varse sin mancha en el mundo. En efecto; una religién sin
mMoral, queda reducida en lo teérico & un con junto de dog-
™48 que no descienden 4 la conducta, y en lo préetico d un
“onjunto de hihitos hipéeritas & infecundos. Por el contra-
715; con solo eumplir la ley moral como debe ser cumplida,

tiendo el bien, no solo por el bien mismo, sino por estar
fundado en Dios ¥ ser divino, y procurando alcanzar la
Perfeccitn que supone Ia virtud, ya tendremos una concien-
‘1 Emrea, ] 10
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cia religiosa; porque la Moral y Ia Religién se unen, se com-
plementan y se confirman recfprocamente: aquella se hace
més firme y eficaz, y esta adquiere virtualidad y fuerza
para encarnar en la vida.

La Moral sin Religitn estd insegura: la Religién sin Mo-
ral estd muerta.

5. Necesidad & importancia de la oracién.

La oracién (os orés, la boca) es el acto de alzar el espiri-
tu 4 Dios, poniendo en el libio la expresién de nuestros
sentimientos de fé, esperanza y adoracién. La originan
pues: 1.° Nuestra confianza en la bondad providencial de
Dios, que alienta esa tendencia natural de acudir 4 121 cuan-
do nos hallamos necesitados de los divinos favores. 2.° Nues-
tra gratitnd por los beneficios que hemos recibido. Y 3.°
la necesidad sensible de manifestarle nuestra admiracion,
nuestra veneracién y nuestro amor. La oracién es, por tan-
to, deber religioso y necesidad de nuestra vida espiritual.

T.a misma naturaleza, esencialmente religiosa, del hom-
bre, expliea el origen de la oracién; no es esta, pues, nada
de que Dios haya menester; es algo de que el hombre sien-
te necesidad.

Su importancia se muestra ademds por sus benéficos efec-
tos individnales, puesto que, no salo halla el corazdn aman-
te y reconocido medio en ella de satisfacer sus afectos
mis fervientes y el pensamiento rendido y des]umhrmlo
férmulas con que expresar su admiracién y su respeto, si-
no que en los momentos de angustia, enlos casos que recla-
man justicia y en los contlictos incesantes de la vida, la ora-
cibn da consuelos, descanso, fuerzas, paciencia y resigna-
cién, con cuyos dones y virtudes snelen acudir los reme-
dios, las luces y las energias de que el alma se ve necesi-
tada.

TLa oracién es la formula mas esencial del culto.

6. Tdea del culto. *

Culto es el homenaje de adoracién, sumisién y devoeitn
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que el hombre tributa 4 Dios como Creador del Universo y
dispensador de todos los beneficios que de El ha recibido.

Suele dividirse en inferno y externo, segun que el tribu-
to sea rendido en la coneiencia, elevando desde ella el pen-
samiento 4 Dios, pero mudo ¢l 1abio y en quietud el cuer-
Po, 6 se revelen los actos recénditos del alma por medio de
signos exteriores y sensibles. Como se v€, solo hay un eul-
to en verdad, porque el externo sin el interno, serfa una
ridienla pantomima, y el interno sin el externo, basta para
entablar esa mistica relacién en que se hace consistir la
religion. La oracién mental, en que se encierra el culto in-
terno, es la forma mas perfecta del homenage debido 4 Dios.
L oracién manifestada con signos exteriores y acompafia-
da de otras manifestaciones corpéreas, constituye sustan-
cialmente el culto externo.

7. Su necesidad.

La manifestacién sensible de los afectos religiosos, cons-
tituye una exigencia natural y poderosa, tanto del alma
como del cuerpo: porque lo que se admite en el amor hu-
mano, no se le puede negar al amor divino; pero los signos
exteriores han de subordinarse & los actos internos, para
que no degeneren aquellos en un vano formalismo y deje
Dias de ser adorado en espiritu y en verdad, como dice el
Evangelio.

8. Divisiéh del enlto externo.

El culto externo puede ser privado y piblico: aquel le
ofrece ¢l hombre individualmente, 6 en el seno de su fimi-
lia ¥ en unién de los varios individues que la constituyen.
Forma entonces la parte religiosa de la vida doméstica. Es-
te es el que se realiza de un modo ostensible en los tem-
plos y lugares destinados para ello, de un modo ecolectivo
¥ solemne y por medio de los ritos y ceremonias estableci-
Ao para darle significacién y grandeza.

Cuando los hombres que estin unidos en un mismo ideal
religioso constituyen una sociedad & iglesia, el culto que

!
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agrupados produeen, adquiere un earfcter social muy apro-
posito para mantener viva la fé de los creyentes, fortalecer
la de los tibios y engendrar la de los incrédulos, mediante
ciertas pricticas poéticas y elocuentes, que hieren 4 la vez
el corazén y la fantasfa y aseguran el dominio en la con-
ciencia de lasideas religiosas, de los sentimientos de virtud
¥ de los vinculos sociales.

9. Utilidad del culto como institucién piblica.

El culto piiblico y solemne responde cumplidamente 4 las
necesidades de la doble naturaleza humana; aumenta y ase-
gura esos estimulos al bien y la religiosidad de la vida que
nacen de los ejemplos més impresionables y més multipli-
cados; estrecha m#s los vinculos entre los hombres, en
los que conserva viva esa conviceién base de la vida reli-
giosa; conduce 4 las almas agrupadas hicia el cielo; unién-
dolas en una misma y sublime aspiracién; engrandece el
valor de los sfmbolos y por tantode los dogmas religiosos
que parecen as{ mis augustos; obra eficazmente sobre el
culto privado individual 6 familiar, excitando y aseguran-
do en cada creyente los principios y précticas de la doc-
trina; y por diltimo, atin pueden darse en su favor todas las
ragones que militan en favor del culto externo particular,
agrandadas con la consideracién de que el cardeter pibli-
co es el que corresponde 4 todo elemento general humano,
y&or tanto al mds importante de todos, que es la Religion,
fin esencialisimo de la vida terrestre.

LECCION XXIV.
Moral social.—Parte general.
1. Divisién de los deberes para con nuestros semejantcs.

Hemos dicho que la unidad é igualdad de la naturaleza
humana, la comunidad de origen, fin, medios y destino, In
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reciprocidad de las relaciones entre los hombres como miem-
bros, aunque en diversos grados, de la sociedad, y por tan-
to de los derechos ¥ deberes, tanto naturales como civiles
¥ politicos, y la direccién que la ley moral imprime al co-
Tazén humano impulsindole hicia el amor ¥ el respeto de
los hombres, sirven de fundamento 4 la Moral social, cu-
yos deberes son de dos clases: positivos y negativos, segun
‘consisten en hacer el bien, & en no hacer el mal, Sabemos
también que los deberes positivos no son exigibles ante la
ley humana, en tanto que los negativos son siempre corre-
lativos 4 un derecho que reconocemos ¥, respetamos en al-
guien y cuya ofensa es doblemente sensible ante la ley mo-
1al y ante la humana.

Ahora bien; tanto los deberes de caridad como los de
Justicia, pueden referirse 4 la vida social en general, § &
ciertas relaciones que determinan entre los hombres las va-
Tias circunstancias de la vida & los diversos organismos se-
cundarios que se forman ¥ actiian dentro de la sociedad.
De aqui Ia divisién de los deberes sociales en gensrales y
particulares. Los primeros son aquellos que tenemos para
‘fon nuestros semejantes, solo por el mero hecho de ser ta-
les; y los segundos son los que se desprenden de las distin-
tas posiciones en que nos colocamos para con ellos por un
acto libre de nuestra voluntad. Por ejemplo: no matar, no
Tobar, no maldecir, son deberes generales negativos 6 de
Justicia: amar al projimo, honrarle, consolarle, ilustrarle,
Lo son también generales, pero positivos 6 de caridad: y los
deberes familiares, los de la amistad, los del patriotismo,
los politicos, ete., corresponden & los especiales y pueden
ser también de caridad 6 de justicia.

2. Deberes generales negativos.

Rediicense estos deberes d no dasar & otro ¥ respetar
absolutamente su derecho, (diterum non ledere, jus suum
“uigue tribusnds.)

Distribiyense en dos grupos; uno referente 4 las perso-
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#nas y otro & las cosas 6 bienes: y el primero de estos grupes
abarea el respeto 4 la vida, la honra, la libertad y las fa-
cultades del alma, mientras que el segundo comprende to-
dos los atentados contra la propiedad con sus variadas for-
mas y diversa gravedad.
() Deberes negativos para con la persona del préjimo.
Como las principales manifestaciones de la personalidad
humana son la vida, el honor, la libertad y la perfectibili-
dad, nuestros principales deberes en este punto consisten
en respetar estas propiedades, no poner obstdculos 4 su ejer-
cicio y antes bien auxiliarlas ¥ favorecerlas en su desen-
volvimiento. A
Fida. Todo hombre tiene derecho 4 la vida: este derecho
¢s inviolable, y por tanto estamos obligados & respetarle.
Se infringe con el homicidio total & sea la muarte, y con el
parcial 6 sea la herida, la fractura, el golpe, 6 la tortura,
con las solas excepciones de 1a legitima defensa 6 el uso del
derecho de guerra.
(a) Critica del duelo,
El duelo es una mezcla de suicidio y homicidio, que nos
hia quedado como sangrienta huellade barharas costumbres-
,.\_’ Se basa en una preocupacién y subsiste 4 despecho del sen-
tido comun moral, merced 4 las aberraciones de una socie-
dad todavia muy imperfectagCon olyido de que los ultra-
Jes no dan derecho para la venganza, porque el mal no pue-
de combatirse con el mal, ni la injusticia es fuente de le-
galidad, sostiénese, como doctrina de alto decoro y buena
fama, que las ofensas hechas al honor no pueden reparar-
se sino en combate personal: las manchas de la honra, s¢
dice, solo se lavan con sangre. Siltase sobre la racional re-
flexién de que es muy posible que 4 la afrenta siga lamuer-
te, éinciirrese en el absurdo de que puede asistirse al cam-
po del honor inocente de Io que se inculpa y volverreo-
de homicidio: no se quiere ver que el éxito de un desafio,
sea el que fuere, nada prueba, ni que Ia razén 6 sin razén
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del provocador queda en litigio, como el honor 6 deshonor
del insultado en duda racional y legitima, sea cualquiera el
vencedor. ¥ en fin, quedan tan conculcados los fueros de
la moral y tan subvertidos los principios de derecho, que
10 €3 posible calificar sino de crimen de lesa humanidad y
racionalismo la conducta de una sociedad, que no solo asis-
te impdvida 4 esa monstruosa escena de aberracién, sino
que escita 4 ella negando su estimacién y conminando con
la mofa y el dictado de cobarde & los que condenan y se re-
sisten 4 tan inculta institucién, y aun escuda 4 los crimi-
nales contra el rigor, quizé fingido, de las leyes penales.

La aplicacién inexorable de estas, la reforma de las mis-
mas leyes del duelo, el establegimiento de los llamados Zri-
bunales da honor encargados de resolver los conflictos del
decoro y de evitar los duelos 6 impedir al ménos una farsa,
(los falsos,) y un asesinato (los verdaderos,) dan la espe-
ranza de que tal costumbre desaparezca, ya que no logren
estirparla los progresos de la instruccién y la moralidad, la
recomposicién de los desérdenes tradicionales, la regulari-
zacién arménica de las relaciones sociales y la recta in-
terpretacién de ciertas ideas que adn se hallan tan fu-
nesta como equivocadamente entendidas.

(4) Critica de la guerra de conquista:

La guerra de conguista es perfectamente equiparable al
duelo: los contendientes no son individuos, mejor fuera asf,
sino maciones; y esto agrava el hecho en sus dimensiones
¥ trascendencia, dejéndole en el fondo cuanto tiene de cri-
minal y absurdo. En vano se dird, para disfrazar la injnsti-
cia intrinseca de la guerra, que muchas veces fué instru-
mento de civilizacién y ocasién de progreso; porque esto
Pprobard en todo caso que con la guerra ha pasado, como con
otros males en la vida, que se ha convertido en causa indi-
recta del bien, dejando sentir entre sus efectos desustrosos
el de los elementos buenos que en si lleva, puesto que el
mal ni es absoluto ni se d4 nunea sin alguna mezcla de bien.
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Es evidente que la responsabilidad de la guerra no re-
. cae sobre el soldado, quien por el contrario cumple con el
deber que la autoridad legitima le impone y, ya en el cam-
po de batalla, obra en virtud de su propia defensa; sino so-
bre el soberano invasor y ambicioso, 4 quien nada importan
las hecatombes ni los extragos con tal de obtener ventajas
para su imperio y tal vez de sentirse resguardado contra

los peligros y azares de la lucha.

Tas guerras civiles, y muy principalmente las religiosas,
agregan titulos de gravedad y de perversién moral 4 las de
conquista; porque ni las primerag tienen en cuenta los res-
petos debidos  la nacionalidad y la patria, ni las segundas
los principios mds fundamentales de toda religién racional
y humana.

Mas no sucede lo mismo con la guerra defensiva, que, le-
jos de ser un erfmen, aparece como un deber respetabilisi-
mo, andlogo al de la defensa personal; el que corresponde
4 toda nacién para repeler con la fuerza el ataque dirigido
contra su independencia por un enemigo extrangero; ¢ en
la guerra interior, el que compete al poder constituido pa-
ra sofocar una rebelién.

En estos casos puede considerarse criminal la conducta
del ciudadano que puede y no quiere defender con las ar-
mas la causa del érden 6 de la independencia de la patria.

Honor—Todo hombre tiene derecho & que se le respete
su honor, como un bien por lo general més querido que la
misma vida, y un medio precioso para desenvolverse entre
sus semejantes conspirando al propio destino con el favor ¥
la estimaciin de todos ellos.

En tanta valia apréciase 1a honra, que las mismas leyes
juzgan atentiado el homicidio que se comete en defensa de
la propia 6 la agena; y aun es frecuente hallar quien no va-
cile en declarar legitimo el consumado por el marido, padre
& hermano que venga la ofensa hecha al decoro por el seduc-
tor de la esposa, la hija 6 1a hermana. No hay que olvidar que
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no son iguales todos los casos; porque, exceptuando los de
adulterio, todos los otros pueden repararse por el ofensor
de alguna manera; y siendo asi, claro estd que nadie puede
administrarse la justicia por su propia mano. Conviene no
autorizar indirectamente los hechos punibles, ni ceder 4 las
preocupaci sociales teniendo en su vigor la justi-
cia casera de los tiempos calderonianos ¥ borrar de la ley
¥y de la vida todo resto de fendalismo atrayendo hdcia los
tribunales el ejercicio de la justicia penal que eorrije lo
que tiene enmienda y castiga el mal que no puede repa-
rarse, 3

En cuanto 4 los bienes materiales, mucho mas dudoso es
el derecho de matar al ladrén, & menos de estar persuadido
de que no vacilaria el delincuente en afiadir al robo el ase-
sinato; porque la defensa de la propiedad no puede autorizar
el homicidio, toda vezque la hacienda no vale lo quela vida.

Libertad.—Siendo este derecho la mas importante mani-
festacién dela personalidad humana ¥y la facultad mas pre-
ciosa con que ha adornado Dios el alma del hombre, los de-
beres de respetarla y favorecerla en su ejercicio, tanto ex-
terno (libertad de aceién), como interno (libertad de pensa-
mientoy de conciencia), son de la mayor importancia y del
mas rigoroso cumplimiento.

Infringen estos deberes cuantos, sin autoridad ni justicia,
encierran 6 sccuestran 4 otro sometiéndole 4 su dominio;
cuantos coartan por la violencia é cohiben por el terror,
obligando al forzado 6 amenazado & ejecutar actos contra-
rios 4 su voluntad; cuantos hacen que otros, mediante coac-
cion, trabajen gratuitamente en provecho suyo; cuantos re-
ducen 4 esclavitud & sus hermanos; ¥ en fin, cuantos ejercen
1a intolerancia.

La esclavitud es uno de los mas enormes atentados contra
1a libertad de accién y la santidad del trabajo; es la asimi-
lacién del hombre 4 la bestia, la transformacién de la per-
“ona humana en médquina; pero en miquina que siente, su-
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fre y solloza. Cuantos cazan y venden hombres, y cuantos
compran y se enriquecen con la obra del esclavo, son res-
ponsables de este horrendo delito.

La intolerancia que ataca rudamente la libertad de con-
ciencia y pensamiento, que no permite que el ser racional
obre segun su propio pensar y sentir, y que ataca con gro-
seros insultos, nécio esearnio y ridieula mofa la libérrima
manifestacién de las creencias y opiniones, constituye otro
‘delito no ménos repugnante y odioso, Hasta el error es res-
petable, y si bien se le debe combatir en razonada y honro-
sa discusi6n, ni se le ha de herir despiadadamente, ni mé-
nos ha de impedirse su expresién con violencia, arrastra-
do quizé por propia ignorancia, aberracién 6 fanatismo.

8i Ia intolerancia es religiosa, sube de punto la culpa-
bilidad; porque la conciencia es lo mds alto, lo mds respe-
table y sagrado que en el hombre existe, ¥ porque la idea
religiosa es la mds transcendental, la mds intima, la més
honda que puede el hombre sustentar en la vida. Porlo tan-
to, desde el legislador absoluto que impone una creencia &
niega 4 los demiis el libre ejercicio de sus cultos, hasta el
demoledor de templos, el demagogo iconoclasta 6 el clerd-
fobo que maltrata al sacerdote como tal, acreedores son &
la mas severa censura y al mas justo castigo.

Fucultades del alma.—Finalmente; estamos obligados &
respetar el ejercicio legitimo de todas las facultades espi-
rituales y de favorecerlas en su progresivo camino hécia su
fin particular.

Asi es que respecto del pensamiento, no debemos impe-
dir su cultura, ni inducirlo 4 error. La mentira, la doblez,
la hipocresia, la segunda intencién en las acciones, la am-
bigiiedad y restriceion mental en las palabras, y cuantas
miltiples formas toma la falsedad, son otres tantos aten-
tados eontra los derechos del prijimo como ser inteligente,
dignos de censura y de pena.
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Respecto al sentimiento, tocante al cual tienen nuestros
semejantes perfecto derecho al goce honesto y 4 la felici-
dad bien entendida, no hemos tampoco de levantar penosas
trabas que le impongan una lucha eruel y dolorosa. El des-
dén, el insulto, la afrenta, la ingratitud, la befa, emplea-
dos directamente en las mismas personas ¢ indirectamente
en las que son queridas, son faltas gravisimas y dignas de
correctivo.

Y en fin; por cuanto hace 4 la voluntad, hemos de pro-
curar no herirla con las ostentaciones de la vanidad, el or-
gullo y la soberbia, ni suscitarle dificultades por medio de
la murmuracién, los abusos de confianza ¥ las calumnins,
ni degradarla y corromperla atacando la conciencia, don-
de ella resuelve,con falsos juramentos y promesas, seduccio-
nes y sofismas, 6 atentando contra el pudor y la honestidad.

(B) Deberes negativos para con los bienes del projimo-

Por bienes entendemos aqui, el conjunto de medios ma-
teriales necesarios para el sostenimiento y comodidad de la
vida. La propiedad agena debe ser para nosotros sagrada &
inviolable, supuesto que descansa sobre la libertad de ad-
quirir y el derecho del trabajo, manifestacién la primera
de una facultad esencial y divina, y condicién natural el
segundo de nuestra existencia y bien-estar terrestres,

Sefidlase, pues, como principal violacién de este deber,
¢l robo en sus varias formas; bien como rapiiia & despojo
violento, bien como Awrto 6 usurpacién por astucia, bien
como estafa & sustraceién por engaiio. La gravedad de estos
delitos se mide por la magnitud del daiio causado, por las
circunstancias que acompafian & su ejecucién, y por la irre-
parabilidad total & parcial de sus efectos.

En gran escala, constituyen atentados contra la propie-
dad el deterioro, el incendio y la devastacién de las propie-
dades agenas, muebles ¢ inmuebles, risticas 6 urbanas, del
individuo, del Municipio 6 del Estado, aunque en este iilti-
™00 caso se complica el hecho con un delito eontra la nacién.
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Bon tambien delitos, y muy frecuentes, contra la propie-

dad, la insolvencia voluntaria, Ia negacién de depésitos, los
« vapla-herencias y capta-dotes, los fraudes en el juego y en
los contratos, las falsificaciones de documentos mercantiles
6 juridicos, las quicbras fraudulentas, la infidelidad (filtra-
ciones, transferencias, distraceiones, ete., como hoy se las
1lama) en la custodia de candales & rendicién de cuentas,
la malversacién de fondos priblicos, el abuso de la prescrip-
cidn legal, los litigios temerarios, la mala £4 ¥ las lesiones
en la contratacién y por tiltimo, porque la lista serfa in-
terminable, los plagios y las rapsodias intencionales de las
producciones cientificas y artisticas, y las ediciones clan-
destinas de obras agenas.
* En todos estos casos estd el agente obligado 4 reparar el
dafio en la forma que sea posible, aunque le hubiese come-
tido por ignorancia, torpeza & descuido, 4 indemnizar del
modo que pueda y 4 satisfacer las demds responsabilida.
des que la ley le exija.

3. Deberes generales positivos.

Los deberes de caridad se compendian todos en el de
amar sincera y desinteresadamente 4 todos los hombres, por
el mero hecho de ser nuestros semejantes, Desenvuelta esta
formula, nos obliga 4 ejercitar el espiritade fraternidad con
los seres que forman la Humanidad, 4 consolar y remediar
cuanto sea posible sus desgracias, 4 dispensarles cuantos
beneficios se hallen 4 nuestro aleance’y & favorecer y au-
xiliar su perfeccionamiento; deberes que, 1o por no ser exi-
gibles en justicia, son ménos imperativos ante la moral, ni
su infraccion ménos grave y digna de un castigo providen-
cial sancionado por la concieneia. Porlo mismo que no son
Justiciables los pecadores contra estos deberes, ¢l cumpli-
miento de ellos supone mayor virtud y perfeccién moral
en los agentes, quicnes legan, por los caminos de la abne-
gacién y el sacrificio que é ellos gufan, 4 las admirables al-
turas del heroismo y la santidad.
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Dentro de dos formas generales pueden encerrarse estos
deberes de amor, que abrazan & todos los hombres sin dis-
tincién de sexo, edad, raza, cultura, nacionalidad, opinién
ni creencia: la b lencia y la beneficencia.

(4) Benevolencia.

La & lencia es esa afect ¥y agradable disposicién
del dnimo que nos previene ¥ prepara en favor de todos los
hombres. Bajo tal concepto, es la base de Ja humanidad 6 fi-
lantropia, que & su vez es el medio de realizar la_fraterni-
dad universal. La benevolencia se manifiesta por la tole-
rancia, la indulgencia, la dulzura, la amabilidad, la con-
descendencia y la cortesfa. Sus contrarias, formas todas de
la malevoleneia, son la intolerancia, la crueldad, la dureza,
la aspereza, la envidia, 1 terquedad ¥ la groserfa, las cua-
les constituyen graves vicios de cardcter ¥ faltas odiosas y
punibles.

Los deberes de benevolencia son aun més obligatorios
para con los seres débiles, los ignorantes, pobres de espiri-
tu, desgraciados y miserables de toda especie; porque en
verdad que son los mds necesitados de nuestros buenos ofi-
cios, y porque la desventura siempre es respetable y simpé-
tica (res sacra miser.) 2

(8) Beneficencia.

Los sentimientos son estériles si no los acompaian las
obras: si la benevolencia es profunda y vehemente, ella mis-
ma dard de sf la deneficencia, que es la forma m4s elevada
¥ fecunda de la caridad. Los beneficios que podemos pres-
tar d los hombres, varfan segun el rden en que son recla-
mados § el elemento de su naturaleza que los necesita; ya
Se refieran 4 las condiciones materiales, ya i las espiritua-
les, y entre aquellas, ya 4 los bienes, yad la salud, y entre
estas, unas veces al pensamiento, otras al sentimiento y
otras 4 la voluntad.

Bienes.—Ya que no podamos dedicarnos 4 aumentar la
hacienda agena, ni constituirnos en administradores univer-
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sales, hemos de defenderla siempre que se dé la ocasién y
escudarla de todo quebranto y perjuicio que puedan sobre-
venirle. Debemos tambien facilitar trabajo, retribuir de-
corosa y justamente el que se nos consagre, evitar la ruina
agena como se pueda, prestar capitales desinteresadamente,
dando facilidades para el pago, no poner precio 4 la tribu-
lacién ni aumentar la angustia del necesitado, cooperar al
establecimiento de empresas itiles y llevar socorros 4 cuan-
tos los hayan de menester, en la medida de nuestras fuerzas.

Sulud. —Cuando el mal fisico abruma al hombre y la en-
fermedad le postra y le impide trabajar y tal vez sele pre-
senta acompaiiada de la miseria, del hambre y de la falta de
medicacién, la caridad debe acudir solicita y afectuosa i
derramar sus consuelos y sus recursos para aliviar la desdi-
cha del paciente y si es posible para disputdrselo y arran-
ciirselo 4 la muerte. Esta obligacién es proporcional en su
fuerza 4 nuestros medios de fortuna; porque es elaro que
no puede pesar lo mismo sobre el pobre que sobre el rico.
La falta de caridad, el indiferentismo helado y la dureza
del corazén son tan repugnantes, que por algo ha dicho San
Mateo que antes pasard un cable por el ojo de una agujd,
que entre un rico en el reino de los cielos.

Para aquellos casos en que la beneficencia individual apa-
Tezea impotente 6 no sea del todo bastante, existen las aso-
ciaciones benéfieas y la beneficencia oficial; pero el indivi-
duo queda obligado al sostenimiento y desarrollo de esta®
instituciones, sin perjuicio de contribuir en cuanto pueda
por si mismo 4 las citadas buenas obras, El limite humano
de perfeceion moral én lo que se refiere 4 la beneficencia, 10
ofrece consu sublime nbnegacién y su herdieo sacrificio, 18
hermana de la caridad, exponiendo su vida en los hospita-
les y arrostrando las penalidades y la muerte en los cam-
pos de batalla.

Inteligenoia. — Considerados nuestros semejantes com®
séres inteligentes, estamos obligados respecto & ellos & Li-




=150 —
brarlos del error y la ignorancia y & ilustrarlos con la lec-
cién y el consejo. El que no profesa la verdad, es un des-
Ieal y un egoista siempre; pero si cometiéra esta falta ejer-
ciendo el magisterio, seria ademis un traidor al pensamien-
to ¥ un malvado respecto & la conciencia. El deber de ser
sinceros en el trato, de iluminar con nuestras lucesla inte-
ligencia-oscurecida, de popularizarla ciencia, de conquistar
prosélitos para la verdad, de profesar enalta voz la doctri-
na cuando la libertad lo permite, porque el esoterismo solo
es disculpable en caso de persecuciones, arranca de la ne-
cesidad moral de propagar la verdad y combatir el error y
la ignorancia benévolamente, con espiritu tolerante y for-
mas atractivas. Todo lo que es falsedad, clandestinidad,
monopolio y privilegio, es egoismo, soberbia y atentado
contra la sociedad. La ciencia médica conserva en su teeno-
logfa, algo pedantesca y hirbara, v en sus recetas y f6rmu-
las, alguna traza de su origeny usos antiguos, que aun hoy
no sirven para otra cosa que para favorécer los frandes mas
ropugnantes. .

En cambio, el misionero que sin otras armas que su ilus.
tracién religiosa, su £ en la verdad y suardiente amor 4 la
humanidad, se presenta en medio de las tribus més salvages
4 realizar un trabajo civilizador que puede ser galardona-
do con el martirio, ofrece el més alto ejemplo de esa vir-
tud de la beneficencia intelectual.

Sentimiento.—La beneficencia para con el préjimo con-
siderado como ser afectivo, nos impone los deberes de fomar
una simpdtica parte en sus sentimientos, alegrindonos de
su ventura y lamentando sus desgracias. Aumentar sus ale-
grins ofreciéndole el espectdculo de nuestro generoso inte-
rés en ellas v agregindoles euanto puede atesorar de dulzu-
Tas nuestro corazon, de acertadas reflexiones nuestra mente
¥ de delicadas obras nuestra conducta, novale tanto, sin em-
bargo, como derramar el balsamo del consuelo en el corazén
del aflijido, atenuarsus dolores, distraer su pena, fortale-
¢er su espiritu é indemnizarle de sus sufrimientos con un
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ingenio caritativo, un tacto exquisito y una caridad dulei-
sima y rica de recursos y complacencias. Los casos de duelo,
miseria, ruina, persecuciones, prisién, destierro, adversi-
dad, en fin, recl. de la benefi ia sensible los més
bellos sacrificios.

Foluntad.— Finalmente; los oficios de beneficencia en
cuanto 4 la voluntad del préjimo, se refieren 4 la necesidad
de auxiliar su conciencia moral en las luchas contra los
obstdculos, alentarla 4 la realizacién del bien ¥ prictica
de la virtud, apartarla del mal, escudarla contra el vicio y
conducirla como por la mano hécia la justicia y el amor,
mediante el buen ejemplo que vale inmensamente més que
las predicaciones. El espectdculo de una vida honrada y
santa, es la leceién moral mas elocuente y eficaz de cuan-
tas pueden ofrecerse. La dulce reprensién de las flaquezas,
la enérgica y constante condenacién del mal, el aplauso
fervoroso d toda buena aceién, los premios ¥ Tecompensas
otorgados 4 la virtud, y la prictica exacta y minuciosa de
todo lo que se ensefia como justo, racional ¥ bueno, son ex-
celentes medios para favorecer en provecho genmeral el
triunfo de la ley en las conciencias y de la libertad moral
en la vida.

‘LECCION XXV.
Moral social.—Parte especial.

1. Origen de los deberes especiales,

Las deberes especiales son aquellos que se derivan de
las relaciones particulares en que, por un acto de nuestra
libre voluntad, nos constituimos con nuestros semejantes
dentro de la general asociacisn humana. Dichas relaciones
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son miiltiples y dan origen & varias sociedades y, por tanto,
d muy diversos Grdenes de deberes; asf, por ejemplo, en el
Grden juridico tenemos la familia, ¢l municipio, la provin-
¢ia & eantdn y la nacién 6 el estado; y en érden 4 los fines
humanos, tenemos la Uhiversidad, por cuanto se refiere al
pensamiento y la Ciencia, la Avcademia, por cuanto afecta
al sentimiento y al Arte; la fylesia, por cuanto respecta &
la concicncia y la Religion, y las varias sociedades indis-
{riales y manufactureras por lo que hace relacién 4 la obra
del brazo y al Trabajo humano.

Solo nos ocuparémos de la fumilia, como sociedad natu-
ral la mds seneilla ¥ fundamental, y del Estado, como socie-
dad politica y la mds alta representacién juridica de la na-
cién, advirtiendo que todos los deberes positivos y negati-
vos de pura humanidad son igualmente imperativos y nece-
sarios dentro de ambas sociedades, las euales no vienen &
derogarlos, sino 4 estrecharlos mis ¥ mis y 4 complemen-
tarlos y enriquecerlos con otros nuevos.

2. Idea moral de la familia.

La familia es la base y fundamento de toda sociedad;
componenla los individuos unidos por los redoblados la-
z0s del amor y del parentesco; se deriva de la unién fnti--
ma y perpétua, espiritual y fisica del hombre y la mu ger; -
produce efectos 4 la vez morales, juridicos, econdmicos,
sociales y religiosos y tiene por fines la conservacién de la
especie y la ventura posible de la vida. La familia se cons-
tituye por medio del matrimonio, que es el acto por el cual
s¢ unen indisolublemente un hombre y una muger en la
vida, para procrear hijos y auxiliarse miituamente.

La familia, apoyada en el eontrato como manifestacion
mis formal y sagrada de la voluntad humana ¥ santifica-
da por el sacramento que es la solemnidad mds uugusta de
que puede revestirle la conciencia, descansa sobre el amor,
s¢ conserva por la confianza y la ternura, y ostenta los ca-
Tactéres de indeleble y perpétua. De este modo aparcee co-

[ Etica. 1 11
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mo lu mids necesaria y respetable de las instituciones hu-
manas, sin la que no se conciben propiedad, moralidad,
ni felicidad en la vida. Sociedad sin familia no es posible,
porque seria sociedad de bestias; Ia idea de un Estado bro-
ta con lade la existencia de ese elemento de Grden, de ley,
de cconomia, de laboriosidad y de ventura que produce y
garantiza la sociedad natural.

3. Estados que abraza.

La familia comprende en s{ otras varias relaciones que
constituyen sus estados: la relacién eonyuzal, la paternal
¥ algunos ngregan la dominical, de cada una de las cuales se
desprenden particulares deberes que vamos 4 sefialar.

4. Deberes negativos y positivos para con la familia.

El deber primero del hombre respecto 4 la sociedad na-
tural llamada fimilia, es el de constituirla; porque el esli-
batismo (ew'sbs, huero, vacfo) es un estado imperfectisimo,
expresion del egoismo mds acentuado y repugnante: en el
hombre, el horror al matrimonio puede tener su explicacion
en los vicios sociales y muy particularmente en los que
aguejan £ la muger, la que realmente no recibe entre nos-
otros ina educacién que la haga atractivay apta para el mi-
‘nisterio familiar; por otra parte el hombre célibe puede pres-
tar 4 la sociedad otros servicios que, cumplida y dun ven-
tajosamente, compensen los materiales del matrimonio. Pe-
ro la muger, cuya finica misién se encierra en el hogar, no
puede alegar como exculpacién de su solteria, sino la ful-
ta de sus méritos fisicos y morales, y resulta un ente por
un lado infecundo para el bien social ¥ por otro peligroso
pora la paz familiar, envenenador para el trato social ¥
dispuesto para la corrupcién y la maledicencia, dosabun-
dantes fuentes de aguas cenagosas. La relajacién que entre
nosotros tienen las costumbres, la laxitud y las condescen-
dencias de una moral ficil y acomodaticia, el oxcepticismo
que impera en las concicncias no obstante el aspecto que
ofrecen los templos y las pricticas del culto externo, y los
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desbarros de la literatura realista, si hemos de llamar req.
dismo & 1o que toca en los confines de la obscenidad, espli-
can sobradamente esq desviacién, por no decir ese desdén
el lazo matrimonial, que si se justifica tristemente y hasta
cierto punto en el hombre, no por eso ha de ser ménos fu-
nesto para la sociedad ni deja de sacrificar como primera
victima 4 la muger.

En tal estado de cosas, que la instruceién y la morali-
dad pueden corregir, solo ha de aconscjarse 4 la muger

virtudes que deben infiltrar on sus hijos y al hombre que
haga por respetar la familia constituida, ¥ procure no
suscitar impedimento alguno 4 cuantos se Propongan cons-
tituirla,

(4) Relacién conyugal.

Una vez formada In familia, nacen naturalmente las re.
laciones entre los ©8posos y, por lo tanto, los deberes que
estos tienen entre si: deberes complicados y de muy dife-
rente indole, pucsto que en el matrimonio hay comunica-
cién total de vida y mezela arménica de intereses morales
¥ materiales, econsmicos, juridicos y religiosos.

Los prineipales deberes de los €5posos se reasimen en el
@mor; y como consecuencia natural de este, enla fidelidad,
el auzilio y el respeto.

Amor.—Fl afecto debe sor la base del matrimonio: la
bendicién del sacerdote 1o supone, y cuando no existe, ha
de creerse que el Cielo no puede bendecir lazo sacrilego.
fundade en una falsedad y realizado por negocio, vanidad
4 lujuria. Este mor, ya supuesto, debe hallarse equidis-
tante de las fantdsticas idealidades del romanticismo y de .~
la idad grosera de los apetitos: combinados ambos
“xtremos, la carne pierde sus impurezas y la idealidad ga-
14 su positivismo, con lo cual hallan satisfaceién eumplida
alma y cuerpo en el seno del consorcio, y el estado conyu-
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gal adquiere ese equilibrio que pide la moralidad y esa ra-
cionalidad que templa los apetitos, depura la afeccién y en-
gendra esa pura y dulee ventura que buscan las almas en
el matrimonio.

Fidslidad.—La ley moral rechaza la poligdmia como re-
pugnante exceso de la intemperancia masculina y la polian-
dria como asqueroso vicio del impudor femenino, y con-
dena el adulterio como delito contra la naturaleza, contra
la sociedad, contra la propia conciencia y contra Dios. El
robo del honor, el homicidio moral, el perjurio, el sacrile-
gio, la ingratitud, la herida hecha en la honra de los ino-
centes hijos, equivalente 4 un parricidio, la usurpacion de
derechos y bienes cometida en la persona de hijos conce-
bidos en la mis repugnante & inexplicable de las obsceni-
dades, explican ese rigor con que la ley naturul, 4 falta de
la eivil, siempre imperfecta, condena el adulterio, y ese
anatema con que la sociedad le persigue, si no en el hom-
bre, en el que realmente es de menos graves consecuencias,
en la mujer donde el impudor le hace mas monstruoso, no
obstante la atenuacién social que introduce su frecuen-
cia. Afortunadamente sobre las aberraciones sociales y los
pecados de la ley, héllanse la conciencia armada con sus
principios morales y Dios preparado con su justicia abso-
luta. ¢

El deber de la fidelidad sobrevive al amor y 4 la muer-
te; por_lo primero obliga & la honradez, aun cuando el
afecto conyugal se extinguiéra, y por lo segundo repugna
las ulteriores nupeias, en las que siempre habrin de supo-
nerse otros moviles que los del carifio, la ilusién y la ter-
nura.

Auxilio.—Extinguido el amor, aun quedan los esposos
comprometidos 4 auxiliarse mituamente en la vida, lo
mismo en lo tocante 4 las personas, que en lo referente 4
los bienes y en todas las circunstaneias, muy especialmen-
te en las adversas. En los casos de afliccion, desgracias de
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fortuna, enfermedad, defunciones, ete., han de rivalizar
los dos conyuges en ternura, atenciones, abnegacién y
sacrificios; pero por razén de las diferencias sexuales, es-
te auxilio debe revestir en el hombre las formas de la pro-
teccidn, de las reflexiones y de la defensa, y en la muger
las de la solicitud, el consuelo y la dulzura.

Respeto.—Para que el hombre no pueda ser tirane, no so-
loha de ver en su esposa la compaiicra de su vida, sino
que ha de reconocer su superioridad en sentimentalismo,
delicadeza y tal vez ingenio y perspicacia; y para que la
muger, sin reconocerse esclava, entienda su natural depen-
dencia respecto del marido, ha de confesar la superioridad
de este en inteligencia, fuerza y energfa. La igualdad del
matrimonio no es la nivelacion, ni el reconocimiento de la
doble personalidad es la identidad de derechos ni el desco-
nocimiento de esa oposicién de condiciones que caracteriza
d los sexos y sirve de fundamento 4 su armonfa. Solo tenien-
do en cuenta que las cualidades que al uno faltan son las
que sobran al otro de los cényuges, se llega 4 concebir ¥
4 realizar esa unidad superior en que se conciertan una y
otra esencia y que se expresa diciendo que son wn alma
en dos cuerpos.

Por eso estin divididos los dominios de la vida: el hom-
bre impera en lo exterior, en lo piiblico, en lo que exige
inteligencia y fuerza: la muger en lo interior, en ¢l hogar,
en cuanto reclama gracia y virtud. Cada sexo tiene su
" destino; pero ambos se concilian para realizarse armoéni-
camente dentro del fin superior de la familia.

Esto supuesto, quedan prohibidas las ofensas al pudor
¥ la dignidad de cada eonyuge, inferidas por el otro; por-
que cuanto tiende 4 rebajar, humillar 6 prostituir al uno,
prostituye, humilla & rebaja al otro, y asimismo toda ten-
tativa de emancipacién por parte de la muger, que solo
podria conducirla & un estado en alto grado peligroso 6 de
todo punto ridiculo.
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(#) Relacién paternal.

Nacidos los hijos, aparece en ¢l seno de la familia una
nueva sociedad que se llama paternal & filial y de la que
brotan derechos y deberes entre padres ¢ hijos. No son
estos traidos 4 Ia vida por su voluntad, sino mas bien por
la de sus padres; por tanto, tienen el derecho 4 reclamar
de ellos las condiciones necesarias 4 su conservacion y
desarrollo, asf como los padres en cambio pueden exigir
los servicios que se desprenden de la gratitud, la sumision
¥ el earifio.

De este modo d la obra de la Naturaleza se agregan de-
rechos y deberes correlativos que la ley positiva ha de re-
conocer y sancionar. Los padres deben en justicia 4 sus hi-
jos alimentos, vestidos, asistencia, educacién y carrera pro-
fesional: estos derechos son exigibles ante la ley. La madre
debe elalimento, la educacion moral y religiosa, la vigilan-
¢in y la solicitud al hijo, mientras se halle en la nifiez, ¥
en todo tiempo los demds cuando el padre no exista 6 no
pueda prestarlos. Pasada la nifiez, alimentacién, instruc-
cién y carrera corresponden al padre, asf como el estudio
de las aptitudes especiales del hijo, 4 fin de resolver con
acierto el drduo & importante problema de la vocacién: en
€l no deberd en modo algune violentar sus inclinaciones,
& menos que circunstancias extraiias y superiores & su vo-
luntad le fuercen 4 dar al hijo profesién contraria 6 diver-
sa de la que piden sus gustos y disposiciones.

El deber de mantener 4 los hijos no cesa en tanto que
estos no puedan sustentarse por si.6 establecer economia d
parte.

En el matrimonio de los hijos tambien tienen los padres
derechos incontestables para combatir y evitar pasiones in-
sensatas y enlaces descabellados y funestos; pero por lo mis-
mo han de procurar que su oposicién en ciertos casos no
sea arbitraria ni caprichosa, que jamds se sobreponga el
propiointerés £ las afecciones legitimas de los hijos y que
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no se pacten con manifiesta inmoralidad esos matrimonios
de conveniencia de tan funestos resultados para la familia
¥ la sociedad. Las leyes habrdn de ouidar de poner & sal-
vo la libertad de los hijos, sin favorecer la rebelion ni amor-
tizar los fueros sagrados de la autoridad paterna.

La mayor edad, 6 por mejor decir la emancipacién, de-
ja reducidos los derechos paternos 4 ser amados, respeta-
dos y socorridos en caso de neeesidad & instituidos hercde-
ros, 4 falta de hijos legitimos & legitimados, & deshereda-
dos expresamente, y los deberes al amor ¥ el auxilio en
caso necesario. Por su parte los hijos han de obedecer cie-
gamente 4 sus padres, 4 menos que sus mandatos sean
contrarios & la moral é que se hallen emancipados, los han
de amar y los han de socorrer si tienen necesidad, y tie-
nen 4 su vez el derecho de ser instituidos herederos ¢ des-
heredados expresamente y por justa causa de las sefaladas
en la ley.

(€) Relacién fraternal.

El estado fraternal se halla constituido asimismo por la
naturaleza entre los hijos de un mismo padre, & impone
deberes fundados en la identidad de orfgen y mancomuni-
dad de la vida.

El primer deber es el del amor, fuente de esa apacibili-
dad y dulzura del hogur, que se expresa por la coordina-
cién de las relaciones entre los iguales y la subordinacién
de los mas pequefios 4 los mayores, bien entendido que es-
to es importante sobre todo cuando, & falta de padres, los
hermanos mayores hacen veces de tales, y que impone &
estos el deber de dar buenos ejemplos y de excitar en los
mas pequefios un cierto respeto fundado en la prudencia del
juicio, en la severidad de costumbres y en la dulzura y jus-
ticia del tratamiento. Deben ademds los her s cuidar-
se y ayudarse mituamente, no solo mientras vivan en el
mismo hogar, sino ya separados y constituyendo familias
distintas; y por \ltimo, coadyuvar & la paz y ventura del
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hogar doméstico, esforzindose por hacer mas estrecha la
unidn de sus padres, mas grata la vida de la familia y mas
dulee y tranquila la vejez de sus progenitores. {Desgracia-
da la familia en que nnpera el escidndalo, y 4 la que cada
cual aporta el aliento ponzonioso de un vicio y el gérmen
maldito de la infelicidad!

Nada hay que agregar respecto d los demds individuos
que pueden figurar como parientes dentro de una familia,
porque sus deberes no son otros que los generales debidos
4 la sociedad, si bien mas imperiosos 4 causa del parentes-
©0 y mas estrechos segun que este sea mas proximo, so-
bre todo si viven bajo un mismo techo.

(D) Relacién dominical.

La figura del criado ha cambiado mucho de significacién
al pasar de esclavo 4 siervo, y de siervo 4 servidor. El ser-
wicio doméstico no es yala servidumbre romana, ni siquie-
ra el vasallaje del fendalismo medio: hoy el criado es un
ser de derecho, que contrata y arrienda sus obras con per-
sonalidad perfecta, y que si bien por el pacto queda bajo
1a obediencia de suamo, por su voluntad puede romper el
«compromiso y recobrar completamente su libertad. Asi,
pues, solo quedan obligados 4 obedecer y respetar d sus
amos, euidarles en sus enfermedades, defender su honra ¥
no defrandarles en sus intercses. En cambio, los amos que-
«dan obligados d tratar afectuosamente 4 los criados, auxi-
liarles en las enfermedades, mitigar sus desgracias, alimen-
tarles suficientemente, alojarles con relativo decoro y pa-
‘garles con puntualidad su salario. A estos deberes agrega
la caridad los de instruirles en los rudimentos del saber,
educar sus corazones en la moralidad y ofrecerles en la con-
«ducta ensefianza que imitar,

5. Deberes positivos y negativos para con el Estado.

El concepto de Patria ha cambiade mucho en la historia
¥ sufrido vicisitudes que le trajeron primero 4 figurar co-
o entidad moral, le despojaron despues de su feroz abso-
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lutismo, y hoy-tienden & armonizarle con ol superior con-
cepto de Humanidad, una vez establecido el dogma de la
fraternidad universal, declarados el espiritu y la paturale-
za cosmopolitas del hombre, y dados, como contrapeso efi-
caz d los deberes del ciudadano, los superiores que le corres-
ponden como ser racional y humano,

Nosotros, tomando la Patria como sinénimo de Nacion,
la podemos definir como el conjunto de condiciones, tanto
materiales como espirituales, que necesita el hombre ¥ con
las que se halla al nacer, para realizar su destino. Suelo y
cielo, historia y lengua, usos ¥ trages, leyes é instituciones,
creencias y hdbitos, entran 4 constituir para el hombre esa
gran entidad de la Patria en que debe desenvolverse en to-
das las esforas de su actividad, pero muy principalmente
en la esfera juridica; porque el Estado, como representacién
superior de eso que se llama Patria, no tiene otro objeto
que realizar el derecho y llevar la accién de la justicia &
todas esas esferas en que el hombre ha de desenvolverse.

Ahora bien: el hombre debe amar 4 su patria, ¥ con amor
filial, puesto que en ella vivieron sus padres, en ella naci6
6l mismo, en ella ha de busear los alimentos para su propia
vida, en ella ha de trar las condiciones para su per-
fectibilidad y su progreso ¥ 4 ella ha de ser deudor de to-
dos los beneficios que disfrute. Este amor hondo, santo ¥
sublime, explica los mds hermosos hechos realizados sobre
la tierra por los individuos 6 por los pueblos, y él es el que
debe alentar en todo corazén generoso ¥ levantado, para de-
terminarle & realizar los mayores sacrificios, incluso el de
la vida, si la Pitria lo reclama. Ni puede atenuar este de-
ber el hallarla por 1o general ingrata, ni debilitar este amor
el mirarla envilecida; antes bien, su ingratitud d4 4 nuestros
sacrificios un cardeter de desinteresados que les hace mas
bellds, y su degradacién imprime & nuestro amor un sello
de ternara y compasién que lo hard mas noble é intere-
sante.
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Esto nos obliga, no solo 4 esforzarnos por conservarle su
integridad material y su independencia moral, sino 4 con-
tribuir, en el limite de nuestro poder, 4 su progreso v desen-
volvimiento, consagrindole los productos de nuestro traba-
jo, nuestros talentos y nuestras virtudes. Brazo, espada,
instruccidn, arte, industrias, oro, cuanto poseamos y tenga
un precio, ha de consagrarse & la Patria; véase como la
ofenden los que contra ella conspiran, la desorganizan, la
conmueven 6 la traicionan, y los que se oponen & que pe-
netren en ella los elementos de la civilizacién extrangera
6 lanzan por encima de las fronteras los capitales que de-
bieran emplear en su fomento interior 4 cambio de produc-
tos que pudieran y debieran encontrar dentro de los pro-
pios limites. La vanidad ha llenado el hogar, ha cubierto
nuestro cuerpo y ha sembrado nuestras costumbres y has-
ta nuestro lenguaje de elementos extrafios: esto ncusa fal-
ta de dignidad nacional y de sentimiento patrio.
Nuestros deberes respecto al Estado como entidad juri-
dica, se refieren: 1.° & obedecer las leyes y respetar las au-
bomi.adeu La rebelion, la sedicién, la indisciplina, las cons-
¥y las zas contra el orden piiblico son deli-
tos contra el Estado que la moral reprueba. Contra la ley
injusta se halla la protesta pacifica, la critica razonada, la
diseusion piblica: si nada se consigue, hay que respetarla
de todos modos: dura lex: sed lez. Contra el poder usurpa-
dor, contra el despético, contra el arbitrario y tirdnico,
cuando no haya otros medios, cuando estén cerradas todas
las vias legales y desconocidos por tanto todos los derechos
humanos, podrd no obstante apelarse & la fuerza; porque
esto no serd contra la ley sino en su defensa; y porque en-
tonces ¢l deber de la obediencia ha cedido el pasoal dere-
cho de insubordinacién, ahora convertido en derccho de le-
gitima defensa contra la ilegitimidad 6 el abuso del poder.
2. También estamos obligados al sostenimiento de las
llamadas cargas piblicas; porque lo instituido en nuestro
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favor, por nosotros debe de estar mantenido y desenvuelto:
este es el fundamento de las contribuciones; y también 4 la
defensa de la patria en el terreno. de la fuerza, cuando &
ello seamos llamados, y 4un sin serlo, si su independencia
peligra. Los intereses individuales ¥ familiares, como infe-
riores, deben quedar subordinados 4 este. Tal es cl funda-
mentode la contribucidn de sangre 6 servicio militar.

3. Por dltimo; tenemos para con el Estado los deberes
que corresponden al nimero y naturaleza de los derechos
politicos que nos otorga la Constitucién del pais. En los
pueblos parlamentariamente organizados y liberalmente
regidos, gozan los cindadanos de muy preciosos derechos
que le imponen importantisimos deberes. Como electores v
elegibles, participan del pader legislativo, como jurados, del
judicial; y como meros cindadanos, de las libertades de aso-
ciacién, ensefianza, pensamiento ¥ concieneia, en mayor &

“menor grado, las cuales imponen siempre muy sagradas
obligaciones. Renunciar 4 tales derechos por eximirse de
los deberes anejos 4 ellos, acusa una falta de espiritn po-
litico y un indiferentismo ogoista que debiera castigarse se-
veramente; ademds de que el ejercicio de los tales dercchos,
de que dependen la marcha ordenada ¥ ¢l progreso verda-
dero y fdcil de un pafs, no puede ser cosa renunciable. Es-
pana lamenta los males de esa apatia politica, que en vano
pudiera llamar en su diseulpa el descrédito en que los
hombres han puesto los dogmas politicos y el uso que vie-
nen haciendo de los sistemas de gobierno: siempre tal esta-
do de cosas demuestra falta de valor civico, de dignidad
politica y de virilidad en los eindadanos. ¥y viene 4 indicar
una postracion en los espiritus, una falta de patriotismo y
una decadencia moral, que amenazan claramente con la
ruina de la nacionalidad y con dias de luto y desdichus pa-
ra los pueblos.
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LECCION XXVI.
Moral natural.

1. Razén de los deberes para con In Naturaleza.

8i de cada érden de relaciones que ¢l hombre guarda
con los demds séres brota una especie de deberes como
forma moral de la realizacién de esas relaci , no hay
modo de desconocer las obligaciones que le corresponden
para con la Naturaleza, 6 la cual se siente y reconoce ligado
por medio de vineulos estrechos é interesantisimos de que
no le es dado prescindir. Ni ¢l alma humana puede des-
prenderse de su cuerpo, ni dejar mediante é] de hallarse
en comunicacién con el mundo material, ya para dejarle_
sentir la aceién de su espontaneidad, ya para recibir de él
los medios fisicos que el desenvolvimiento ¥y el destino te-
rrestre reclaman. El hombre se halla, como los’demds se-
res, sometido 4 las leyes fisicas y bajo la influencia de los
agentes que determinan la vida de la Naturaleza: leyes ¥
agentes han de ser conocidos para que puedan ser aprove-
chados, y de esa relacién constante & {ntima con ellos han
nacido las artes y las industrias que manifiestan el triunfo
del hombre sobre la materia, y el derecho en virtud del cual
constituye sobre ¢l mundo eso que llarha su propiedad. Al
sentimiento de lu subordinacién del hombre & la Natu-
raleza como sér corporul superior, acompaiia el de su pro-
pia superioridad sobre los demds séres que se desenvuel-
venen ella al lado suyo y con los que tiene asimismo rela-
ciones frecuentes y necesarias, ya viendo en ellos condicio-
nes indispensables para el desarrollo de sus facultades, y2
tomdndoles como instrumentos y medios para la consecu-
citn de los fines particulares de cada una de estas

Considerando, pues, el hombre 4 la Naturaleza como un
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sér superior de que & mismo forma parte, al admirarle co-
mo obra grandiosa de la Omnipotencia divina, digna de fi-
gurar al lado del Espiritumismo, segundo factor de la Crea-
cién, al contemplar su belleza, apreciar su fecundidad y
estimar la influencia benéfica que ejerce sobre el pensa-
miento, el sentimiento ¥ las resoluciones ¥ deseos, no pue-
de menos de sentirse ligado 4 ella porimperiosos deberes,
1o menos interesantes y dignos que los que se refieren 4
los otros séres dotados de razén ¥ libertad.

2. Beneficios debidos 4 la Naturaleza,

Las excelencias naturales no tienen solo por objeto canti-

var el espiritu determinando en €l una mera contemplacién,
sino que se dejan sentir sobre In humanidad bajo la forma de
una multitud de beneficios, que dan al concepto de la Na-
turaleza el eardcter sagrado que desde antiguo se lo asignd
lamindola madre tierva. El pensamiento humano, escita-
“do por ella 4 ejercitarse, toma de su seno una multitud de
conocimientos importantes y de infinitas aplicaciones 4 la
vida animal y racional: el corazén da en clla con las fuen-
tes de la inspiracién y la belleza ¥ con los medios para
realizar el Arte: ln voluntad encuentra tambien en ella mo-
do de encarecer las ideas de Pétria, Pueblo y Hogar, las
cuales exigen condiciones materiales ¥ geoligicas, climato-
légicas, geogrificas ¢ higiénicas, 4 mas de aquellas que les
corresponden como entidades morales y euyos caractéres y
notas dependen del grado de eivilizacion ¥ cultura de los
que han de realizarla: el cuerpo vive de la Naturaleza y
cehcuentra en ella las materias que satisfacen sus exigen-
¢ias fisicas y que reclaman su bienestar y su sed de como-
didad y de riquezas; ¥ en fin, por hallarla digna de si,
el hombre se engrie con su posesién y se ufana con sus
triunfos,

3. Critica de I opinién que los desconoce.

Desde 1a exagerada ereencia de los antiguos que hicie-
ton de la Naturaleza una divinided, 4 la que posterior-
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mente sostuvieron algunos idealistas misticos rebajindola
hasta hacer de ella uno de los enemigos del alma ¥ atri-
buirle la razén de nuestros pecados, hay una distancia que
no puede salvarse sin detenernos en el verdadero conecepto
que la materia debe merecernos. Ya no es infame nuestra
carne, ni el mundo corpéreo engendro de Satands; sino que
aquells es digna compafiera de nuestro espiritu y este otro
creacion magnifica de la sabidurfu infinita. La ciencia ha
levantado ambas ideas, y ha hecho de nuestro organismo
una obra bellisima, admirable, de delicadeza y habilidad
sumas para conseguir sus fines y de proporcionalidad y
adaptacion exactisimas 4 los destinos de nuestra alma, sl
misma tiempo que de la Naturaleza un sér excelente y
esencial, que no puede esclavizarse ni sér condenado &
constunte desprecio y estériles sacrificios ¥ que reconoce
un origen divino y unos fines tan intercsantes como los del
Espiritu.

Refutada queda en otro lugar la especie de que la Na-
turaleza no tiene derechos, y de que, aun que los tuviera,
no seriun exigibles. Que los tiene, acabamos de verlo; que
aunque no los tuviera, no por eso dejarfamos nosotros de
tener deberes, dicho se estd tambien al establecer que no
siempre derecho y deber son correlativos, y que si tales obli-
gaciones no radican en el mundo corpireo, en eambio
emanan de ntwstra propia dignidad; porque el que se com-
place en destruir las cosas naturales y en’atormentar y dar
la muerte d los séres sensibles y vivos, desde luego revela
falta de sentido moral y sobra de rudeza de entendimiento,
crueldad de corazén y perniciosos instintos.

En cnanto & que los derechos naturales no son exigi-
bles, acusa el argumento fulta de vista y poco aleance de
observacidn; porque si la conciencia no digera nada d los
duros de corazén y mal habituados, ni se atendieran, como
es debido, las censuras del sentido comun y de la opinién
piiblica, por encima del foro interno y del fallo popular, ¥
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aun de la Naturaleza misma, existe otro Juez que podrd
alguna vez pedirnos la responsabilidad de nuestros errores
¥ nuestra incultura.

4. Deber fundamental para con la Naturaleza,

Todos nuestros deberes para con la Naturaleza se redu-
cen al respeto y al amor con que debemos tratarla en todo
¥ en parte, Para ello, menester serd estudiarla con aficidn
¥ conocerla en verdad; porque la idea acertada que de ella
en totalidad y de sus excelencias y utilidades en particu-
lar lleguemos & formar, serd causa ocasional del amor con
que luego la considerémos, y del afin ¥ gusto con que nos
dediquémos 4 su cultivo ¥ perfeccionamiento. Este respe-
to y este amor nos dictarin luego el uso que de ella y de
sus séres hemos de hacer, encerrdndolo en los limites de lo
racional y suficiente; porque elaro estd que las aplicacio-
nes que de la materia brata G organizada tengamos que
efectuar, estardn indicadas y reguladas por nuestras mis-
mas necesidades.

Ahora bien; como jamds podrd probarse que tenga el
hombre necesidad de matar, devastar, incendiar y destro-
zur, sin razén ni objeto, dejando con escombros ¥ pavesas,
sangre y caddveres seiial de su paso, es evidente que todo
hibito de matar por gusto, torturar por diversion, destruir
por mal educado instinto y aniquilar sin utilidad ni prove-
cho, es altamente inmoral ¥ censurable, y que en vano le de-
fenderdn las mas inveteradas costumbres, los usos mas ge-
neralizados ni los vergonzosos caprichos de lus elases mas
¢ncopetadas; porque mi antigiiedad, ni mimero, ni cali-
dad de personas, hardn jamds que lo malo deje de ser malo,
ui que el deber moral deje de ser absoluto,

5. Deberes particulares para con la Tierra.

Habian establecido los romarios el Jus ulendi el abuten-
i, sefialindole al derecho por una parte el estrecho ori-
gen del uso, ¥ por otro el absurdo principio del abuso. Hoy,
dun considerando la Tierra como materia de apropiaciin,
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se dista mucho de creer que los abusos puedan engendrar
derechos. Antes bien, la ley y el sentido comin distin-
guen perfectamente lo que es usar y disfrutar de una cosa,
de lo que es esquilmarla y destruirla; y todo el mundo sabe
que la Tierra nos ha sido dada para servirnos de ella ¥ de
sus productos en la medida que lo reclamen nuestras ne-
cesidades naturales y sociales. La produccién tiene sus re-
glas, porque tiene sus limites: la Agricultura, las industrias
extractivas y todo trabajo que recae directa § indirecta-
mente sobre el suelo, se hallan sometidos 4 condiciones que
no le es licito al hombre olvidar. Obligado & mejorar la
tierra al par que la cultiva y & procurarle elementos de
conservacién y nutricién al par que la aprovecha, se en-
tiende que fulta d sus deberes cuando contrarfa las leyes
do d & niega su dignidad, su im-
portancia y sus usos y cuando la hace victima de su in-
temperante codicia 6 de su nécia tirania. La tierra, ya lo
hemos dicho, no es nuestro dios, pero tampoco es nuestra
esclava; es sencillamente nuestra madre; nos sustenta, nos
deleita, nos perfecciona, y al fin nos recibe en su seno ¥
guarda nuestras cenizas con silencioso cuidad

6. Deberes particulares para con los animales.

La ley de subordinacién de los seres, y la que nos ha
eolocado, como séres conscientes y libres, i la cabeza de 1a
escala zooligica, exigen que para nuestra alimentacion,
nuestro vestido, nuestras industrias, nuestra medicina,
nuestras necesidades, en fin, de todo género, sacrifiquémos
vegetales y animales: pero cuando la necesidad cess ¥
cuando no se trata de ells sino de complacer instintos ¥
gustos torcidos y exagerados, la destruceidn y la matanzi
deben cesar. Asimismo en la aplicacién que de ciertos
animales hacemos para el trabajo, y en los momentos mis-
mos en que hemos de considerarles como auxiliares y €0
mo instrumentos indispensables para nuestras faonas mas
duras, no puede ser tolerable que se olviden las conside-

t les.
]
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Taciones que se les deben como séres dotados de inteligen-
cia y sensibilidad, ¥ engalanados con esos maravillosos
instintos que equivalen § muchas do nuestras virtudes, y
que, léjos de euidarlos eon noble solicitud ¥ agradecido em-
peilo, los destruyamos sin piedad 6 nos deleitemos birba-
ramente en atormentarlos, quiz porque su naturaleza fisi-
¢a no responde 4 nuestra codicia ni bastan sus fu &
colmar la medida de nuestra inhumanidad.

Aun en eso de extirpar los animales daiiinos, respecto
de los cuales no puede regir la misma ley, al menos en tan-
to que se les considere como tales, preciso es proceder con
Parsimonia; porque es posible que muchas de esas espe-
cies tenidas por perjudiciales, ofrezean mailana al mas
afortunado observador titulos de utilidad y casos de apro-
vechamiento. Como granivoras han estado condenadas mu-
chas aves, que despues ha habido que solicitar; y viboras y

que primero causaban repugnancia, fucron luego
aprovechados por la medisina; algo se ha escrito en defen-
8a do la hiena, y algo pudiera decirse en abono de ese mo-
lesto diptero que se llama la mosca.

Pero en fin; nuestros principales deberes dirigense con
especialidad hdcia las especies que lNlamamos domésticas,
¥ hdeia las que, fdcilmente d ticables, se aplican de
continuo 4 las lubores mas dtiles, é al recreo ¥ entreteni-
miento de la vida,

7. Leyes protectoras de los animales.,

El Pentatéuco de Moisés ¥ el eddigo persa del Manii se-
fialaron en lo antiguo severas penas para los que maltrata-
*ensin razén y estérilmente 4 los animales domésticas, en

establecieron por ‘toda Europa y despues por la América

h‘&mﬁm&h dnimales, que se propusi

o0 mejorar la condieion de éstos ¥ al propio tiempo la de

los hombres, ilustrindolos acerca de lo que significan esos
[ Brrea, ) 12
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séres y curdindoles de grandes aberraciones y de no pocos -
hdbitos de erueldad.

Francia dié el afio 1850 su ley Grammont, asi llamada
del nombre de su autor, en la que se castiga con multa y
circel & cuantos piblica y abusivaments hagan victimas &
los animales domésticos de malos tratamientos: y en Espa-
fia en 1872 se fundé en Cédiz, bajo ladireccién del generoso
patricio D. Ambrosio Girimaldi, la primera Sociedad Pro-
tectora de Animales y Plantas, que luego imitaron Madrid,
Sevilla, Barcelona y Soria, y la cual obtuvo una reforma
en las Ordenanzas municipales de la citada cindad que
sirvi6 de modelo 4 las de Bilbao, Sanlécar y otras ciuda-
des, y que debiera completarse y extenderse hasta con-
vertirla en ley del Reino, para gloria de nuestra Pitria y
mejora de nuestras costumbres, ya que en nuestro pais la
aficién & las corridas de toros y las rifiasde gallos mancha
nuestra civilizacién y la intemperaneia para con los ani-
males raya en la brutalidad y se muestra con tan vergon-
zosa frecuencia por todas partes.

LEECION X XVII.
Moral individual.

1. Deber fundamental del hombre para consigo mismo.

Réstanos para terminar la Deontologia (Ader, Géivess 70
decons, @quumy commodum, lo 4til, lo necesario, lo hones-
to) ¥ nuestro tratado elemental de Etica, hablar de los de-
beres que tiene el hombre para consigo mismo, eomo. ¢
inteligente encargado de realizar libremente su propio des-
tino y de ascender por la escala de la perfectibilidad d esos
altos grados de semejanza con Dios, quién le sirve deideal
durante la vida y es el eterno prototipo de la Belleza ¥ 18
Bondad absolutas.
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Claro estd que, debiendo el hombre realizar su esencia
Wjustindose § la ley de su propio bien, que no consiste en
‘otra cosa que en obrar intencionalmente con arreglo 4 su
Propia naturaleza, todos sus deberes se encierran en la ne-
cesidad de obrar segun ley, desenvolviends sus facultades
esenciales en direccién 4 sus fines Propios de una manera
arméniea y perfeccionando su naturaleza con el cultivo de
todas sus fuerzas, propiedades ¥ relaciones. Serva et perfi-
ce te ipsum,

El deber de conservarse y perfeccionarse se encierra en
lo que vulgarmente se llama amor de st, por mas que el
vulgo le confunda con el amor propio, fuente del egoismo,
¥ perversiones ambas de aquel amor. El amor propio es la
estimacién y aprecio exagerado que hacemos de nosotros
mismos: el agoismo es el sacrificio del bien ageno ante nues-
tro propio inters, mientras que el amor do f os ol cuida-
do racional de procurarse cuanto concurra 4 nuestra con-
servacién y desenvolvimiento. No pueden, pues, confun-

2. Clasificacién de nuestros deberes personales.

Dentro de ese deber general que se refiere 4 la unidad .
totul de nuestra naturaleza, hillanse los deberes particu-
lures que hacen relacién d los elementos de ella, i sus
diversas actividades ¥ & la armonfa en que viven y se des-
envuelven. En su virtud, podemos dividir estos deberes en
tres grupos: 1.° Deberes para con el espiritu: 2.° Deberes
Para con el cuerpo: y 3.° Deberes para con el Yo en su to-
talidad arménica 6 como unién de alma y cuerpo.

3. Deberes para con nuestro espiritu.

El deber fundamental para con nuestro espiritu consis-
te en fortalecerle y desarrollarle en la plenitud de su esen-
cia mediante la educacién, la ilustracidn ¥ la moralidad,
cultivando arménicamente las tres facultades del sentir,
Pensar y querer, la primera particularmente con la educa-
ciom, In segunda mis expresamente con la ilustracién y la

.
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tercera con la moralidad, eonduciéndolas asi, progresiva-
mente y 4 la par, bajo el gobierno de la razén dla realiza-
cién total de nuestra esencia animica é imprimiendo de
este modo cardcter, dignidad y elevacién & nuestra perso-
* mnalidad original y propia.

Bajo este deber total hdllanse los particulares referen-
tes & cada facultad.

(«A) Para con el pensamiento.

El deber principal del hombre para con su facultad de
pensar, consiste en buscar constante, afanosa y libremen-
te la verdad, haciendo tender 4 elia dentro de su esfera res-
pectiva, sentidos y razdn, imaginacién y memoria, enten-
dimiento y reflexién, arménicamente desenvueltos y para-
lelamente ejercitados. Una vez encontrada la verdad, y&
por nosotros mismos, yu apropiada del saber ageno y to-
mada de libros y maestros, tenemos el deber de organizar-
la en sistema, profesarla en alta voz y ensefiarla con entu-
siasmo y amor 4 cuantos deseen aprenderla. Otro de nues-
tres deberes para con el pensamiento consiste en mante-
ver los fueros de su libertad, empezando por romper el

" yugo de las preocupaciones, por discutir en la concicnein
todas las teorfas y proposiciones sin espiritu de partido ni
servil acatamiento 4 la autoridad que nos las comunique,
por distinguir cuidadosamente lo probable de lo cierto ¥y
1o hipotético de lo absoluto, dando 4 la verdad y 4 la opi-
nién los lugares que les corresponden y rechazando como
absurdo todo lo que aparezea manifiestamente contrario &
la razén, que esla facultad directora de la vida. Y final-
mente, como deber complementario de este dltimo, menes-
ter es que no demos & ninguna facultad injusta ni funesta
preferencia sobre las demds, dejindonos llevar de gustos
caprichosos & intereses personales, sino que las ejercite-
mos todas con igual esmero y aprecio en sus esferas res-
pectivas y siempre subordinadas al dictdmen superiorde Ia
razon.
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Aunque no todos los hombres tengan iguales deberes re-
lativos 4 su ilustracién, porque no es posible formar’ una
sociedad de sabios ni esto seria lo mejor, entiéndase que
no puede sostenerse el derecho 4 la ignorancia, ni aun
priicticamente ejercido por los holgazanes opulentos; pues-
to que la ignorancia es un mal y el derecho al mal no pue-
den comprarlo las mayores riquezas.

El artesano tiene la necesidad moral de adquirir alime-
nos la instruceién rudimentaria que comprende la primera
ensefianza, 4 mas de los conocimientos de su oficio; el hom-
bre culto se halla obligado ignalmente 4 adquirir esa suma
de ideas que forma la segunda ensefianza; y el cientifico,
en fin, las materias que constituyan sn profesién 6 car-
rera. De aqui arranca el derecho 4 la instruceién que tiene
todo ser racional y que los hijos exigen de las familias ¥
los ciudadanos del Estado, y de aqui se desprende el deber
de la ensefanza oficial, que ha de ser obligatoria para todos
¥ gratuita para los pobres en su primer grado; porque el de-
berde dar al alma alimento y cultivo, no puede ser menos
imperioso que el de nutrir y desarrollar el cuerpo.

(B) Para con el sentimiento.

Estamos obligados 4 cultivar y desenvolver el sentimien-
to en equilibrio con las demds facultades y con tanto mayor
cuidado cuanto que él es la mas delicada de ellas y la que
mas ficilmente se extravin. No conviene dejarle embota-
se y extinguirse, puesto que es la facultad encargada de dar
animacidn, entusiasmo y belleza 4 toda nuestra vida; y no
puede serconveniente dejarlo dominar, puesto que puede
desordenarse con las pasiones y arrastrarnos ciegamente por
«] despefiadero de los vicios al abismo del crimen. La lucha
contra las pasiones como perturbadoras del pensamiento,
atormentadoras del corazén y esclavizadoras de la volun-
tad, y el vencimiento total sobre ellas hasta extirparlas por
completo, es el premio de nuestros deberes en este punto;
porque téngase entendido que no hay pasién noble, por mas
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que todas ellas suelan hablar en nuestra conciencia el len-
guage capeioso de la razén y la justicia. Conviene no con-
fundir el sentimiento con la pasién; porque aun cnando
aquel se desordene y exija un régimen disciplinario que le
cure de sus aberraciones, siempre entre él y la pasién ha-
bré la diferencia del legitimo origen del uno y la bastarda
procedencia de la otra.

En cuanto 4 los sentimientos, conviene depurarles de
errores, malos hibitos y torpes egoismos, distingniendo los
que dan al alma placeres puros, generosos y fortificantes,
de aquellos que manifiestan una tendencia absorvente,
egoista y debilitante: y procurando, sin desdefiar los goces
del sentido, que conviene regular y templar pradencial-
mente, preferir los del espiritu siempre mas nobles, le-
vantados y trascendentales.

Finalmente; como el mejor medio de educar el senti-
miento, conviene el cultivo del Arte; porque la‘belleza, con
sus inspiraciones magnfficas, sus limpios ideales, sus éxta-
sig deliciosos y sus emoci dulcisimas, determina en el
alma de los pueblos unas tendencias hdcia todo lo grande

"y sorprendente, que se manifiestan en la mayor excelen-
cia de las ideas y en la mayor pureza de las costumbres.

(€) Para con la voluntad.

Tlnstrado con la verdad el pensamiento y educado en 1o
belleza el corazén, la voluntad resulta desde luego dispues-
ta para la practica del bien cuya conservacién, fortaleci-
miento y desarrollo constituyen nuestro principal deber
respecto de ella. Dar & la voluntad buenos hibitos, poner-
Ia en posesién de ln virtud y conducirla por ella 4 la san-
tidad, es conseguir ¢l mas alto grado de perfeceién moral.
Ya sabemos que el bien 1o ha de realizarse por otro mo-
tivo que el deseo puro y ardiente del bien mismeo; por tan-
to, esto nos impone el deber de obrar siempre con inten-
cién exclusiva de hacer lo bueno por encima, noyu de
muestros intereses sensibles y utilitarios, sino de nuestras
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mas caras afecciones, de nuestros anhelos mas legitimos y
hasta de la propia vida, si fuese necesario. Solo de este
modo se habrd salvado nuestra libertad de todo género de
servidumbres que la debiliten & destruyan, nos servird de
fuente de fortaleza en la lucha con los obstdculos y de ra-
zén de ese cardoter viril que debe ostentar nuestra perso-
nalidad moral y auténoma, y aparecerémos incorruptibles
ante las seducciones, sordos 4 las lisonjas y resignados va-
lerosamente bajo el infortunio. Varones templados, fuertes,
prudentes y justos, se ofrecerd nuestra figura con un cierto
sellode sagrada y venerable, que sino la pone & cubierto de
la calumnin ni de la envidia, nos asegura la paz de la con-
ciencia, el triunfo en la vida y la gloria tras de la muerte.

4. Deberes para con nuestro cuerpo.

Los deberes para con nuestro cuerpo, como sustancia in-
teresante unida 4 nuestro espiritu y de igual valor, dig-
nidad é interés que este por cuanto respecta al menos 4
la vida presente, se refieren & dos puntos principales: la
conservacién de la vida y el desarrollo arménico de todos
nuestros drganos.

(4) Conservacién de la vida,

Fiada ésta al instinto en los animales, queda en el hom-
bre encomendada, mas que al instinto, 4 la razdn, la cual
apartard con cuidado cuanto pueda ponerla en peligro, inei-
tdndonos 4 combatir toda causa exterior & interior de des-
truceién. Bajo el primer concepto, es decir, por cuanto
respecta dlos peligros externos de aniquilacion, la Higiene
entra en el concepto moral y senos ofrece como conjunto
de preceptos sabios que alejan la enfermedad y aseguran la
salud; bajo el segundo, 6 sea por lo que se refiere & nuestros
propios actos, quedan condenados los vicios llamados gula,
embriaguez y lujuria, y muy particularmente esa aberra-
eién, mitad demencia, mitad desdicha, que e conoce con el
nombre de suicidio.

Por cuanto respecta & los placeres sensuales; sabido es
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cuanto dehllxtm los & brganos y acarrean las enfermedades,
mbr el to estorban 4 la acti-
vidad, roban el libre albedrfo y m.ndmn la conciencia in-
famando la vida.

Por enanto respecta al suicidio, evidente es que envuel-
ve graves atentados contra la Naturaleza, la sociedad y Dios
'nunnm,y que cuanto en la antigiiedad se dijo para glorifi-
carle, cuanto el fanatismo ha hecho para divinizarle y cuan-
to el sofisma haga por presentarle como legitimo, no bas-
tan d quitarle su eardcter criminal. Exceptuando el caso
en que la lucha entre los deberes deje en categorfa inferior
el de conservar la vida, el suicidio no puede aceptarse ra-
cional ni moralmente, porque el hombre no tiene derecho
alguno sobre la vida, que es para 6l un efecto de la Natura-
leza y por tanto un acto divinoy una eondicién de desenvol-
vimiento para los demds hombres, que no deben verse pri-
vados por el egoismo del eoncurso ¥ cooperacién de ningun
miembro humane en la obra comun del destino social. El
suicida es un ingrato, un impfo, un egoista y un loco. In-
grato, porque deseonoce el mismo valor moral deladesgracia
que pudiera convertir en fuente de mérito y virtudes; im-
pio, porque ataca los fueros de la divinidad, que para otra
cosa didle la vida y porque da un funesto ejemplo i sus se-
mejantes, & quienes es (itil la misma desventura, y muestra
una perniciosa desconfianza en si mismo, en la Providen-
cia divina y en la caridad humana; egoista, porque se olvi-
da de que no vive solo para sf y sacrifica sus deberes so-
ciales, obligando abusivamente 4 su espiritu & que ordene
al cuerpo su propia destruceion; y demente, porque solo
puede esplicarse tamafin atrocidad por una torpe irrefle-
xi6n muy vecina de la aberracién mental: el suicidio es ac-
to irracional, como totalmente opuesto & la doble naturale-
za ‘humana. Algunos tichanle ademis de cobardfa, toda
vez que se consuma en huida de males que se consideran

mayores que la pérdida de la vida.
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Para explicar los suicidios puede apelarse 4 la falta de
instruecién, y por tanto de ideas claras y exactas de Dios,
de la vida, de la Humanidad y del destino humano; 4 la ca-
rencia de ideas morales y religiosas, 6, lo que es peor,al do-
minio en la conciencia de pasiones, fanatismos, & deserei-
mientos; 4 la ausencia de ideal, de esperanzas ¥ de seguri-
dades en la propia obra, en la agena y en la de Dios; 4 1a pér-
dida de la dignidad, del valor personal ¥y de la libertad mo-
ral; y en fin, al espiritu del siglo que nos abandona en esto
de negar abundantes y buenas fuentes de educacién yde
ilustracién, presa de un positivismo grosero, de un indife-
rentismo cruel y de un egoismo monstruoso y con frecuen-
cia extraiio 4 la ley de la solidaridad humana, cuando mas
bien debiera allanar los caminos de 1a ventura, que levantar

bstdculos en las relaci sociales y fomentar el paupe-
rismo, la holganza, los vicios y todo género de miserias.

(£) Desarrollo arménico de nuestros érganos,

No basta conservar la vida; antes bien, ¢l deber de con-
servarla se explica y se complementa con el de desenvol-
ver y perfeccionar todo los Grganos corporales y cuidar es-
meradamente del desempeiio regular de sus funciones, como
medio de procurarnos la salud y de mantener integros y
sanos unos instrumentos preciosisimos que han de servirnos
para el conocimiento de la Naturaleza, la realizacién del
Arte, la invencién de las industrias y el trato con los hom-
bres. La satisfaccién racional de nuestras necesidades, el
empleo ordenado de nuestras fuerzas, la vida metédica, el
régimen higiénico, la gimnistica, el aseo y la prictica de
las virtudes corporales de la sobriedad, la frugalidad y la
continencia, son otros tantos deberes cuyo cumplimiento
sancionan una buena salud y una larga vida, y cuyo olvido
castigan errores y torpezas para el espiritu y dolencias y
muerte para el cuerpo,

(€) Derecho de defensa.

Como consecuencia de estos deberes, tiene el hombre el
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derecho de defender su vida con la fuerza contra todo agre-
sor injusto, hasta el extremo de que pueda darle muerte
con tal de evitar la suya. Ta ley moral y la civil nos au-
torizan juntamente para preferir la propia 4 la agena exis-
tencia: es un caso de lucha de deberes, y ni ¢l heroismo
puede imponerse, ni ha de preferirse la vida de un malva-
do & la de un hombre de bien.

La ley civil, buscando no obstante las condiciones de mo-
ralidad y de justicia, exije, para declarar la irresponsabili
dad, tres condiciones: 1.° Injusticia de la agresion: asi se
asegura de la maldad del muerto: 2.5 Proporcionalidad en-
tre el medio de ataque y el de defensa, asf se convence de
la honradez del matador: y 3.° Que no haya otro medio de
librar la vida: asf se comprueba la necesidad del caso.

La ley estiende uego el derecho de defensa 4 la vida de
los padres, parientes y aun extrafios, asf comoal honor que
se reputa & veces como mas interesante que la propia exis-
tencia.

Y tan es asi, que hay casos en que perder la vida es
hasta un deber: tal sucede siempre que el interés indivi-
dual sea incompatible con el general, 6 que el sacrificio
de In existencia sea exigido para la conservacién de otro
mas caro. En defensa, pues, del honor, de la familia, y de
la patria, el heroismo adquiere ese cardcter imperativo &
ineludible de 1a necesidad moral: morir es un deber.

Mori pro patria dulee et decorum est.

5. Deberes para con el alma y el cuerpo, como unidos en
la vida.

Puesto que ambas sustancias viven estrechamente uni-
das y juntas en arménico consorcio han de desenvolverse
¥ perfeccionarse, ¢s evidente que nuestro principal ‘deber
ha de consistir en mantener esa unién y ese paralelismo,
cultivando con ignal esmero la una y la otra sustancia y
cuidando de que no se interrnmpa, ni aun momentdnea-
mente, ese equilibrio del que dependen la paz, la belleza
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¥ la felicidad de la vida. Colocar el espfritu sobre el cuer-
po como quiere el asceta, es entregarse 4 un misticismo
imprudente y fatal: poner la materia sobre el alma como
hace el sibarita grosero, es darse & la licencia ¥ al liber-
tinage mas torpe y repugnante.

A la unién de ambas sustancias refiérese el deber de tra-
bajar: santa palabra que viene 4 cerrar el catdlogo de nues-
tros deberes y que se nos aparece como precepto divino,
necesidad de la naturaleza, condicién social ¥ ley moral
de la conciencia. El trabajo es Ia fuente de la riqueza pa-
ra el cuerpo y de las virtudes para el alma; obra de digni-
ficacién para la Naturaleza, que parece estremecerse con-
movida al sentir el golpe de nuestras manos y el rocio de
nuestro sudor; y obra de fraternidad para nuestros seme-
jantes, que reciben los productos de nuestro esfuerzo yde
nuestro ingenio 4 cambio de los de sus talentos y virtudes,
realizando asi el mas amoroso y magnifico de los comercios.

Realizado el trabajo dentro de la propia y particular vo-
cacién, es fuente de goces para el trabajador y de morali-
dad para la familia y el Estado; ofrece garantias de acierto
¥y utilidad para los hombres y equivale & la mejor de las
oraciones y al mas elocuente de los cultos respecto de la
Divinidad.

8i la holganza es la madre do los vieios, €l trabajo es el
padre de las virtudss: todo trabaja en el cielo y en la tier-
ra: In Creacién es un inmenso taller y Dios mismo un Su-
Ppremo Artifice: el movimiento y la vida se ostentan por to-
das partes. Dios trabaja como Providencia, la Naturaleza
como erisol, la Humanidad como progreso; la conciencia co-
mo obrero. La obra del cielo es la perfeccién: 1a del mundo
esla fatalidad, la de la Humanidad es la libertad, la del in-
dividuo es el prodigio de la sintesis: la obra-del grano de
polvo libremente enlazada con la del pensamiento de Dios.

iTrabajemos, pues, para hacer que la Humanidad, y nos-
otros mismos con ella, demos sobre la Tierra un paso mas
hécia el Cielo!
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