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(ONTINUACLON DE LA FILOSOFTA MODERKA.

R —

ESCUELA RACIONALISTA.

A la filosofia cartesiana habia sucedido en Frau-
cia la filosofia sensualista y materialista de Con-
dillac, Helvecio y Holbach; el Diceionario histé-
rico de Bayle y la Enciclopedia eran las verdade-
ras potencias de la sociedad francesa. La filosofia
de Leibnitz habia, degenerado, en Alemania, enun
eclecticismo idealista y dogmatico. El escepticis-
mo de Hume comenzaba & quebrantar las bases
fundamentales del conocimiento humano, Ya era
tiempo de volver 4 emprender la obra de Descartes,
completandola con el exdmen profundo de las con-
diciones del conocimiento, es decir, de sus fuen-
tes, de sus elementos esenciales y de sus limites;
yu era tiempo de instituir una critica general de
la inteligencia y de sus facultades, y de dar una
solucion més completa y mas rigurosa al proble-
a de la verdad y de la ‘certidumbre.
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Esta obra, comenzada por Reid, fué continuada
con méas éxito por Kant, bajo el punto de vista del
racionalismo.

El periodo filogéfico abierto por Kant compren=
de dos épocas principales: la una, critica y anali-
tica, orghnica y sintética la otra. Puede ademas
admitirse una tercera épocs, una época sintética,
que comprende los trabajos que sirven de pre-
paracion al perfodo de la armonia absoluta.

La primera época, representada por Kant y su
escuela, se enlaza inmediatamente con los siste-
mas anteriores. En presencia de los resultados
obtenidos en el periodo precedente, se pregunta
naturalmente si es posible para el espiritu huma-
no un sistema cientifico que satisfaga las condi-
ciones del conocimiento y de la verdad; y, para
responder 4 esta formidable cuestion, establece
una critica severa'de todas las facultades cognos-
citivas del espiritu. Pero como la inteligencia 6
la facultad de conocer, en general, no es més que
una facultad particular del espiritu, no han po-
dido obtenerlos pensadores de esta época mas que
un resultado incompleto y parcial: llegan & pro-
nupciar una separacion radical entre el valor
subjetivo y el valor ontolégico de las ideas de la
razon, es decir, 4 decretar la imposibilidad de
llegar, con una certeza absoluta, al sér y é la
realidad en si. De aqui la necesidad experi-
mentada, en la segunda época, de comprender la
realidad absoluta por una intuicion inmediata,
sin ninguna preparacion analitica. Los sistemas
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de Schelling y de Hegel, se fundan sobre una
base hipotética, coneebida como necesaria & con-
secuencia del criticismo de Kant; representan,
bajo una forma dogmatico-16gica, el organismo
Y la sintesis de la ciencia absoluta. Mas como to-
Inan por punto de partida de sus especulaciones,
los resultados incompletos de la critica de Kant,
no pueden elevarse & la intuicion ni 4 la concep-
cion completa del Sér absoluto & infinito.

De aqui la necesidad de instituir, ex'la fercera
época, una nueva reforma del espiritu humano,
concebido, ne sélo en su inteligencia, sino en to-
das sus facultades fundamentales y en la luz su-
perior de la conciencia; y. por consiguiente, la
necesidad de una nueva construccion del sistema
filogéfice, del organismo completo de la ciencia
absoluta, fundada sobre el andlisis completo del
espiritu humano. Muchos distinguidos pensado-
res, que superan 4 los sistemas de Schelling y de
Hegel, han seflalado esta necesidad; pero el pri-
mero quelaha comprendido, en toda su extension,
ha sido Krause. Reconociendo de este modo la
verdad relativa desarrollada en las dos épocas
precedentes, abre, bajo un punto de vista mas
elevado, la reforma comenzada por este ilustre
pensador el periodo de la armonia de todo el mo-
vimiento filogéfico anterior.



A. DESENVOLVIMIENTO ANALITICO.

KANT.

Manuel Kant (nacido en 1724, y muertoen 1804),
se propuso establecer, ante todo, la construceion
dogmatica de la filosofia primera, la posibilidad
de un conocimiento filoséfico, con abstraceion de
su objeto, es decir, considerada sélo bajo el pun-
to de vista de la forma, por la consideracion cri-
tica de las fueutes y del valor de este mismo co-
nocimiento. Este método eritieo, dice, es opuesto
al dogmatismo arbitrario, y no al procedimiento
dogmético en si mismo, procedimiento que es Je-
gitimo despues de la critica, puesto que es la sola
forma bajo la cual puede tratarse la filosofia pri-
mera. De aqui la necesidad de dividir la filosofia
en dos partes: la una analftica 6 critica, y la otra
sintética 6 dogméatica, formulada sobre la base
de la primera. Ya hemos dicho que el mismo Kant

-se ha ocupado especialmente dela primera parte,
dejando & sus sucesores el cuidado de exponer el
sigtema orgénico 6 sintético de la filosofia.

La parte critica de la fllogofia no es, 4 los ojos
de Kant, mfs que la teoria del conocimiento hu-
mano. Dividese en teoria dela sensibilidad 6 este-
tico transcendental, y en teorin de la ldgica trans-
cendental, que comprende la analitica 6 la teoria
delas calegorias del entendimiento, y la dialectica
6 la teoria de las ideas de la razon.



1I. TEORIA DE 1L.0S CONOCIMIENTOS.

Todo conocimiento comienza por la experien-
cia. En cuante al tiempo, no hay en nosotros co-
nocimiento gne sea anterior al conocimiento ex-
perimental. Pero no todo conocimiento se deriva
de la experiencia; porque es posible que el mis-
mo conocimiento experimental sea el resultado
de impresiones producidas en nosotros,y de nues-
tra propia actividad, Tenemos, pues, primera-
mente, que averiguar si existe un conccimiento
que sea independiente de la experiencia y de to-
das las impresiones sensibles, en otros términos,
si existe un conoecimiento racional 4 Priori, com-
pletamente distinto del conocimiento ¢ posteriori.

Ahora bien, este conocimiento existe realmen-
te, por cuanto existen proposiciones necesarias
¥ universales, y no puede la experiencia dar mas
que el hecho actual y contingente. Todo lo que es
universal y necesario supera & la esfera de laex-
periencia y no puede derivarse de ella. La necesi-
dad y la universalidad son, pues, log signos infa-
libles de un conocimiento & priori, independiente
de la experiencia. Aun hay més: la misma expe-
riencia no puede existir sin un conocimiento 4
priori que le dé sus leyes Y su certeza.

Verificase esto inmediatamente en la teoria
de juicio. Hay juicios cuyo atributo est4 encer-
rado en la idea del sujeto, y se llaman jwicios
@naliticos. Fstos no nos ensenan nada, se nos
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dan completos por laidea del sujete, y son ne-
cesariamente ¢ priori. Hay otros cuyo atributo
estd fuera de iaesfera del sujeto: estos son los
Juwicios sintélicos, los cuales nus ensefian siem-
pre alguna cosa, porque expresan una relacion
eptre dos nociones, una de las cuales no resulta
de la ofra. Divideselos en juicios sintéticos ¢
priori y ¢ posteriori, segun que proceden de ls
experiencia 0 de la actividad pura del espiritu.

Es facil ver que podemos legitimamente for-
mar juicios analiticos y jaicios sintéticos & pos-
teriori; jpero tenemos igual derecho & formar
juicios sintéticos ¢ priori?—En otros términos:
Jtenemos derecho & asociar ¢ priori dos ideas de
las cuales no es dada la una por la otra? Suscitar
esta cuestion, es poner en duda la legitimidad
de la metafisica y de toda la filosofia transcen-
dente; porque toda ciencia especulativa 6 teoré-
tica tiene por prineipios juicios sintéticos 4
priore.

1C0imo son posibles estos juicios sintéticos ¢ priori?

Tal es la forma bajo la cual considera Kant el
problema fundamental del conocimiento y de la
certidumbre. Para resolverlo, es necesario exa-
minar las diversas fuentes del conocimiento (1).

«. Conocimiento sensible 0 estética transcendental.

Es en general la sensacion una impresion pro-
ducida en el espiritu por cualquier objeto. El

(1) Critikder veinen Virnwnft, Rinleitug.
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conocimiento que de ella resulta se denomina
intwicion. Hay que distinguir dog cosas en la
sensacion, como en todo conocimiento: la materia
y la forma. La materia es, en la intuicion sensi-
ble, aquello que corresponde & la representacion
del objeto; la forma, aquello que coordena y de-
termina los multiples clementos de esta repre-
sentacion. La materia se d4 ¢ posteriori, la forma
4 priori; porque aquello que ceordena las sensa-
ciones y las presenta bajo una forma precisa y
determinada debe ser considerado como inhe-
rente al espiritu, como independieunte.de la sen-
sacion misma. Esta forma pura de 1a sensibili-
dad es pues una intuicion pura y no una intui-
cion empirica como la representacion material, y,
bajo este titulo, es el objeto de la estética trans.
cendental. ‘

La forma pura de la vepresentacion cs todo
aquello que la sensibilidad puede proporcionar 4
priori. Ahora bien, esta forma es doble y se re-
fiere, ya & los sentidos exteriores, ya al sentido
interno, 4 la imaginacion. Bajo el primer punto
de vista constituye el espacio; bajo el segundo,
el tiempo. El espacio es 1a forma del espiritu para
la percepcion sensible exterior, el tiempe, para
la percepcion sensible interna. El tiempo y el
espacio e son, pues, séreso6 realidades que exis-
tan fuera de nosotros, que pertenezcan 4 objetos
de la naturaleza, sino puras formas de nuestra
Sensibilidad, propiedades formales del sujeto.
El espacio es una forma que imponemos 4 la ma-
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teria de la sensacion para concebir la coexistencia
6 la simultaneidad de las cosas; el tiempo es una
forma que les imponemos para concebir el drden
de sucesion en las cosas. Pruébalo el que nos-
otros podemos haeer abstracion de éstas, sinque
podamos hacerla de! tiempo ni del espacio. Si uo
poseyésemos estas dos formas transcendentes de
la sensibilidad, no podriamos nunca aplicarlas al
mundo exterior ni comprender las cosas en su
orden de sucesion 60 de coexistencia. Son, pues,
los verdaderos principios @ prioré de la sensibili-
dad, y las condiciones subjetivas de la represen-
tabilidad de las cosas.

Siguese de aqui que todo aquello que es per-
c¢ibido en el tiempo y en el espacio, y por consi-
guiente, todos los objetos posibles que nos ofrece
la experiencia, no son mas que apariciones 6 fe-
ndémenos, es decir, puras representaciones sensi-
bles que no tienen méas realidad que la subjetiva
6 fenomenal, 6, por lo ménos, que nos es imposi-
ble penetrar su realidad objetiva, la existencia
en sf. No podemos percibir los objetos mas que
en el tiempo, y ya hemos demostrado que éstos
no pertenecen & los objetos, sino 4 nosotros mis-
wos. Puede suceder, pues, que las/cosas no sean
en si mismas lo que nos parecen, y que sus re-
laciones no sean tales como los sentidos nos las
muestran. 8i se pudiese suprimir el sujeto, todas
lag propiedades, todas las relaciones de 1os obje-
tos en el tiempo y en el espacio se desvanecerian
al instante con el tiempo y en el espacio mismo.

e
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Sea como quiera, existe una relacion al ménog
subjetiva y fenomenal entre los objetos y las con-
diciones ¢ prori del espacioy del tiempo; y la
existencia de esta relacion es la que nos permite
fundar sobre el tiempo y el espacio juicios sinté -
ticos ¢ priori independientes de la experiencia,

Ln esto es en lo que la filosoffa de Kant co-
mienza & presentarse bajo el caracter del idealis-
mo transcendental, rechazando el valorontolégico
del conocimiento sensible, es decir, la posibili-
dad de alcanzar la existencia en si de los objetos
que caen bajo la esfera de los sentidos. El mismo
cardcter hallaremos en un grado superior del
conocimiento, en el de la razon pura.

b.  Conocimiento de la razon pwra, o analitics

transcendental.

El conocimiento comienza por la intuicion
sengible, pero no se detiene en ella: 4 Is, intuicion
se une el concepto (begriff), la nocion pura que
generaliza y no procede de la facultad receptiva
b de la sensibilidad, sino do la facultad activay
espontanea del espiritu, es decir, del entendimicn~
2o puro. Ejéreese ademds ol entendimiento sobre
los datos de la experiencia, pero lostransforma y
sleva & la unidad en la conciencia. Existo una re-
lacion necesaria entre el entendimiento puro yla
sensibilidad. Losconceptos sin contenido sensible
estan vacios; lag intuiciones sensibles sin con-
‘ceptos son ciegas. Hay una necesidad ignal de
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hacer gengibles nuestros conceptos é inteligibles
nuestras seusaciones. Mas, aunque estén intima-
mente unidas, no pueden suplirse mutuamente
estas dos facultades: el entendimiento no pueden
representarse los objetos, lasensibilidadno puede
pensarlos.

Esta relacion intima del entendimiento y de la
sensibilidad nos permite dintinguir en el cono-
cimiento del entendimiento puro los dos elemen-
tos que hemos encontrado en el conocimiento sen-
sible, la materia y la forma. La materia cs dada
por la experiencia y por la sensibilidad, la for-
ma por diversos géneros de juicios. En efecto, el
entendimiento no es mas que la facultad de juz-
gar. Lag nociones no tienen valor sino por el jui-
cio que implican; se relacionan siempre, como
predicados de juicios pasibles, & cualguier re-
presentacion de un objeto indeterminado. La
funcion propia del entendimiento es pues la de
juzgar, y,-por consiguiente, la forma de sus ope-
raciones 6 de sus conocimientos es idéntica & la
de los juicios.

Alora bien, si consideramos el jnicio, no ensu
contenido, sino cemo una pura forma del enten-
dimiento, haliamos que puede referirse & cuatro
titulos, cada uno de los cuales contiene ademds
tres momentos, segun indica el cuadro siguiente.

1. CANTIDAD DE LOS JUICIOS.

Univarsal,
Particular,
Individual. A
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2. CUALIDAD 3. RELACION,
Afirmativo, Categbrico,
Negativo, Hipotetico,
Limitativo. Disyuntivo.

4. MODALIDAD.
Problemético,
Asertorico,
Apodictico.

~De laidentidad del pensamiento y del juicio se
sigue que lasnociones puras 6 conceptos deben
Ser em numero igual al delas diversas-egpecies
del juieio y que deben formularse bajo el mismo
esquematismo. Debe haber en é1 tantas nociones
fundamentalescomo Juicios posibles. Estas noeio-
nes son las categorias; y como este juieio constitu-
ye el fondo mismo del entendimiento 6 del pensa-
miento, lascategorias que consideramos indepen -
dientemente de’suobjeto, envuelyen la forma del
juicio y son las formas del entendimiento mismo.
Puede clasificArsclas de la manera s guiente:

1. CUALIDAD DE LAS CATEGORIAS,

Unidad,
Pluralidad,
Totalidad.

2. CUALIDAD. 3. RELACION,

Realidad, Sustancia y accidente,
Negacion, Causalidad y dependencia,
Limitacion. Comunidad entre el agentey el

paciente, accion y reaccion,
4. MODALIDAD,

Posgibilidad imposibilidad,
Sery no-ser,
Neeesidad y contingencia.

Tal es la division sisteméatica de todas las no-
ciones purag 6 categorias fundamentales que el
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entendimiento posee 4 priori 'y que le permiten
conocer los objetos. Todas las categorias se refie-
ren por tanto & un principio comun, 4 la facul-
tad del juicio, y esto es lo que las distingue de
las categorias arbitrarias de Arist6teles.

Las dos primeras categorias, lag de la canti-
dad y cualidad se refieren 4 los objetos de 1a in-
tuicion, no tienen correlativas y pueden llamar-
se categorias matemdticas; las dos ultimas, las
de la relacion y la modalidad, se ‘refieren 4 la
existenciamisme de los objetos, tienen sus corre.
Iativos y pueden denominarse categorias ding-
micas. 4

En la subdivision de las catégorias principales,
la tercera es siempre la sintesis de las dos pri-
meras. Asi, latotalidad no es més que la plurali-
dad referida 4 la unidad;la limitacion es 1a union
de la realidad y de la negacion: la comunidad es
la causalidad de una sustancia en determinacion
de otra; lanecesidad, en fin, es laexistencia dada
por la sola posibilidad. Esta tercera categoria no
deja de ser por esto una categoria tan funda-
mental eomo las otras dos, cuya relacion expre-
sa, porque exija un acto particular del entendj-
miento.

Es necesario notar que cada una de estas no-
ciones puras es una categoria madre, que, bajo
este concepto, engendra las categorias deriva-
das. Asi pues, la categoria de causalidad 44
origen 4 las de fuerza, de accion y de pasion; la
categoria de comunidaed, 4 las de coexistencia 6
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presencia y de oposicion; las de modalidad, & las
de persistencia, de transicion, de cambio, ete. Un
sistema completo de filosofia trascendental no
puededespresiarninguna de esas categorias su-
hordinadas. :

Las categorias son las formas propias del en-
tendimiento puro, como el espacic y el tiempo,
por ejemplo, son formag propias de la sensibili-
dad. Y asi como el espacio ¥ el tiempo no tienen
mas que un valor légico ¥ subjetivo, tampoco le
tienen las categorias. El espacio ¥y el tiempo son,
como hemos visto, las condiciones trascendentes
de la representabilidad de las cosas; asi, las eate-
gorias son las condiciones de su cognoscibilidad:
nos hacen conocer lo que nos representan los
sentidos, y no hay sin ellos conocimiento posible.
Aun hay més; sin ellos no es posible la experien-

cia. Pero je6mo nos hacen conocer las cosas? En

cuanto éstas son representadas en las formas ge-
nerales de nuestros sentidos. Nosotros no pode-
mos separar los ebjetos de esas formas puras en
que los envolvemos, no podemos comprenderlos
en si mismos fuera del tiempo y del espacio, y,
aunque lo pudiéramos, no conoceriamos los obje-
tos, porque no podemos conocerlos sino median-
te las categorias que son tambien las formas in-
herentes 4 nosotros mismos, Y que, por congi-
guiente, nog impiden afirmar nada sobre la na-
turaleza de la esencia resl de los obj etos, Las
categorias son, sin duda, més extensas que las

formas de la sensibilidad, puesto que hacen log

2
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objetos inteligibles, bajo las condiciones detiem-
po y de espacio, pero esta extension no nos presta

ningun auxilio. Las eategorias no dejan por eso

de ser nociones vacias, puras formas del pensa-
miento, desprovistas de toda realidad objetiva.
De que nos representemos una cosa, por ejem-
plo, no se sigue que esta cosa exista; sélo la ca-
tegoria de la sustancia podria legitimar seme-
jante conclusion; ahora bien, esta categoria es
una pura forma del sujeto, y no contiene, por
congiguiente, la sustancialidad de los objetos ex-
teriores. Asi pues, de que concibamos una rela-
cion necesaria entre la causa y el efecto, no re-
gulta que esta relacion exista en la naturaleza de
las cosas; porque no se puede sin arbitrariedad
atribuir un valor objetivo &4 la categoria de la:
causalidad.

Sin embargo, por restringido que sea en reali-
dad el conocimiento que nos suministren, lag ca-
tegorias hacen posible los juicios sintéticos ¢
priori en los limites de nuestra subjetividad, por
lo mismo que aquellas son condiciones puras de
la cognoscibilidad de las cosas. Si nos impiden
concluir la existencia de los objetos en si, nos
permiten, por lc ménos, que concluyamos que nos
parecen realmente lo que son para nosotros; y
esta es la tnica realidad y la unica certeza que
las categorias llevan consigo.

Existe una perfecta analogia entre las formas:

de la sensibilidad y las del entendimiento puro,

Esta analogia se halla en la maneracon que unas.
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yotras se revelan & nosotros. Comoel tiempo y el
espacio, estin virtualmente en nosotros las cate .
gorias, y no se nos manifiestan sino con ocasion
de la experiencia. Sin embargo, en cuanto son
las formas de la espontaneidad del espiritu, per-
tenecen las categorias & un 6rden de cosas méas
elevado; pero no son la verdadera corona de
nuestro sér intelectual: sobre ellas estin las
ideas, formas puras de 1a razon (1).

e
#

¢.  Conocimsiento de la razon ¢ dialéctica
iranscendental.

Todo nuestro conocimiento va de los sentidos
al entendimiento y ge completa en la razon, es
decir, en esa facultad superior del espiritu que
lleva nuestras concepciones 4 su mas alta uni-
dad. Si el entendimiento es la facultad de las re-
glas 6 del juicio, la razon es la facultad de los
Dprincipios comunes 4 las diversas formas de jui-
€i03; en otrog términos, la razon eq la facultad de
la unidad superior de 1ag reglas del entendimien-
to puro. Elévase sobre el domsinio sensible, y sélo
se relaciona con el entendimiento, como éste ge
relaciona tambien s6lo con la sensibilidad; y asf
como el entendimiento funda la unidad de las

————

.(1). Critik, der reinen Vernunft; der trascenden . Logik erste
Abthail'uug‘

~
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representaciones sensibles con el auxilic de las
categorias, asitambien la razon, con el auxilio
de los principios, establece ¢ priori la unidad de
las nociones puras.

Las nociones puras 6 las categorias del enten-
dimiento son, pues, la materia sobre que se ejer-
ce ls actividad de la razon. Sus formas puras 6
trascendentes son los principios, las ideas.

Celocada en la cima del desarrollo intelectual,
expresa la idea la totalidad de condiciones, bajo
las cuales concebimos un objeto. contingente.
Ahora bien, lo que hace poesible la totalidad de
condiciones de un objeto, es lo incondicional, lo
absoluto. La idea pura de la razon no puede,
pues, ser iluminada 6 determinada més que por
la idea de 1o absclute, en cuanto es el fundamen-
to de la sintesis de todos los objetos contingen -
tes. Lo absoluto es el cardcter dela cosa tomada
ensi, y de lo que vale intrinsecamente, 6 del va-
lorde la cosa bajo todos sus aspectos y relaciones.
La totalidad que el entendimiento impone & las
categorias, no es més que una totalidad concebi.
da, intelectual. Solamente la totalidad racional eg
absoluta, transceudente, porque seeleva sobreto-
das las.condiciones de la experiencia y de la sub-
jetividad.

Ahorabien, lo absoluto puede considerarse bajo
tres aspectos diferentes, segun las tres formas de
razonamiento que se refieren 4 la categoria de la
relacion; con referencia al conjunto de log feno-
menos, & las modificaciones del sér que siente, y
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4 la condicion suprema de la posibilidad de los
seres.

De aqui ¢res clases de ideas transcendentales: ia
primera abraza la unidad absoluta del sujeto
pensante; la segunda, la unidad absoluta de la
série de condiciones del vhundo fenomenal; y la
tercera, la unidad absoluta de condiciones de to-
dos los objetos del pensamiento. Estas tres uni-
dades son: el alima humana, €l mundo 'y Digs, ob-
jetos de las tres ciencias racionales y franscen-
dentes que dividen la ontologia 6 la metafisica, 4
saber: la psicologia, la cosmologin y la teologia.

Pero i, comprendiendo lo absoluto, tienen las
ideas de la razon su objeto enla ontologia, no es
esto decir que tengan en si mismas an valor on.
tolégico, transcendente. No pueden tener més que
un alcance subjetivo 6 transcendental. Ninguna
relacion adecuada es posible entre nuestras ideas
¥y lo absoluto; no podemos comprender lo absolu-
to, como tal, sino como idea; en otros términos,
lo absoluto no es para nosotros mas que una idea
purs, una ilusion de ia razon, mn problema sin
solucion posible. Las ideas estdn afin méslejanag
de la realidad objetiva que las categorias, porque
120 existe ni una apariencia, ni un fendmeno sen-
sible que les corresponda. La ontologta es en sf
misma la ciencia de los noumenos, del sér en si;
pero éste escapa 4 todos los esfuerzos que hace-
mmos para comprenderie, sélo conocemos sus fe-
ndmenos, sus manifestaciones, y, bajo este aspec-
10, es 1a ontologia inaccesible 4 1a filosoffa erf-
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tica. Es para nosotros la ciencia de lag aparien-
cias y de las ilusiones, y sélo bajo este titulo es
el objeto de las ideas transcendentales.

Asi, pues, la psicologia, la cosmologia y la
teologia racionales, son ciencias vanas, ilusorias
y temerarias. i

El objeto de la éidea psicoldgica ¢s el alma. E]
conocimiento transcendente del alma es un para-
logismo. El alma no puede comprenderse de una
manera adecuada, completa, ¢ indivisible: no
puede formular acerca de si més que esta propo-
sicion: yo pienso; pero el pensamiento, ademds
de que es conocido por la experiencia como puro
fenémeno, no puede alcanzar al sér en si del es-
piritn. El alma no puede ser comprendida como
sustancia ni como causa; el yé es una represen-
tacion simple, absolutamente vacia de todo con-
tenido. Trastornariase toda la filosofia critica si
pudiera establecerse la posibilidad de demostrar
& priori que los séres pensanies son sustancias
simples, personalidades distintas de toda materia
y dotadas de conciencia. Pero esta demostracion
es imposible; debemos renunciar 4 ella y conten-
tarnos con una verdad aparente, con uanacerteza
subjetiva,

El objeto de la idea cosmoldgica es el universo.
La cosmologia transcendente es, pues, una cien-
cia de antinomia y de antitesis. La sustancia y la
causalidad del universo no se determinan mejor
que la sustancia y la causalidad del alma. La
idea cosmoldgica de la totalidad absoluta de las

P e e
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aparieacias noconcierne, pues, como idea psicolé -
gica, nada mas que 4 la exposicion de los fend-
menos, y de ninguna mauera 4 la exposicion de
los noumenos y de las realidades. Es absoluta-
mente imposible demostrar que el universo es en
si infinito en el tiempo y en el espacio, que la
sustancia es simple, que existe una causalidad
libre y un sér necesario, porque las proposicio-
nes contrarias son igualmente posibles & igual-
mente demostrables. Todos estos problemas se
dirigen 4 un objeto, que s6lo es dado en nuestro

pensamiento, y no pueden recibir solucion més
que por el idealismo transcendental,

Por tltimo, el objeto de la ideteoldgica es Dios,
lo absoluto, elideal de Ia razon.

Debemos convenir con Platon, en que la razon
humana no posee solamente ideas, sino tambien
concepciones ideules que no son en verdad cons-
titutivas de las cosas, pero que estdn dotadas de
una energia préctica como principics regulado-
res de la moral, y como prototipos & imégen de
los cuales se determinan completamente todas
las cosas, Ahora bien, el ideal supremo es Dios,
el sér absoluto, condicion necesaria de la posibi-
lidad y de la existencia de los séres. Dios e, pues,
el ideal de todos los séres; todos expresan y rea-
lizan 4 Dios de una manera relativamente in-
completa, y sin poder nunca, llegar 4 é1, Asipues,
la posibilidad de las cosas debe ser considerada
¢omo derivada, y s6lo la posibilidad de aquél que
encierra en si toda la realidad es originaria y
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absoluta. Los séres finitos son puras limitaciones

de una realidad mayor, y finalmente de la més
alta de las realidades; proceden de ella y la pre_
suponen como su comun susbiratum. Dios, es de
este modo, el Sér Supremo, el Sérabsoluto, el Sér
de los séres. Y puesto que subsiste por sf mismo,
es absolutamente simple. La infinita variedad de
séres que de ¢l proceden no dividen su esentia;
1no e8 un agregado de sustancia, sino una unidad
de esencia y de sér.

Comprendese, por lo demés, que, determinando
el ideal, no establece la razon la existencia de
un sér que no le corresponde. Dios queda para
nosotros como el ideul transcendental. No conce-
bimos la relacion de un sér absoluto con otros gé-
res, ®ino la relacion de unaides, de la idea su-
prema, con otras; y esta relacion puramente sub-
jetiva 6 transcendente nos deja en una completa
incertidumbre acerca de la existencia del Sér ab-
soluto; realizar la idea de Diocs, hipostasear el
ideal'de la razon, es confundir la unidad distpi-
butiva de la experiencia sometida al entendi-
miento, con la unidad colectiva de una experien-
cia completa y universal. Es una necesidad para
el espiritu elevarse, de este modo, 4 una unidad
superior que abrace toda la realidad del enten-
dimiento y del universo, pero esta necesidad, por
mas que’sea muy nataral, no permite concluirde
la idea 4 la existéncia, del ideal al 8ér. Ahora
bien, tal es precisamente el principio de la demog-
tracion ontoldgica de la existencia de Dios, prue-

ey
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ba madre que ha engendrado 4 todas las demés,
Todas las pruebas de la existencia de Dios estén
tocadas de nulidad, y constituyen un abuso de
poder de la razon humana (1). Tal esla conclu-
sion de la filosofia eritica.

Eg inttil hacer notar el encadenamiento de las -
ideas sobre que reposa toda esa teoria de los co-
nocimientos: ninguna otra antes de Kant habia
sido tan completa, tan profunda ni tan rigurosa.
No es més que la aplicacion de los dos elemen-
tos ‘del conocimiento, la materia y la forma, el
objeto y el sujeto, 4 las diversas facultades cog-
noscitivas del espiritu humano, ¥ la determina-
cion del resultado de esta aplicacion. Este resul-
tado no es, en las miras de Kant, el escepticismo,
la condenacion de larazon humana sino su limi-
tacion en provecho de la verdad misma, es de-
¢ir, su consolidacion; no es tampoco el idealismo
escéptico: Kant no niega la realidad del mundo
exterior, sino la posibilidad de alcanzarla en su
naturaleza intima, en su sustanciay en su cau-
salidad, por las luces de la razon pura; quiere
ensanchar la esfera de 1a £4 y-de la razon préacti-
ca 4 expensas de la teoria 6 de la especulacion;
1o es, en fin, ¢l idealismo absoluto en el sentido
platénico: precisamente contra esta doctrina -es
contra la'que se dirige toda la filosofia critiea,
Kant quiere que se abstenga el hombre de pro-
Dunciarse acerca de la realidad absoluta, acerca
FEsasl o ] =y

(1) Orie. dor reinen Vernunft. Der trans. Logik otc.
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del valor objetivo de las ideas y de las catego-
rias; este es un punto que no se puede, segun él,
demostrar niinfirmar, y por consiguiente, no
tenemos el derecho de afirmar que existen séres
verdaderos que correspondan & las ideas del
alma, del universo, de Dios. En una palabra, es-
tamos circunscritos & nosotros mismos; todo co-
nocimiento es puramente subjetivo, porque de-
pende de las formas constitutivas de la natura-
leza humana; tal es el resultado de la especula-
cion de Kant, tal es el sentido delidealismo trans-
cendental. Esta doctrina tiene por fin reducir el
conocimiento, la verdad y la certidumbre 4 los
fenémenos subjetivos, y descartar de este modo
la ontologia y la metafisica de la esfera de accion
de 1a filogofia. Reconoce log principios especulati-
tivos de la razon, las categorias, las ideas y el
ideal, pero las condena & no ser mas que puras
formas de la inteligencia, y se traduce de este
modo en un subjetivismo puramente légico y
formal. =

II. CONSECUENCIAS.

En la filosofia préctica, sigue Kant el mismo
camino que ha seguido en la filosoffa especulati-
va. Despues de haber criticado las pretensiones
de la razon pura, instituye sobre la misma base,
sobre el mismo esquematismo, la critica de la ra-
2on prdctice, y va & parar tambien 4 resultados,
si no semejantes en todos sus puntos, anélogos

waipem
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por lo ménos, y con el mismo cardcter formaslista
y subjetivo, bajo la apariencia de un alcance
transcendente y absoluto. :

Conforme 4 los principios de su teoria de los
counocimientos, distingue Kanten la moral, en la
religion y en la politica, las nociones universa-
les, concebidas por la razon, de los datos de la
experiencia, delas instituciones positivas, que no
bueden representar, sino de una manera imper-
fecta, los principios de la razon. Es necesario se-
parar siempre y en todo la ides de la realidad, y
admitir, por consiguiente, que la experiencia,
que la vida actual, es susceptible de un perfeceio-
namiento sin limites. El principio de la perfecti-
bilidad es valedero para toda la vida humana,
que se aproxima constantemente & un ideal a]
que no puede ilegar nunca. Sin embargo, estoy
principios de la razen no pueden ser mas que
Jormales & eausa de su generalidad; no constitu-
yen lavida, no son més que sus reglas exteriores:
coordinan y regularizan los datos proporciona-
dos por la experiencia,

Examinemos ahora las consecuencias morales y
religiosas.

La razon practics 6 1a voluntad es una facul-
tad propia, independiente de 1a razon teérica, por
més que deba, como esta ultima, determinar 4
DPriori, segun las ideas del derechoy del deber, el
fin necesario de la actividad humana. La razon
Préctica eg autdnoma, no depende més que de sug
propias inspiraciones, y presupone la libertad
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como una condicion necesaria. Tiene por objeto
buscar la ley absoluta de nuestro destino, en
cuanto somos, no géres pensantes, sino séres ge-
tivos.

Pueden distinguirse en los principios de nues-
tra actividad, como en los de la razon teorética,
dos elementos, dos méviles esencialmente distin-
tos, pero estrechamente unidos entre &f; el uno
material y fisico, el otro formal y trascendente.
El-elemente material, fundado solre la sensibi-
lidad \de nuestra naturaleza, busea el placer 6la
satiefaccion, cuya més alta expresion es la feliei-
dad. Esta es el bienestar del sér sensible, acom-
pafiado de la conciencia de este bienestar, y dela
eonviceion de su persistencia y de su duracion;
procede de la satisfaccion de todas las inclinacio-
nes, de la realizacion de todos los fines que-de-
penden denuestrasensibilidad, y es, deeste modo,
el ideal de la imaginacion. Bl ssgundo mévil de
la naturaleza humana, fundado sobre la razon,
es independiente de todo interés personal. Es ¢;
solo digno de ger racional y ‘conforme con la li-
bertad, pues arranca al hombre del curso fata]
de la naturaleza. Su fin es la realizacion de la
ley del bien.

La ley moral eg imperativa y exige la sumision
absoluta. No es una maxima que necesite ser de~
mostrada y pueda convenir 4 la sensibilidad 1o
mismo que 4 la razon, es un principio racional,
absoluto, objetivo, una regla y una forma gene-
ral'que se adapta & todas las-acciones particula.

Rorparghen
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res, es el imperativo categirico. Nuestro deber es
respetarla y perfeccionarla, y sélo somos libres
mediante esta sumision. Ahora bien, este impe-
rativo categdrico, este mandamiento absoluto de
la conciencia puede formularse de este modo:
obra de tal suerte, que el motivo de tu voluntad
pueda convertirse en principio de wuna legislacion
universal. Bl Gnico motivo de nuestras acciones
debe ser el respeto tributado & la majestad de
esta ley universal y necesaria, verdaders” idea]
de toda moralidad.

Este principio absoluto implica como postula-
dos, como verdades tedricas, indemostrables en
8i mismasg, pero ciertas para la razon practica, la
inmortalidad del alma, ¥ la existencia de Dios. En
efecto, su realizacion eg imposible, 4 no ser por
una armonia completa entre puestras intenciones
Y la ley moral, entre nuestra voluntad y el bien
en si, aronfa que constituye la santidad. Ahora
bien, ¢l hombre, habitante del mundo sensible,
1o -es capaz de realizar esta perfeccion infinita en
un momento determinado de su existencis. Es
necesario, pues, que ge acerque a ella por un
Progreso perpétuo, progreso cuya condieion ne-
cesaria es la eternidad de la existencia Yy de la
personalidad humana, esdeeir, la wwmortalidad del
alma.

Si la armonia de la voluntad de] bien. coucebi-
do como el idea) infinito, implica la infinitud de
la exigtencig, humana, la armonia del bien yde la
felicidad, implics, 4 su vez, la esistencia de Dios.
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La inmortalidad no es 1a dicha, pero hace al hom-
bre digno de ella; nos es imposible no concebir
una armonia entre la felicidad y la virtud, como
consecuencia y como prineipio. Pero esta armo-
nia no es cumplida por el hombre: si la morali-
dad procede de nosotros mismos en cuanto séres
libres y racionales, la dicha depende de la natu-
raleza exterior en cuanto envuelve la sensibili-
dad, que es el principio de ladicha. A consecuen-
cia de esta oposicion entre la razon yla natura-
leza, no puede encontrarse la causa de la armo-
nin necesaria entre la moralidad y la dicha, ni en
la ley moral, que no contiene el placer sensible,
ni en la naturaleza, que no encierra la moralidad,
sino en una causa superior, independiente de la
naturaleza, que quiera y pueda produciria, esde-
cir, en un sér dotado de inteligencia y volun-
tad. Este sér es Dios; luego, si es verdad que
existe una armonia entre la felicidad y la virtud,
1o es tambien que existe en Dios.

Asi pues, la inmertalidad del alma y la exis-
tencia de Dios, que la razon especulativa no ha-
bia podido establecer, son postulados rigurosos
de la razon practica; en otros términos, las ideas
de la razon practica poseen un valor objetivo que
no poseen las ideas de la razon pura. Kantno
concede, sin embargo, una verdad absoluta &
estos datos de la razon préctica; los acepta como
una necesidad moral que entrafia una certeza mo-
ral, pero que queda siempre como nna pura hipd-
tesic parala razon especulativa.
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Conforme & estos principios, fija Kant la mora-
lidad como eriterio de apreciacion para todas las
religiones positivas. Formula un deismo raciona-~
lists. Despues de haber pronunciado el entredi-
¢ho sobre las ideas transcendentes dela razon, le
es imposible determinar la naturaleza de Dios 6
aceptar por 1o ménos como legitimo el resultado

de esta determinacion. Se ha cerrado voluntaria-
~ mente ¢] trédnsito de la teologia racional, y debe
encerrarse en el deismo, es decir, extendef con
detrimento de la razon, la esfera de la creencio
moral y religiosa. ;

La doctrina politica de Kant egts, intimamente
ligada & su doctrina moral, y presenta el mismo
caracter formal y subjetivo que toda su filosofia.

Distinguese, empero, profundamente de la mo-
~ral, en que se funda, segun su naturaleza espe-
cial, en un formalismo, no internu, sino ex-
terno.

El derecho se refiere 86lo 4 los actos, indepen-
dientemente de log motivos que los guian y del
fin moral que deben ‘aleanzar. Es verdad que el
hombre moral reconoce el derecho y la justicia
¢0mo un deber, y la legalidad no es contraria &
la moralidad; pero los deberes juridicos son esen-
cialmente distintos de los deberes -morales; log
primeros son obligatorios, exteriores, y pueden
Ser exigidos: se los denoming perfectos; los ge-
gundos proceden sélo de la intencion, y son, bajo
o8te aspecto, imparfeetos. La idea del derecho
lleva, pues, consigo la de la fuerza; y el Estado
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8 la institucion social que hace reinar, mediante
ella, elderecho 6 lajusticia, yeastiga su violacion;
en otros términos, el Hstado es una comunidad -
de hombres que viven bajo leyes juridicas, Pere
los hombres sélo pueden vivir en comunidad &
condicion de que la libertad de accion de cada
uno pueda coexistir con lade todos, y, por ¢onsi-
guiente, que la libertad de todos limite la decada
uno. Bl derecho tiene por mision establecer esta
coexistencia, y puede definirsele: el conjunto de
condiciones, bajo las cuabes puede la libertad exterior
de cada uno coexistir con la de todos. Una accion
es pues justa, cuando, hecha por todos, no ata-
ca la libertad de ninguno.

Es pues evidente y notable la relacion entre
el principio del derecho y de la moral de Kant.
Uno y otro son puras jformas, vacias de todo
contenido. El prineipio moral: «Haz de modo que
el motivo de tus aceicnes pueda ser una ley uni-
versal,» no dice en qué consiste el bien, cudal es
el caraeter 6 el signo distintivo de esa ley que
debemos esforzarnos en cumplir: es el cuadro de -
la moralidad, y no expresa su naturaleza 6 su
escncia. Asi tambien el principio de la justicia,
que consiste, segun Kant, en la coexistencia de
1& libertad de todos y la de cada uno, no es mas
que la forma exterior, la limitacion del derecho: |
no determina éste en si mismo, ni indica el uso -
y el fin de esa libertad que considera como la
Gnica expresion del derecho. Em segundo, lugar
estos principios, no son absolutos, no son, en
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“altimo cago, més que la generalizacion del prin- .
cipio individual 6 Subjetivo. La conciencia ¢ 1a
voluntaqd individual, y no la razon comun, es la
que esta erigida en criterio de la moralidad, ls
libertad de cada uno la que eg considerada como
la sancion del derecho de todos y no el derecho
absolute, el derecho de todos elque es concebido
ccmo el fundamento de 1a libertad de cada uno.
Esta es una inversion Y trastorno de ideas, in-

evitable bajo el punto de vista del idealisrio sub-
jetivo 6 transcendental.

IIL. suicio critico.

El mismo Kant designa su filosofia co
bre de idealismo transcendental. Determinando
lo que contiene, puede muy bien aceptarse esta
definicion. Ahora bien, el idealismo es una doc-
trina racionalista; el idealismo transcendental es
una doctrina racionalista subjetiva, fundada en
la distincion abstracta del 8ér y de sus manifes-
taciones, que lleva en sila cognoseibilidad de lag
manifestaciones del 8ér, como fenémenos subjeti-
V08, y la no coguosecibilidad del sér 6 de la reali-
dad en si misma, y encierra, por consiguiente,
enel yo los principios de la razon como formas de
la subjetividad; en otros términos: el idealismo
trangcendental es un racionalismo formal Y Sub-
Jetivo con ung tendencia hacia la abstraccion ¥l
reflemion, impotente para establecer un principio
©Objetivo de verdad y de certidumbre. Fandage,

3

n el nom-
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en todas sus partes, en un elemento racional,
toca al ideal; pero considera este elemento, no
como absolutoy superior & toda individualidad,
sino como subjetivo, como una forma del yo.
Kant determina, en uua palabra, los principios
de la razon bajo el punto de vista de la reflexion
y de la abstraccion, desconociendo la razon como
facultad impersonal destinada & establecer la
union entre la psicologia y la ontologia, y limi-
tando la ciencia & los fendmenos psicologicos.
Funda entre el yo y el no-yo una linea de mar-
cacion tan profunda que no puede llenar el
abismo que ha abierto.

Kant hace, respecto de la teoria del conoci-
miento y de las relaciones del yo y del no-yo, lo
que Descartes habia hecho respecto de la comu-
nicacion de las sustancias y de las relaciones del
espiritu y del cuerpo. Trae & la psicologia la di-
ficultad ontolégica del cartesianismo. Y asi como
Descartes no habia podido orillar el obstaculo

que se habia creado sino echando mano de la

agistencia divina, tampoco puede Kant escapar
al escepticismo sino haciendo intervenir el sen-
tido comun y la razon practica. Una hipétesis
comun lleva consigo comunes consecuencias; y
el absurdo de la consecuencias demuestra, en
ambas partes, el absurdo de la hipdtesis.

Leibnitz ha completado 4 Descartes con ls re-
forma de la teoria de la sustancia. El sistema de
Krause debe completar 1a doctrina de Kant con
1a reforme de la teoria de la razon.

sl

=2

-
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Colocando el yo en presencia del no-yo, el gy-
Jjeto en frente del objeto, ha determinado Kant
Oxactamente lag condiciones del conocimiento;
ha puesto e] problema con una profunda inteli-
gencia de las dificultades de la empresa, perc no
ha podido res
spiritu y de 1la naturaleza,
sin llegar 4 gy armonia, é por lo ménog o] prin-
cipio de ésta existe 86lo en la filosoffa critica
bajo una forma hipotética y subjetiva, én la com.-
binacion de 1a Sorma y de Iy materia,

Kant ha copiado este principio de Aristételes,
pero lo ha desarrollado bajo u
vista, bajo el punto de vista del crigioj
jetivo. Avistételeg considera la forma ¢

turaleza de lag €osas; no separa la forma de la
materia, el gér de sus manifestacioneg, Kant ge
apodera, por e] contrario, de egta distincion para
hacer de ella e} Punto de partida de Ig filosofia
critica,: considera 1 forma como un elemento
psicolégico y 8ubjetivo, que 1o aisla de la reali-
dad y pronuncig e] divorcio entre el su

ebjeto del conog;

rar, porque hemos tocado 4 Ja base
idealismo transcendenta]. :
Tieno Kant razop al distinguir en todo cono-
Cimiento dog elementos: e] uno subjetivo & in.
Variable, dado 4 Driori como la forms del yo; e}
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otro objetivo, variable, cencebido & posterior:
como el objeto 6 1a materia del conocimiento; en
lo que hizo mal fué en considerar el objeto del
conocimiento como incomprensible en si mismo,
porque no puede revelarse sino en el yo, para ser
comprendido por éste, y porque el yono percibe
el ohjeto mismo, sino su manifestacion fenome-
pal y subjetiva. Ahora bien, es imposible, segun
Kant, determinar ¢ priori si el fenémeno percibi-
do por el yo es idéntico & la naturaleza del ob-
jeto & que se refiere, si la manifestacion corres-
ponde exactamente al sér en si. Por consigniente
el sér, el nébumenos, se NoS escapa y no nos deja
més que un fendmeno que quizé lo representa de

un modo incierto. Asi pues, Kant no ha compren--

dido la armonia del sujeto y del objeto del cono-
cimiento, sino 86lo la armonia del sujeto y del
fenémeno subjetivo, 6 mejor dicho, la armoniade
un doble fendmeno, puesto que el sujeto no es
ménos incomprensible en su sustancia que en
log demds: objetos de la ontologia, Toda su doc-
trina no es mas que una fenomenologia, una teo-
ria de la apariencia, y reposa sobre la hipéte-
gis de que el sér en si estd oculfo detras de
sus manifestaciones, hipotesis gratuita que pro-
cede de una falsa absiraceion y que la expe-
riencia no puede nunca verificar. El pensamien-
to mas natural hubiera sido admitir que los fe-
némenos, por més que no agoten el sér, revelan,
gin embargo, su naturaleza; esimposible que el
sér no se manifiéste, como tambien lo es que al
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manifestarse cambie de naturaleza, puesto quo
esta implica su manifestacion. Esta es la opinion
de todos los hombres, y Kant no la rechaza sino
bajo el punto de vista especulativo. Pero cuando
S€ quiere rechazar en nombre de la especulacion
un hecho admitido por todos, es necesario por 1o
ménos dar las razones que, al parecer, conde-
nan el juicio universai; no basta alegar una vaga
posibilidad, es necesario dar pruebas de ella,
porque lo posible tiene sus limites. Esto es lo
que no ha hecho el autor de la filosofia cri-
tica, y en este sentido es como enfendemos nos-
otros que el idealismo transcendental es una
pura hipdtesig.

Pero la duda de Kant tiene aun una ¢ausa més
profunda. Si descarta la metafisica no quiere esto
decir que no tengamos ninguna nocion del sér 6
de la realidad en sf, porque esta nocion es indis-
pensable parala vida practica, pero supone que

todos nuestros conocimientos son puramente re-

lativog y subjetivos, es decir, Aumanos Y no abso-
tutos, y que

es imposible saber si el conocimiento
humano es e} verdadero. El conocimiento es
una forma de nuestra inteligencia, depende
de nuestra naturaleza, de nuestra constitu-
cion: si ésta fuese diferente, nuestro conoci-
miento no serfa lo"que es. Pero esto es ademas
una hipdtesis abstracta, porque parte de la natu-
raleza humana considerada fuera de toda relacion
€on un gér absoluto que sea la razon de su exig-
tencia. La naturaleza humana ha sido constitui-
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da por Dios, y éste ha dejado necegariamente en
ella alguna huella de si misme; por consiguiente,
exigte en nogotros mismos alguna cosa absoluta,
la razon, y el conocimiento fundado sobre ella no
e puramente humano y subjetivo, sino absoluto
en su principio. Por lo demds, el escepticismo
racionalista de Kantha tenido el mérito de llamar
la atencion sobre este punto fundamental, y, des-
pues de él, todos los filésofos han reconocido la
necesidad de agsentar el conocimiento humano so-
bre una base absoluta.

Todos ‘los errores de la filosofia de Kant ge re-
fieren & estos errores primeros. Quitad las hip6-
tesis que lo sostienen, y el idealismo se presenta
bajo un aspecto enteramente nuevo. Admitid que
la naturaleza del sér se revela en sus fendme-
nos, y tendreis inmediatamente la sustancialidad
del espiritu y la de los objetosdel conocimiento,
la armonia del yo y del no-yo, no como fenéme-
nos, sino como causas y como sustancias. Conce-

 demos que el espiritu no esté en relacion con el
mundo exterior sino porlos fenémenos de la sen-
sacion; pero el fenémeno revela la sustancia, y
108 de la sensacion sdlo son posibles 4 condicion
de corresponder alos objetos reales cuya natura-
leza manifiestan. Percibimos, pues, la naturaleza
misma de las cosas en las modificaciones subje-
tivas de nuestros sentidos y nos elevamos de
este modo, sin salir de nosotros mismos, 4 la ar-
monia real del sujeto y del objeto del conoci-
miento sensible. Concedemos tambien que el es-

oAb
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piritu no councibe los objetos transcendentes del
conocimiento, el universo y Dios, sino en su
propio organismo espiritual, por la aplicacion de
las ideas universales dela razon; pero las ideas
infinitas y absolutas de la razon sélo estén en
nosotros bajo la condicion de que nos sean dadas
por un sér infinito y absoluto, cuya naturaleza
‘expresen, ¥ cuyossignos sean, es decir, bajo la
condicion de que Dios mismo se revele por com-
pleto en el organismo dela razon: compreddemos
pues, en nuestras ideas, la naturaleza, el sér y
la esencia de Dios, y nos elevamos ademas, sin
salir de nosotros mismos, 4 la armonia verdadera
del sujeto y del objeto del conocimiento racional. -
En una palabra, si se hace abstraccion de la hi-
potesis de Kant, se transforma el idealismo trans-
cendental en racionalismo transcendente 6 ab-
soluto.

Ahora comprendemos la parte de verdad y la
parte de error contenidas en la filosofia critica.
Kant ha tenido razon, en nuestro entender, limi-
tando el espiritu 4 sf mismo ¥ buscando en el yo,
en cuanto razon, su armonia con el no-yo, del
sujeto y del objeto del conocimiento; pero no ha
comprendido la naturaleza de la razon como fa-
cultad impersonal, que legitima s6lo esta armo-
nia trauscendente, y por tanto, en vez de com-
prender la armonia del sujeto y del objeto bajo
el cardcter del sér y de la sustancia, no ha podido

“omprenderla sino bajo el cardcter de una feno-
Mmenalidad absteacta y subjetiva.
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Bajo este punto de vista es bajo ¢l que vamos:
4 examinar rapidamente las principales partes de
la doctrina de Kant. Bastard aplicar el prineipio

de la materia y de la forma 4 los diversos grados.

del conocimiento para hallar toda su filosoffa.

Vemos, en primer lugar, reproducirse en esto
un fendmeno notable, 4 saber, que la filosofia cri-
tica restringe 1o, esfera del conocimiento 4 medi-
da que ge desarrolla. Conoce mejor los obje-
tos de los sentidos que los de lag categorias y
de las ideas; el ideal supremo de la razon, el sér
de toda realidad, es, paraaquélla, la incégnita su-
prema: parece matrchar hacia el vacio del escep-
ticismo. Consiste esto en que los objetos del co-
nocimiento, envueltos en las formas de la sub-
jetividad, necesitan atravesar unaatmaésfera sub-
jetiva, tanto més densa cuanto se dirigen &
facultades cognoscitivas mas elevadas; su natu-
raleza se oculta en razon de aquello que deberia
hacerla més cierta, en razon de su realidad y de
su evidencia racional. Kant comparte este error
con el sensualismo.

Este filésofo introduce en el conocimiento sensi-
ble un elemento racional, el tiempo y el espacio,
formas generales de la sensibilidad. Observa que
la percepcion no es posible, sino por el tiempo y
el espacio que acompafian invariablemente & to-
das nuestras sensaciones, y concluye de aqui que
estas dos formas no pertenecen & las cosas, gino
al espiritu mismo, porque éste las cencibe 4 prio-
74, s deeir, bajo un carécter que no procede de
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la experiencia. Hay en esta doctrina de Kant una
doble exclusion, un doble error; en primer lugar,
existea otros elementos que el tiempo y el espa-
¢ig, que intervienen en el conocimiento sensible:
800 estos las ideas del Sér, de la forma, de la cau-
8a, de la identidad, las cuales son 1as condiciones
generales de la percepeion de los objetos en el
tiempo y en el espacio. En segundo lugar, de que
el tiempo y el espacio sean las formas racionaleg
de la sensibilidad, no results que no tengdn més
que una existencia subjetiva; al contrario, resul-
ta, segun nuestra concepeion de la razon, que tie~
len una existencia absoluta, como formas de su-
cesion y de existencia de todos los séres finitos.
La conclusion de Kant, ademas de comprometer
directamente la realidad del mundo exterior, es
ilegitima en si. Por lo demas, Kant consibe estas
dos nociones més bien como intuiciones sensibles,
quecomo ideasracionales; no determina sunatu-
ralezainfinita y absoluta, las considers como for-
mas vacias, abstractas, en las cuales percibimos
las cosas, porque no Suponen en nosotros mismos
un c¢ontenido, una sustancia, cuyas formas sean.
Su materia estd en el mundo exterior, pero subsis-
te en nosotros independientemente de un fondo
que la sostiene. Esta abstraccion es una hipétesis
analoga 4 la primera de la filosofia critica, 4 la
Separacion sstablecida entre e] gér y sus fendme-
1108; y no merece un exdmen serio,

La teorfa de las categorias como formas del ey-
tendimiento puro, esquizd més superficial toda-
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via. La clasificacion de Kant peca por su base.
En cuanto elementos simples del pensamiento,
no deben las categorias formularse sobre las le-
yes del juicio, sino al eontrario, los juicios son
los que, en cuanto conceptos complejos, deben
formularse en las leyes de las categorias. Pro-

cede esta inversion del érden natural de las |

ideas, de una falsa apreciacion de la naturaleza
de las categorias. Estas no son esas formas abs-
tractas en que la reflexion abraza un conjunto
de fenémenos sacados de la experiencia, no son
inherentes & la facultad personal del juicio, sino
que pertenecen & la razon, cuyas leyes abselutas
y concepciones mas elevadas y siniples eonstitu-
yen. Es un error considerar las categorias como
puras formas sin sustancia; porque, en tal con-
cepto, el espiritu mismo no seria més que una
forma- sin contenido, 4 ménos que no se separe
el sér de sus fendmenos. Es otro error conside-
rar las categorfas como formas subjetivas, como
principios reguladores del espiritu, y no como
principios abselutos, constitutivos de la existen-
cia y del desarrollo de todas las cosas; porque,
en tal concepto, no existiria fuera de nosotros
sugtancia ni causalidad, puesto que una y otrano
son, segun Kant, en cuanto categorias, nada més
que formas subjetivas del entendimiento. Nidun |
Fichte repudiaria esta consecuencia. Kant la |
tuerce mediante la razon practica. En toda esta |
doctrina, sufre este filésofo evidentemente la in-
fluencia de la 16gica de la escuela: acepta como
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una ciencia hecha la légica formal legada por
Aristételes, y se muestra, bajo este aspecto, infiel
4 su proyecto de una critica general del espiritu
humano.

Pero laméis importante delas doctrinas de Kant,
€8 su feoria de las ideas. Aqui es donde se eleva,
por un lado, & las mas altag concepciones especu-
lativas, 4 lo abscluto, 4 lo ideal, fuente de inspi-
racion para la vida practica, y restringe, por otra
parte, el conocimiento 4 los limites mas esire-
chos. Admiranse algunos de ver & Kant negar al
hombre el conocimiento del ideal supremoe de la
razon, de Dios, cuando determina su nocion con
una precigsion tal, que deja poco que realizar 4
los sistemas absolutos que sucederan 4 su siste-
ma critico. Sin embargo, esta anomalia esté per-
fectamente conforme con el espiritu filosdfico
transcendental cuyas ideas representa con toda
exactitud. El ideal no es, 4 los 0jos de Kant, lo
absoluto como tal, sino como idea: es una con-
cepeion personal y psicolégica, no ontolégica ni
absoluta. El ideal eg incomprensible como abso-
luto, y solo se deja comprender como idea, y bajo
este titulo ignoramog 8i existen séres reales que
le correspondan, (Qué resulta de agqui? Que las
ideas absolutas son formas subjetivas de la ra-
Zon humana; ¥, puesto que ésta no ha sido com-
brendida bajo el cardcter de 1g impersonalidad,
€lyo es, en cuanto razon finita y contingente,
el que envuelve lo infinito y lo absoluto; con-
secuencia absurda. Una forma absoluta sélo
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puede convenir & un sér absolute, al ménos, bajo
cierto aspecto, Pero, despues de haber sepa-

rado la forma de la materia y el gér de sus

manifestaciones, se muestra Kant ménos escru-
puloso en la aplicacion de las ideas racionales; no

vacila en referir 4 un sér finito manifestaciones -
infinitas. Fichteird atn més 1éjos. Permitird al
yo individual, establecer libremente lo infinito y

lo absolnto, considerard al mundo exterior, al

universo y 4 Dios, y como una creacion esponté-

nea del yo.

E! vicio esencial de toda esta teoria del ¢cono-
cimientoes el de desconocer la razon ¢omo facul-
tad impersonal y sustancial, como la sustancia de
las categorias y delasideas absolutas, y abstraer,
de este modo, el yo de sus manifestaciones, con-
siderando & éstas como formas vacias, aisladas ¢
independientes de la naturaleza misma del espi-
ritu. De aqui, su caracter abstracto, formal y sub-
jetivo. El subjetivismo es su expresion més com-
pleta. Permanece subjetivo dun en las regiones
transcendentes de las ideas y del ideal, cuando
expone el fin racional y abseluto de la actividad
humana.

De este modo es tambien comoerige en princi-
pio moral una maxima universalque respira un
amordesinteresado hicia la humanidad, pero que
queda abandonada 4 la interpretacion individual
yes determinada bajo el punto de vista sukjetivo.
De este modo es tambien como establece en prin-

¢ipio socigl una férmuiaracional que implica el re- -

#i
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conocimiento de los derechos de todos, pero cuya
. razon determinante es la libertad individual,la
libertad en i y por si misma. De este modo es
enfin como, en sus consecuencias religiosas, viene &
parar a] deismo, es decir, & una doctring que per-
tenece més bien al sentimiento y & la creencia
Personal que & la razon comun. Acepta, en una
Palabra, en todas sus congecuenciag un prineipio
racional, pero-este principio no es mAs que nna
forma, un cuadro vacio, que envuelve la indivi-
dualidad.

Llegado al término de la especulacion, retro-
cede Kant ante las consecuencias de su propia
doctrina, No es la razon teérica la que le asegura
18 existencia de Dios, la existencia de unaley mo-
ral y gocial, sino la razon prdctica. La razon es-
Deculativa no contiene mas que la negacion de
toda verdad objetiva, absoluta, ni puede condu-
¢ir mas que 4l escepticismo wetafisico. Kant em-
Pero rechaza con energia el escepticismo, y pre-
fiere transigir consigo mismo, 4 reconocer esa
df)ctr'ma como consecuencia legitima de sus prin-
¢ipios. Lo que no puede admitir como producto
de la egpeculacion, lo admite como producto de
la razon practica; divide la razon en dos partes,
una de lag cuales aprueba lo que rechaza la otra;
¥ de este modo, 4 falta de una verdad y de una
certeza absolutas, obtiene al ménos una verdad y
Una certeza morales 6 relativas. Esta doctrina
de la razon practica es evidentemente un subter-

ugio, destinado & ocultar los vaclos y 4 paliar los
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errores que entrafa inevitablemente el idealismo
transcendental. ~

Por lo demés, tiene Kant razon en un punto, &
gaber, en que es imposible & la razon llegar 4
probar la existencia de Dios por la forma demos-
trativa. Hace resaltar perfectamente el vicio de
todas las demostraciones ontoldgicas, y hubiera
podido dirigir con igual éxito su argumentacion
contra la prueba moral que da ¢l mismo; pero no
quiere confesar que la existencia de Diog no ne-
cegita demostracion, que es una verdad necesaria
de la razen, una verdad primitiva de la concien-
cia. La razon prueba directamented Dios; lo com-
preude por una énfwicion en las ideas infinitas y
absolutas que lleva en su seno. Por esto es porlo-
que Schelling y Hegel han abandonado, despues
de la filosofia de Kant, la forma demostrativa
para la intuicion pura, cometiendo, sin embargo,
la falta de abrazar el sér absoluto por una intui-
cion inmediata, sin ninguna preparacion analiti-
ca, y de fundar toda la filosoffa sobre una hipé-
tesis.

Bajo el punto de vista enque acabamosde colo-
carnos, presenta la filosoffa de Kant una especie
de dualismo, en el divorciode la razon especula-
tiva y de la razon practica, de la forma y de la
materia, del yo y del no-yo. No constituye un sis-
tema orgénico de la ciencia, fundado sobre la
unidad. Es critica y analitica, mas no en manera .
alguna orgénica; no es transcendente; pero trans-
cendental 6 subjetiva, no sale de la esfera de ia
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psicelogia. Faltale completa y necesariamerte la
sintesig, porque se ha cerrado el camino de’la
metafisica. La relacion de las diversas partes que
la constituyen no es un encadenamiento sintéti-
c0 ¢ racional, sino un lazo formaly abstracto,
una relacion de analogia formada por la refle-
xion, La parte analitica y critica es ademas muy
incompleta. Kant la concibe de una manera ex-
clusiva como critica de la inteligencia 6 de la fa-
cultad cognoscitive del espiritu humano, y no se
ha remontado & su fuente primitiva, & la concien-
cia, en donde se refleja toda la actividad del es-
piritu, en la inteligencia, en el sentimiento yen
la voluntad. Aun hay més; ni siquiera ha agotado
Kant el cuadrodela inteligencia; no ha cumplido
fielmentela tarea que emprendi6, esdecir, la criti-
ca general del conocimiento humano. Trae 4 sus
investigaciones la l6gica formal de Aristételes
como una ciencia perfecta. No profundiza el co-
nocimiento sensible, examinando los diversos
sentidos, la naturaleza de las impresiones que de
ellos proceden, la manera cémo llegamos al cono-
cimiento de los objetos exteriores, y la parte que
en ellos toman las diversas funciones de la inteli-
gencia. No distingue suficientemente ‘1as noc¢io-
nes abstractas del entendimiento y las confunde
-con las categorias de la razon. Desconoce com-
Pletamente el verdadero caracter de las catego-
rfas y de las ideas. Por ultimo, en todos los gra-
dos del conocimiento, introduce una primera
hipétesis euyo valor no ha verificado ¥y que le
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conduce & los mas graves errores. Tales son las
lagunas y los defectos més importantes del méto-
do eritico y de la doetrina de Kant.

Vemos, pues, que las diversas ramas de su
filosofia quedan aisladas, individuales. Domina
toda su doetrina el principio de 18 ndividualidad
envuelto en una forma racional. Bajo este punto
de vista, puede decirse que Kant ha resucitado 4
Aristételes. Ahora bien, este individualismo es
el caracter general de las sociedades modernas.
Por esta razon es por lo que ha ejercido la filoso-
fia de Kant una tan grande y, bajo ciertos ag-
pectos, tan feliz influencia, y encuentra atin tun-
tos partidarios entre los hombres de mundo, que,
por lo demas, se guian ménos por sus principios
que por sus consecuencias, y sobre todo, por
sug consecuenciag sociales. La concepeion del de-
recho establecida por Kant, puede considerarge
como la férmula cientifica del mmoderno liberalis-
mo, que intenta fundar un sisterma politico en el
que la libertad individual esté garantizada y se
concilie con la libertad detodos, Lsta concepeien
8, 8in embargo, incompleta, «El derecho no pue-
de reducirse & la iibertad exterior; no se relacio-
na solamente con la libertad que no es mas que
una facultad humana, sino con todos los fines ra-
cionales que el hombre puede 6 debe realizar
mediante la libertad interior 6 exterior. No con-
siste, pues, el derecho s6lo en las condiciones de
coexistencia de la libertad de todos, sino que en-
cierra tambien las condiciones paraque la liber-

]
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tad pueda nacer y establecerse en donde todavia
no existe, y desarrollarse en donde ya estd esta-
blecida; porgne hay una educacion progresiva
para la libertad, como la hay para todas las fa-
cultades humanas; para establecerla, no basta
decretarla. El derecho debe indicar los medios,
Dor los cuales puede un pueblo ser conducido &
hacer un buen uso de ella (1).»

En nuestros dias se dejan sentir nuevas necesi-
dades. La sociedad reclama imperiosamente nna
organizacion, en donde la unidad y la comuni-

-dad defines y de medios revelan una expresion, no
¥a formal, sino orgénica y vital. La doctrina de

- Kant no es suficiente para llenar estas necesida-
des. Pues bien, hacia esta faz nueva del destino
humano, es precisamente hacia donde se dirige,
en el curso providencial de las cosas, la filosoffa
mas reciente de Alemania.

FICHTE.

1 La silosofin de Kant conmovié profundamen-
telog espiritusen Alemania. Desde el momento en
que fué comprendida, desterrd de ellos to ias las
doctrinag anteriores, y se hizo el centro del mo-
Vimiento filogéfico. Kant habia, en efecto, abor-
dado la cuestion fundamental de la ciencia, y
Puesto el problema del conocimiento y de la cer-
%eza con una profundidad y una precision hasta

) Curso de derecho natural de M. Ahrens, p. 10. ?
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enténces desconocidas. No era posible el equivo-
co; nopedis hacerse esperarla solucion. Ademas,.
habia llegado el tiempo de que sustituyese lacon-
vieeion racional 4 1a f&/que comenzaba 4 apagarse.
Por otra parte, Kantno habia dado al problema de
]a verdad més que una solucion incompleta, ha-
bia colocado el yo enfrente delno-yo, € indicado
las condiciones primeras del conecimiento; pero
ge habia detenido en este dualismo, decretando
la imposibilidad de alcanzar con certeza el no-
yo. Habia esparcido sobre la cuestion filoséfica
cierta vaguedad, cierta apariencia de escepticis-
mo que dejaba una gran latitud & la actividad
de los espiritus. De aqui esa prodigiosa fermen-
tacion intelectual que sigui6 4 la aparicion de
1a filosoffa critica.

La primera necesidad del espiritu humano era
1a de vencer el dualismo del sujeto y del objeto
del conocimiento. Dos caminos se presentaban
para orillar la dificultad: podiase penetrarla iden-
tidad del sujeto y del objeto bajo el punto del ye
individual, 6 tambien bajo elpunto de vigta delsér
absoluto. La primera de estas concepciones perte-
nece  Fichte;1a segunda, & Schelling y, bajocier-
tas relaciones, 4 Hegel. Pero laidentidad no com-
prende una solucion mas completa que el dualis-
mo 6 la oposicion: no puede mag que suprimir
uno de los términos de la diferencia, en lugar de
establecer sus relaciones de coexistencia. Sobre
la identidad y 1a oposicion esté el principio de la
armonia, es dscir, €l prineipio de la variedad en.
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la unidad, y de la diferencia en la identidad, prin-
cipio que comprende al /sujeto y al objeto en sus
caractéres comunes y en su espontaneidad indi-
vidual, y el tinico que puede resolver el proble-
ma del conocimiento baje el doble punto de vis-
ta del yo y de lo absoluto, del anilisis y de Ia sin-
tesis. Este principio corresponde 4 Krause.
Fichte es el mas completo de los representantes
de Kant. Pero 4ntes de Fichte, habia ya intenta-
do Reinkold (de 1759 4 1823) fundar la unidad
en el seno de la filoscfia critica, considerando la
-barte que toman el sujeto y el objeto en la for-
macion del conocimiento. Considera la represen-
tacion sensible como la forma general de todos
nuestros pensamientos. Pero la representacion,
dice, no existe para nosotros, sino en cuanto te-
nemos conciencia de ella. La representacion se
Compone, pues, de dos elementos que proceden,
uno del objeto, y el otro del sujeto; tiene todas
185 propiedades de este doble origen, y refleja en
1 mismo las dos cansas que la han engendrado.
Loque racibe del objeto es lo miultiple, y del su-
Jet0, launidad. La representacion es, pues, un fe-
26meno complejo y unico que tiene por atri-
butos la unidad y 1 multiplicidad; y la concien-
18, en la cual ge verifica, es el punto de contacto
delyoy qey no-yo. Bajo este aspecto es como
einhold procurs sistematizar el primero la doc~
trina de Kant., No habia penetrado bien el senti-
\

() EBstado do 1o filosofiao mod en Alem, por Moeller,
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do do 1a filosofia trascendental. El mismo convi-
no en ello cuando Fichte publicé su sistema,
confes6 su error y se afilié durante algun tiem-
po 4 la nueva doctrina.

Fichte (de 1762 & 1811) ocupa el término me-
dio entre las dos épocas que hemos distinguido
en la filosofia alemana, entre Kant y Schelling:.
§> une directamente & Kant por su punto de
partida, el yo individual, y por el carécter idealis-
ta y subjetivo de su doctrina; tiende héciaSchel -
ling per la nueva concepeion del yo absoluto y
por el cardcter sistematico, hipotético y dogmé-
tico de su filosoffa. Declara asimismo que su fin
es sistematizar el idealismo trascendental de
Kant, elevarlo al rango de una ciencia exacta y
racional, y echar por tierra el escepticismo.

9 Kant habia declarado que es imposible una
intwicion intelectual paralos espiritus finitos; pero
Labia hecho eomprender gue semejante intuicion
impliearia la verdad de la ciencia del sér en si.
Una intuicion intelectual es precisamente lo que
toma Fichte por punto de partida de su sistema
gin salir de los limites de la filosofia transcenden-
tal, y de este modo destruyela barrera que habia °
Kant levantado entre el yo y el no-yo; reduce &
uno sblo los dos términos del conocimiento, los
identifica, comprendiendo inmediatamente el sér
metafisico, el no-yo, en la conciencia, en el yo.
Cree haber hallado esta intuicion intelectual en
la proposicion: el yo es el yo, expresada bajo la
forma salgebraica A=A, y de esta verdad pri-
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mera quiere deducir toda la doctrina de la ciencia.

Esta férmula supone la determinacion del yo;
pero éste se pone primeramente como activo,
porque, jc6mo tener unaintuicion sin hacer? Es,
pues, voluntad, es libre; por un acto libre y vo-
luntario es como se pone, de una manera absoluta
como tal yo En virtud de su actividad origina-
ria, aspira el yo & extenderse indefinidamente y
en todos sentidos, pero su naturaleza individual
y finita opone un obstaculo 4 esta irradiacion in-
finita, se detiene y vuelve sobre si mismo. Este
obstéculo invisible que encuentra en si el yo, es
el no-yo. El yo se pone, de este modo, en la inseli-
gencig, como yo y COmo no-yo, como sujeto y
como objeto de la intuicion 6 del conocimiento.
El puntn de contacto del yo y del no-yo, es decir,
el momento en que el yo como no-yo, vuelve so-
bre si mismo en cuanto yo, constituye lo que se
denomina la concienciz. Implica ésta la oposicion
del yo y del nc-yo el mismo tiempo que su iden-
tidad. La idea se resume en la tésis, en la antite-
818 y en la sintesis. Oponiéndose & s mismo, se li-
mita el yo; y esta limitacion, que es el imperio
de.l no yo 6 de la sensibilidad, produce el senti-
miento,

Tal es, en pocas palabras, la construcaion or-
ganica 6 gintética del yo de Fichte, considerado
en sus facultades fundamentales. Es imposible
desconocer la originalidad y la fecundidad de
esta construccion racional; es tambien imposible
Ver en ella otra cosa que una pura hipdtesis.
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Hasta aqui el yo estd circunscrito en su osfe-
ra. En sf mismo es c¢omo se pone como sujeic y
como objeto del conocimiento, cowmo yo y como
00-yo. ;Cémo, pues, llegamos & atribuir & nues-
trags representaciones un valor objetivo?

La solucion que da Fichte & este problema del
conocimiento sensible, es ia solucion del idealismo
escéptico. El mundo exterior es el no-yo que he-
mos encontrado en el yo, como condicion de la
eonciencia. Los objetos exteriores no son, pues,
mas que una apariencia voluntaria, una ilusion
inevitable; el mundo no llega 4 la existencia sino
por la libre actividad del yo; es una condicion de
apercepcion de nuestro propio yo, que, oponiéu-
dose interiormente como sujeio y como objeto,
produce todas 1as nociones que nos hacen ereer
en la realidad del mundo exterior. El mundo no
tiene, pues, masque una existencia ideal en noy-
otros. Yo no tengo, dice Fichte, conciencia inme-
diata sino de mi mismo; tedo lo demas es la
condicion de mi propia conciencia. Preguntar
cémo es posible la experiencia, es preguntar
¢6mo puedo yo adquirir ia conciencia de mis ac-
tos. La respuesta & esta cuestion contiene toda
la filosofia y esjla conclusion de mi sistema.
El espiritu de mi doctrina es que ninguna cosa
falsa en si misma pueda ser objeto de laconcien -
cia: 86lo yo soy mi propio objeto.

El mundo exterior es, pues, un producto, una
ereacion libre y espontanea del yo: esta es toda
su realidad. Es una especie de obstaculo del yo
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que se pone, en un momento dado de su activi-
dad, como no-yo, pero que 1o sale jamas de si
mismo. La sensibilidad, sin embargo, nos repre-
senta el mundo exterior 6 el no-yo como activo,
¥ el yo como pasivo, es decir, que em el conoci-
miento sensible es el yo, considerado en su exte-
rioridad, el que obra sobre el yo como tal. Asi es
como debe entenderse la actividad y la pasividad
del yo y del no-yo; éste no es més que yo.El yo y
el no yo, la actividad y la pasividad, lo ideal y lo
real, no son mas que una sola y misma cosa con-
siderada bajo dos aspectos diferentes. Esta iden-
tidad constante, que domina la posicion y la con-
traposicion fenomenal del yo, constituye teda la
teoria del espiritu y del conocimiento.

El entendimiento, que esla facultad inversa de
1a sensibilidad, hace que nos aparezca el yo como
‘activo y el no-yo como pasivo. Los objetos del co -
nocimiento racional son lo mismo que los objetos
‘del conocimiento sensible, el producto de la ac - -
tividad del yo que se pone como absoluto. El yo
. €8 la causalidad universal. Todo lo que es no
puede ger méas que por el yo. El universo y Dios
mismo no son méas que su irradiacion infinita.
Pero, bajo aste titulo, no es Dios més que un sér
dotado de personalidad y de conciencia; el yo no
pone log séres. Dios no es mas que el drden moral
del mundo, 1a ley absoluta del bien. «La nocion
de Dios, como un sér vivo que posee en el mas
alto graao la conciencia y la personalidad, es
imposible y contradictoria; estodebedecirse fran-
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cawmente, & fin de que cese el charlatanismo de las
escuelas y se restablezca la verdadera religion
de una vida libre y moral. La razon no tiene nin-
gun motivo para salir del 6rden moral ni para
deducir este-6rden de una causa superior.»

La negacion de Dios, como sér vivo y personal,
es una consecuencis mecesaria del sistema de
Fichte, en el que, dotado el yo individual dée un
poder ilimitado, pone el érden fisico y moral de
las cosas. Las demas consecuencias de este siste-
ma tienden tambien & exaltar mas de lo justo la
espontaneidad, la awtonomia del yo. Fichte con-
cuerda con Kaat en lo de considerar la libertad,
en cuanto forma de la actividad racional, como
tinico objeto de la filosofia practica. Considera la
ley moral y la ley politica bajo un punto de vista
formal, como vacias de todo contenido, y des-
arrolla particularmente sobre esta base la teoria
del derecho natural. Peroen la doctrina moral es
donde principalmente hace resaltar el lado sub-
jetivo de los principios de Kant. La moralidad
consiste, segun ¢l, en determinarse con una li-
bertad abseluta, segun la nocion de la esponta-
neidad individual, es decir, en obrar con arreglo
4 la propia conciencia.

En este primer aspecto de su sistema, habia
reconocido Fichte en el yo individual cierta cosa
permanente y absoluta que queda fuera de toda
actividad, y no puede nunca agotar las manifes-
taciones del sér. Esta concepcion facilitd la tras-
formacion de su doctrina que, bajo el segundo
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aspecto, se funda sobre Dics, como yo absoluto,
lazo y razon de todos los séres individuales.
Fichte transporta ahora el yo absoluto al método
Y la doctrina que habia establecido respecto del
Yo individual. Dios, dice, no es una idea muer-
ta, es la pura actividad, la vidae. La ciencia es su
expresion visible, su exterioridad. Esta exteriori-
dad es unaimégen, un esquema. La ciencia y la
conciencia individual en que se produce, son,
pues, puras formas, apariencias de Dies, y estan
fuera de él. La naturaleza no tiene realidad; es
una imagen sin censistencia, un fendémeno sin
substratum,'y estd destinada & ser sometida al
poder de los séres racionales. Vemos, pues, que
¢l segundo aspecto del sistema de Fichte repro-
duce exactamente, bajo el punto de vista de lo
absoluto, la misma doctrina que esta filosofia
habia establecido precedentemente bajo el punto
de vista del yo individual; y ademas, conside-
rando 4 Dios como la sola actividad y la sola vida,
llega Fichte & considerar los séres individuales
¢omo formas 6 imagenes de Dios, y, por consi-
&uients, 4 ¢ondenar expresamente la doctrina
anterior de la autonomia del yo (1). .
\_.—

(8) Krause, Grundwahrheiten dor Wissensohart, Wissenschat-
tgeschichte._mmhm, de Penhoen, Hist. de la filos, alem.—~Moeller,
Del estado de g filosofia moderna en Alemania.

_Hemos procurado regumir, en lo posible, 1a doctrina de Fichte,
Ciliéndonosestrictaments 4 1a idea fundamental que la caracteriza,
POrque es 4 nuestros ojos la sistematizacion de la doctrinade Kant.
Dehemg tambien ser concisos en la exposicion de 1os sistemas si-
guientesque presentanpoco interés rarala teoria del conocimiento
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3 La doctrina de Fichte tiene su razon, tanto
en la historia social como en la historia de la
filosofia. En el 6rden providencial de las cosas,
caracteriza el despertar de la nacionalidad ale-
mana, que se eleva & la conciencia des{ misma, y
protesta, en nombre del yoindividual de los pue-
blos, contra el sistema invasor del imperio fran -
cés. El imperio obedecia, sin embargo, & la ley
de la autonomia proclamada por el filosofo ale-
man. Esta época era la de la glorificacion del yo,
la de la destruccion de toda ley de comunidad y
solidaridad, la de la época de la guerra y de la
anarquia europea. Napoleon es el hombre de Fich-
te. Lo mismo en Francia que en Inglaterra reina-
ba la filosofia del yo, pero sobre la base del ma-
terialismo. En el o6rden del movimiento filogéfi-
co, es la doctrina de Fichte el desenvolvimien-
to rigoroso y sistemético de la tendencia subje-
tiva del idealismode Kant. Lleva el subjetivismo
hasta sus Ultimas consecuencias morales y reli-
. giosas, hasta el punto de identificar el yo indi-
vidual con todo el mundo, con el mismo Dios, con
el 6rden fisico y con el 6rden moral de las cosas.
Es el panteismo humaro, el panegoismo: todo sale
del yo, todo es producido por él. Sin embargo,
en el Destino del hombre, obra que marca la tran-
sicion entre los dos aspectos de su doctrins, pro-
cur6é Fichte establecer la realidad del mundo
exterior sobre la base de la creencia. La ciencia
no tiene en cuenta esta restriccion contradic-
toria. '
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Bajo el punto de vista psicolégico, se puede de-
finir el sistema de Fichte: un idealismo subjetivo
Y exceptico fundado sobre wna hipdtesis. Ksta hipb-
tesis es la determinacion del y6 individual como
un sér dotado de una actividad y de una libertad
ilimitidas, de una potenciacreadora infinita, como
el sér que se pone ¢l mismo y pone en si el no-yo,
€l universo, como objeto del conocimiento. Hu-
biérase encontrado Fichte muy embarazado para
dar las razones de esta construccion del yo; este
es un hecho que declara inexplicable, y que, por
consiguiente, no necesita ser refutado.

Como idealista y racionalista, encierra, sin em-
bargo, la doctrina de Fichte una profunda verdad,
rejativamente al conocimiento sensible. Observa
este filosofo que la sensacion no puede por si mie-
ma suministrar el conocimiento del mundo ex-
terior, que no es mas que una modificacion sub-
jetiva que no podria concluir 4 la existencia del
mundo sino por el principio racional de la cawsa-
lidad. Pero-declara que este mismo principio es
Subjetivo, y que nas deja en una completa incer-
tidumbre respecto al valor objetivo de nuestras
representaciones. Fichte ha desconocido, como
Kant, 1a verdadera doctrina de la razon. Su sis-
tema ests rigorosamente desarrollado sobre la
base del yo; pero desconociendo la impersonali-

~dad de la razon, es decir, la objetividad de las
ideas, y particularmente del prineipio de causul?-
dad, esth obligado & encerrarse en el yo y & venir
Aparar al yo—todo, al panegoismo. Aqui esté el

v
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error fundamental de Fichte, y este error esla
alta ensenanza filoséfica de su sistema. Ningun
otro ha hecho resaltar mas la necesidad de la doe-
trina que es necesario admitir en adelante, so
pena de aceptar el sistema de Fichte con todas sus
consecuenciag.

No es en el yo, en cuanto individual, en donde
debié Fichte buscar el punto de contacto del yoy
del no-yo, de la psicologia y de la metafisiea, sino
en la razon como tal. Sdlo la razon, como facul-
tad y como region de las ideas absolutas, contiene
4 la vez la identidad y la diferencia, es decir, la
armonia superior del sujeto y del objeto del econo-
cimiento. La intuicion elyo es el yono es més que
una pura férmula matemética hasta que no se
haya determinado la naturaleza del yo, y aqui es
donde tiene propiamente su comierzo el proble-
ma de la filosoffa. Ahora bien, el yo no se mani-
fiesta solamente como actividad, sino tambien
como facultad, es decir, como potencia y como
acto; la relacion de la potencia al acto, de la fa-
cultad & 1a actividad, es la relacion de lo infinito &
lo finito, de lo absoluto 4 lo contingente. El yo,
en cuanto facultad y potencia, no precede de si

amismo como yo individual, sino de una razon in+
finita y absoluta, que es el principio y la raiz de
su 8ér. Observa Fichte oportunamente que en el
yo individual, hay algo infinito y absoluto, pero,
en lugar de referir estos atributos & un sér infi-
nito y absoluto del cual participamos, en lugar
de concluir de aqui la impersonalidad de la razon,
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<omo un rayo de la divinidad que refleja toda la
esencia divina, hace proceder lo infinito y lo abso-
lutode un espiritu finito y contingente, y limita la
naturaleza de Dios 4 la existencia del yo indivi-
dual, Ha nutado tambien justamente que la fuente
detoda verdad metafisica se halla en una intuicion
intelectunl, en donde el yo penetra inmediata-
mente en el no-yo; perc tedavia, enlugar de con-
cluir de aqui la im personalidad de la razon que,
comprendiendo el yo como objeto de la ontologia,
viene 4 ser en cierto modo extrafio al yo dela
psicologfa, no ha hecho més que pronunciar una
vana formula, yo igual yo: es-decir, yo fenémeno
igual yo fenémeno, y ha querido alcanzar lo im-
posible, haciendo salir de este fenémeno psieold-
gico toda la metafisica. La doctrina de Fichte
no es, bajo este aspecto, més que una fenomeno-
gia, como la doctrina de Kant; pero tiene el mé-
rito de preparar el sistema de Schelling que debe
fundarse igualmente sobre una intuicion intelec-
tual referida, no al yo fenomenal, sino al sér de

;;{da realidad, al objeto supremo de la razon, &
108,

2. DESENVOLVIMIENTO SINTETICO.

SCHELLING.

1. Kant y su escuela representan la primera
evolucion de la filosofia alemans, el perfodo eri-
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tico y analiticoque, limpiando el terrens y fijan-
do la base y el punto de partida de la ciencia,
debe servir de preparacian al perfodo orgénico
y sintético & la construccion del sistema de la
filosoffa. Considerada en su conjunto, no forma
la filosoffa alemana més que un solo y mismo
sistema, considerado frente & frente en sus dos
partes esenciales y complementarias, bajo el pun-
tode vista del analisis y de la sintesis. Schelling
y Hegel no instituyen una nueva critica del es-
piritu humane, construyen la filosofia sobre la
base del eriticismo de Kant. Aceptan como legiti-
mos los trabajos de sus antecesores, se apoyan,
de este modo, en principios que no han verificado
por si mismos, y emprenden el camino de la hipd-
tesis. Por lo demds, como el analisis de Kant se di-
rige 86lo & una de las facultades del espiritu, &
la inteligencia, y como no agota su objeto, de-
jando atin subsistir en su integridad lalégica
formal de Aristételes, los sistemasde. Schelling y
de Hegel deben presentarnos, en la esfera de lo
absoluto, ias mismas lagunasylos mismos errores.

, Debemos, pues, esperar que aparezea, despues de
¢sta, una critica nueva, mas vasta ycompleta, y,
por consiguiente, nuevo organismo de la filo-
sofia.

Schelling, nacido en 1775, se enlaza directa-
mente con Fichte. Ambos ponen el problemade la
filosofia bajo una forma semejante: la de hallar
la relacion entre el sujeto y el objeto del ¢ono-
cimiento; ambos 1a resuelven mediante ung in-



63

tuicion intectual que identifica esos dos términos;
pero, miéntras que Fichtecoloca la intuicion en el
Yo individual, Schelling la coloca inmediatamen-
te en 1o absoluto. Schelling sale del yo conayuda
de esa misma razon que Fichte habia desconoci-
do en su caracter objetivo ¢ impersonal, y trans-
porta al lugar de la filosofia, del imperio restrin-
gido de los fenémenos psicolégicos 4 las regio-
nes transcendentes de la realidad absoluta: la
concepcion de Schelling constituye un progreso
avidente y necesario. Kant habia relegado la
metafisica al nimero de las ilusiones de la ra-
zon; Pichte construyd usa metafisica completa- .
mente subjetiva y fenomenal; Schelling se eleva
4 la nocion de la metafisica real, del séren si,
de lo absoluto, y, bajo este punto de vista, res-
tablece 4 la naturaleza en sus derechos é impri-
me un nuevo vuelo & lag ciencias natutales.

El gran problema que habia en todo tiempo
Preocupado 4 los fildsofos, dice en el 7ratado del
Y0, como principio de la filosof1a, es la oposicion
que existe entre el sér y el saber. Fichte es el
Primero que la ha resuelto identificando el pen-
samiento y el sér, el sujeto y el objeto, en laidea
del yo, Pero eualquiera que sea la importancia
de la teoria del yo, debe reconocerse que el autor
de esta teoria no ha considerado su principio
8ino bajo un punto de vista absolutamente infe-
Tior. Kl yo individual no presenta los caractéres
deun principio supremo y absoluto. La verdade-
& ciencia exige imperjosamente la identidad del



64

sér y del saber, y debe partir de la idea del yo
absoluto que no conoce ningun obstaculo ni l-
mite. Es verdad, como nota Kant, que las per-
cepciones multiples reciben del sujeto, del yo in-
dividual, su unidad y su O6rden con ayuda de
las categorias; pero la existencia de éstas como
leyes constitutivas de nuestro entendimiento,
atestigua nuestra dependencia, y demuestra que
el yo individual no puede ser el principio abso-
luto de la ciencia.

Schelling echa, de este modo, la base de la ver-
dadera doctrina de 18 vazon, doctrina que debia
salir del sistema de Fichte, como una condicion
necesaria de la posibilidad de la metafisica. Co-
meneemos, pues, la exposicionde ladoctring delo

- absoluto 6 de la filosofia de la identidad, que trae
ya algunas modificaciones & la teoria del yo,
como principio absoluto de la filosofia.

2. La filosofia tiene por fin conocer lo que
existe realmente. No hay m#s que un Ser absolu -
toy éste es el unicoy verdadero objeto de la
metafisica. jComo ha podide nunca pedirse una
demostracion de su existencia? ;Bs qué se pone en
duda que existe la existencia? Existe una totali-
dad de cosas que se llama universo, y hay un Sér
eterno que se denomina Dios; pero éste es la uni-
dad de ]a totalidad. Su unidad se revela hasta en
el 1nas pequeno atomo de la materia; todo vive
en él. Asi como la unidad aparece en el conjunto
de las cosas, y en cada totalidad particular, apa-
rece tambien, por su parte latotalidad, es visible
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per do quiera, y el Eterno se refleja en los pasa-
Jeros fenémenos del tiempo. :

Dios no es otra cosa que el Sér, y es tan impo-
sible concebir una realidad fuera de la de Dios,
€omo concebir una realidad fuera de la realidad;
Dios llena toda la esfera de lo real. El pensa~
miento no la alcanza, pero la intwicion intelec-
tual 1a vé en todo ko que es vigible, porque es la
esencia universal de todas las existencias. Ante
¢l se desvanecen-todas las oposiciones, todas las
diferancias: no es' el puro saber ni la pura rea-
lidad, lo finito ni lo infinito, la identidad ni la di-

ferencia, el sujetoni el objeto, el espiritu ni la na-

turaleza, lo ideal ni lo real; sino la identidad ¢ la
indiferencia absoluta de todes los miembros de
estas oposiciones; es todo lo que es, y vive en to-
de lo que vive; todo lo que es, no es mas que la
manifestacion de su esencia.

Reuniendo en si el sér absoluto todas las an-
titesis, ey la identidad de lo uno y de lo multi-
ple. El entendimierto como facultad reflexiva, no

\Babe nada de esto: sblo la razon es la que lo com-

prende por esa intuicion intelectual é inmediata
que le es propia y que expresa bajo la férmula
A=A. Cuando el entendimiento quiere elevarse
sobre la esfera de lo finito y de la antitesis de las

- COsas, ilega 4 ura unidad abstracta, acis y des-
‘Provista de fuerzas creadoras. La antitesis de lag’
Cosag finitas le parece una cosa profana é im-

P1a: porque no sabe reunirlas, no quiere que es-
tén ligadas y reconciliadas por su unidad. La ra-
. 5

\
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zon por el contrario reconoce que las oposiciones
de las cosas son tan primitivas y verdaderas
como su unidad. Lasantitesis deben existir, por-
que debe existiria vida; las antitesis son las que’
despiertan la vida y el movimiento en su unidad.
Pero la identidad lag domina y somete al poder
de la unidad, la cual, removida por aquellos, la
convierten en una unidad movible, productiva y
creadora. :

No debe, sin embargo, creerse que Dios ses, se-
gun Schelling, el Dios creador, distinto del uni-
verso sobre este y sobre lagantitesis de las cosas.
Eg, como el Dios de Espinosa, laidentidad de las
antitesis, laidentidad del universo, con esta dife-
rencia, que, en la concepcion dindmica, de Schel-
ling, el universo es realmente digno de la divini-
dad. Schelling no ha concebido & Dios como Sér
supremo, 6, cuando ménos, laidea dela superio-
ridad de Dios sobre el universo, no aparece sino
muy débilmente, y esto en la ultima transforma-
cion de su sistema.

Entre todas las antitésis del universo, exami-
na Schelling particularmente las del sé» y del
saber, delo finito y. de lo énfinito. La oposicion
entre el sér y el saber no existe; estos dos térmi-
nos no estdn upidos por un lazo superior, sino
que gon inmediatamente unos é idénticos. El Sér
y su afirmacion, es decir, el saber, son en Dios un
golo y mismo acto. Bl sér que existiese sin afir-
marse & 81 mismo, no tendria ninguna realidad,
¥ la afirmacion que no afirmase al sér, no afirma-
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ria nada. Lo mismo sucede con la antftesis delo
finito y delo infinito. Estos dos términosson idén-
ticos. Lo finito no puede llegar 4 lo infinito sino
dejando de ser finito, y vice-versa. Tenemos dos
‘términos relativos que no son nada en su separa-
cion. Teniendo lo infinito por limite lo finito, lo
-8 el mismo, y lo finito, teniendo por limite lo in-
finito, 1o es & su vez, porque no hay limite en
lo infinito. Lo finito y lo infinito estén ligados en
conjunto por una realidad primitiva y eter-
na. Tienen, como todas las antitesis, su lazo en
la identidad absoluta que podria llamarse el
santo abismo de donde proceden todos los
-86res,

Asi como no podria nunca aparecer la unidad,
sino bajo la forma de lo multiple, de lo infinito,
asi tarmbien manifiesta en si mismo su existen-
cia bajo formas finitas. Lo absoluto se afirma y
serevela bajo una infinidad de formas, de grados
¥ de potencias de la realidad. El universo es la
expresion de todas estas manifestaciones de lo
eterno. Si no se tiene en cuenta nada mas que lo
que el mundo tiene de comun con su ¢bpula, y lo
verdaderoy positivo en todaslascosas, eluniverso
Do difiere de lo absoluto en cuanto su esencia. Las
formas gon multiples, y cada naturaleza tiene su
forma Particular; pero lo real en todas estas for-
nas, es s6lo su lazo, su identidad con lo absolu-
t0. Bl mundo es el desarrollo completo y progre-
81va de ese lazo, que coastituye la unidad de to-
488 1as criaturas. El sér particular no existe como
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tal, sino en su unidad con el conjunto de las co-
sas; no es pada en si mismo, en su abstraccion,
g6lo es algo en su unidad con el todo, en su iden-
tidad con lo absoluto.

Identificando 4 Dios con el universo, es légica-
mente conducido Schelling 4 desconocer un prin-
cipio eterno de individualidad. Ya lo habia de-
clarado en el Zratado del yo. El yo.finito, dice,
existe bajo la forma de la existencia, el yo infinito
bajo la forma del sér. La unidad dela conciencia,
es decir, de la personalidad, sélo existe en el su-
jeto finito, que se distingue de un objeto. El yo
infinite no reconoce ninguno; por consiguiente,
no hay en él conciencia, unidad de ésta, ni per-
sonalidad. Ahora bien, el fin ultimo de todo deber
y de todo esfuerzo del yo finito, es la identifica-
cion con el yo infinito, la desaparicion de la per-
sonalidad.

Tal es, en sustancia, la teoria de lo absoluto
como tal. Sin embargo, 1o absoluto se manifiesia
6 desarrolla en dos 6rdenes de cosas paralelas,
que, siendo absolutamente absolutas en su prin-
cipio, no lo son en su oposicion, sino de una ma-
nera relativa. Estos dos érdenes de cosas que se
corresponden en todos los grados de su desenvol-
vimiento, que estan contenidos el uno en el otro,
constituyen el espiritu y la naturaleza, el mundo
ideal y €l mundo real. No hay entre ellos dife-
rencia cualitativa, porque uno y otro expresan lo
absoluto; el espiritu no es superior 4 la materia,
ni ésta superior al espiritu; son del mismo érden
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¥ del mismo grado. No existe entre las cosus mas
que una diferencia cuantitativa, es decir, uns dife-
rencia marcada por los diversos poderes, 4 los que
8o manifiesta lo absoluto. Si fuéramos capaces de
abarcar de una sola ojeada sintética el conjunto
de las cosas, veriamos el més perfecto equilibrio
entre los dos extremos, entre los dos brazos de
la balanza universal que sostienen el mundo ob-
jetivo y el subjetive. La fuerza que se esparce
en la materia esla misma, que la que se revela
en el mundo espiritual; la unica diferencia que
hay es la preponderancia de lo obj etivo por el
lado de la naturaleza y de lo subjetivo por el del
pensamiento. Pero estos dos Ordenes de cosas
86lo pertenecen al mundo fenomenal; el que
penetra la naturaleza intima del universo, no
vé por do quiera més que la identidad abso-
luta.

Todo e sistema de la filosoffa se divide, de este
modo, en dos ciencias fundamentales y opuestas -
que se completan reciprocamente. Parte la una
'del objeto, y se propone concertar éste con €l su-
jeto: ésta es la filosofia de la naturaleza; parte 18
otra del sujeto, y se propone poner & éste de
acuerdo con el ohjeto: ésia es la filoso/la tramscen-
dental. Ambas no son mas que una sola y misma
ciencia, considerada bajo dos puntos de vista di-
ferentes,

Todos los fenémenos del universo se manifies-
tan bajo dos formas relativas en el mundo fisico
¥ en el mundo espiritual, bajo la forma predomi-
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nante del objeto 6 de lo real, y la del sujeto 6 de
lo ideal; y estas dos formas se corresponden exac-
tamente en todas las séries de manifestaciones
de lo absoluto. Lo absoluto tiene por objeto lle-
gar 4 la conciencia por sl mismo, y la idea de la
conciencia implica la dualidad del sujeto y del
objeto. De agui, respecto de lo absoluto, la nece-
sidad de colocarlo como objeto, de desarrollario.
El mundo es, en cuantodesarrollo de lo absoluto,
la condicion de la ciencia y del conocimiento di-
vinos. Pero lo absoluto se desarrolla, en la doble
esfera de lo ideal y-de lo real, en tres grados, en
tres potencias diversas y progresivas; en otros
términos: todas lae cosas son una série de poten-
cias en lo absoluto, bajo laforma de la identidad
en la triplicidad. La primera potencia constitu-
ye er la naturaleza la gravitacion 6 la materia;
1a segunda, constituye la luz y el movimiento; la
tercera, el organismo y la vida. Respecto al pen-
samieuto, el poder inferior es dado por la verdad
¥ la ciencia; el segundo, por la bondad y la reli-
gion; el tercero, porla bellezn y el arte.

El desarrollo de todos los poderes de'lo real re-
lativo constituye el sistema del mundo. El des.
arrollo de todos los poderes de lo ideal relativo
constituye la Zistorig. Las leyes del universo son
un reflejo de las leyes & que obedece lo absoluto
en sus manifestaciones en el seno de la reali-
dad; las leyes de la historia son un reflejo de las
leyes de estas manifestacionesen el seno de lo
ideal.
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Todos los poderes de la realidad vienen & resu-
Inirse, en ultimo término, en el Zombre Lahuma-
nidad es el altimo complemento del mundo, es
como la corona de la naturaleza y el resultado de
su fuerza organizadora. El’hombre es el micro-
cosmo, que resume en su individualidad todas
las antitesis de lo real y delo ideal. Los poderes
de lo ideal aspiran tambien por su parte & venir
& parar 4 un ltimo desarrolio que correspon-
de al hombre, el Astado. El Estado es el tér-
mino del desenvelvimiento de lo absoluto en
la  esfera de lo ideal; es el restimen y el coro-
namiento de todos los poderes, la realizacion
de la vida publica, ordenada con relacion &
la ciencia, 4 la woralidad, 4 la religion y al
arte.

Existe una facultad, mediante la cual puede
elevarse la inteligencia al conocimiento de todas
esas cosas; franqueando la doble escala de lo
ideal y de lo real, puede, por medio de esta fa-
cultad, remontarse 4 la inteligencia finita hasta
\ el concecimiento de la identidad absoluta. Esta
facultad es la razon; ese tiltimo conocimiento &
que ésta nos conduce, es la filosofia, porque la
filosofia es una vuelta de lo absoluto sobre sf
mismo. Despues de todas sus evoluciones progre-
sivas, vuelve sobre 3i lo absoluto, como 4 su fin y
- Su punto de partida, y se comprende en su con-
ciencia, en cuanto absoluto, en cuanto identidad
" ‘8uprema.

Anqui se cierra el circulo de la ciencia, de la
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identidad absoluta. Scheling prescnta de ella el
cuadro siguiente:

DIOS.
Totalidad absoluta.
TOTALIDAD TOTALIDAD "
RELATIVAMENTE REAL.  RELATIVAMENTE IDEAL.
A. Gravitacion, materia; Verdal, ciencia;
B. Luz, movimiento; Bondad, religion;
C. Vida, organismo; Belleza. arte;
El gistema del mundo; La historia;
E] hombreq E\ Estados
RAZON,
Filosofia.

Tal es la formula caracteristica del sistema de
Sehelling, en cuanto pertenece & la reforma de
Kant. En este estado es en el que vamos 4 juz-
garla, antes de exponer la traunsformacion que
ha sufrido en nuestros dias.

3 El panteismo es la sola definicion que con-
viene al sistema de Schelling, tal enal acabamos
de formularle en su conjunto. Fichte habia cons-
truido légicamente, sobre la base de la critica de
Kant, una especie de panteismo subjetivo y feno-
menal que hemos designado con el nombre de
panegoismo; Schelling construyd sobre la misma
base un panteismo absoluto y real, al que puede
déarsele el nombre de sistema de la identidad & de
1a indiferencia absoluta. Hemos ya mostrado las
relaciones que existen entre Descartes y Kant,

e
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Schelling es el Eépinosa del Kantismo. Espino-

88 acepta la base que Descartes habia dado & la
filosoffa, la definicion de la sustancia por la exis-
tencia, y la distincion entre . 1a sustancia espiri-
tual y la sustancla fisica, ¥y se contenta con iden-
tificar los dos términos para construir un pan-
toimo de doble aspecto; Schelling acepta tambien
la base de la filosofia critica, la definicion del
Yo por la de la ingeligencia y la distincion entre
el sujeto y el objéto, y se contenta, & su vez, ¢con
identificar log dos términos bajo el punto de vis-
la de lo absoluto para constrair un panteismo ra-
Clonalista en armonia con la nuava concepeion de
la naturaleza. Parece que la filosofia de Kant de-
bia, como la filosofia de Descartes, engendrar el
‘panteismo. Partiendo de un elemento exclusivo,
de una sola dificultad del espiritu, sélo podia es-
tablecer en su principio una distincion més apa-
Tente que efectiva, el sujeto y el objeto, o ideal
¥ lo real; exponiase invenciblemente 4 ver esta
distincion desvanecerse en el pensamiento del sér
absoluto. Las categorfas fundamentales del sis-
tema de Schelling estén evidentemente tomadas
de esta distincion de Kant, y harfamos la misma
Observacion sobre las categorias del sistema de

Hegel.

Por 1o demés, se sabe que, definiendo el sistema
de Schellingun racionalismo panteista, no quere-
os en manera alguna aplicarle una expresion
de enosprecio. Hasta la época de que tratamos
8 el 'sistema mas rico y completo que nos ofrece
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1a historia.Sus principios no son falsos, pero ca-
recen de determinacion, no pecan por lo que afir-
man, sino poi lo que niegan U omiten. El pan-
teismo es, despues de todo, una verdad incompleta
més bien que un error, Fiindase Schelling sobre
una verdad incontestable, sobre la idea de Dios,
como principlo absoluto de la ciencia y de la exfs-
tencia de los séres, como el sér de toda realidad
y de toda vida que penetra el universo con su
esencia absoluta, que se manifiesta, en diversos
grados, en todos los 6rdenes de cosas, que resuel-
ve, en fin, en la unidad y en la identidad, todas
las oposiciones, todas las antitesis del universo.
La idea primera de su sistema, es la idea de la
unidad y de la identidad, concebida, no como una
vana abstraccion de la inteligencia, sino como la
totalidad universal. KEsta proposicion es de una
evidencia absoluta para todo hombre que puede
comprender & Dios bajo el imperio de la razon;
pero permanece en el estado de gérmen en el sis-
tema de Schelling, y per su indeterminacion en-
trana todos los errores del panteismo.

Sehelling no ha concebido 4 Dios 6 lo absoluto
de una manera ¢completa, comoel eér uno, infini-
to y absoluto, que subsiste en si mismo ante y
sobre todas las oposiciones particulares; contén-
tase con negar las oposiciones de las cosas, 6 me-
jor dicho, condestruir las antitesis una con otra,
confudiéndolas en la plenitud de su sér. Dios es,
pues, la identidad absoluta, y esta identidad es
tal que borra todas las distinciones y todas las

NP ——
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diferencias de las cosas: es la indiferencia abso-
luta. Pero es evidente que esta concepeion de la
unidad y de la identidad es exclusiva y contraria
4 le realidad. Laidentidad no excluye la diferen-
¢ia, sino que la encierra y lasupone comola con-
dicion misma de su existencia, 4 la manera que
la inidad encierra y supone la variedad. La di-
ferencia es un principio tan cierto y necesario
eomo el principio deidentidad, y, como ésta, pro-
Yecta sus raices en lo absoluto que s6lo existe &
condicion de manifestar su existencia en una série
ilimitada de evoluciones finitas. Por consiguien-

. te, las antitesis de las cosas no son distinciones

Puramente modales 6 formales, sino disfinciones
reales y absolutas. La esencia de la planta, por
ejemplo, es una manifestacion particular de la
esencia del sér, tanto como la esencia de la hu-
manidad, y bajo esta relacion son idénticas; pero
esta identidad originaria contiene el gérmen de
una infinidad de diferencias: la esenciade la plan-
ta es esencialmente distinta de ia esencia de la
humanidad, porque el sér, siempre idéntico & si
mismo, se pone en ella co mo eterna y absoluta-
mente distinto de toda otra esencia. La concep-
cion de Schelling no deja ninguu lugar al prinei-
pio eterno de la individualidad. Todas las cosas
son absolutamente idénticas en lo absoluto; y
Dios es el conjunto, la totalidad de todas lasco-
888 particulares. No es el sér supremo dotado'de
Personalidad y de conciencia, que preside la vida
del mundo y dirige en su providencia, el orden
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universal de lag cosas: noes mas que la identidad
del mundo ideal y del mundo real. La existencia
divina se confunde con la del universo. Pero el
hombre no es még que el resumen del mundo, el
mierocogma: no puede, como tampoco puede el
universo, desprenderse de laexistencia absoluta
para vivir una vida individual ylibre en el seno
de lo absoluto. :

Los errores capitales de Sehelling son, pues, el
deseonocimiento de Dios como Sér Supremo, y
el desconocimiento de un principio eternc de in-
dividualidad, cuyos dos errores se encadenan y
constituyen el panteismo, en la doctrina de la
indiferencia absoluta. Estos errores provienen de
un vicio esencial en la parte analitica que Schel-
ling no ha desarroilado. La filosofia debe comen-
zar por el analisis, por la ciencia del hombre, y
elevarse gradualmente al pensamiento de Dios.
Schelling procede de una manera comnletamente
distinta y se eleva inmediatamente & la concepcion
de Dios sinninguna preparacion analitica. Supone

el analisis y coloca sobre los trabajos de Kant la

verdad de su doctrina. Kant es el criterio de la
filosofia de Schelling; en otros términos, la filoso-
fiade Schelling se funda sobre uns hipdtesis que,
por verosimil y grandiosa que sea, notiene nunca
mas que el valor de una hip6tesis. Ahora bien,
la eritica de Kant s dirige sélo & la inteligencia;
en 6sta es en la que Schelling encuentra lag ca-
tegorias primeras bajo cuya razon concibe & Diog.
Dios es 1o subjetivo-objetivo, lo ideal-real. Lo
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subjetivo 6 ideal caracteriza el mundo del pen-
samiento; lo objetivo 6 lo real caracteriza el
mundo de la naturaleza, y Dios esla identidad
de estos dos mundos. Pero es evidente que las
Categorias no penetran en la egencia misma de
las cosas, son puramente formales: no es definir
el espiritu el atribuirle la subjetividad y la idea-
lidad; estos atributos ne convienen al espiritu
como tal,” sino al pensamiento en cuanto se le
considera en sus relaciones con el mundo exte-
rior. Son, por otra parte, errdneas bajo ciertos
puntos de vista, porque estdn determinadas
bajo el del idealismo subjetivo y no bajo el de
la razon absoluta. Si la naturaleza es objetiva
para el espiritu, éste lo es, & su vez, para la
naturaleza; respecto de lo absoluto, no es esta
ménos ideal que real ni elespiritu ménos real que
qué ideal. Estas categorias no son més que for-
masdel pensamiento; por esto ha podido Schelling
identificarlas con tanta facilidad. Hé aqui por
que todo su sistema que reposa sobre estaidenti-
. dad fundamental, bajo la apariencia de una dis-
tincion real, es tan incompleta en sus desarrollos
ypuede adaptarse tan dificilmente 4 la realidad.

Porlo demas, en este error es precisamente
donde colocamos la originalidad y la importan-
cia histérica del sistems de Schelling, que debia
conducir necesariamente el espiritu 4 buscar una
distincion méas perfecta en la doble série de los
fenémenoy fisicos y de los espirituales; debia
descubrirle catagorias nuevas que, siendo radi-
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calmente distintas en si mismasg, al par que estdn
estrechamente unidas entre si, no permitiendo
al espiritu identificar los dos 6rdenes de cosas
que aquellas representan, sino que le obligan
4 concebir & Dios’ como su razon comun, como
Ser supremo que las contiene y armoniza.

4. Tales son los puntos principales que me-
recen ser observados en la primera fase dela
doctrina de Schelling. Kste comprendié los erro-
ves que habia cometido y los borrd enla época de
transformacion de su sistema. Esta segunda épo-
ca es inspirada por la necesidad de desarrollar
el 1ado idesl del sistema y hallar en Dios y en el
hombre un principio de personalidad y libertad.
Hath caracterizada por el escrito sobre la lidertad
humana, eu el que Schelling, 4 pesar de su ovi-
ginalidad, se deja dominar por ciertas ideas de la
doctrina de Jacobo Bohme, como si se hubiese
apoyado en el perfodo precedente, sobre los tra-
bajos de Jordano Bruno y Espinosa. Para expli-
car la libertad divina, eopia & Jacobo Bohme la
idea de la base en Dios (Grund), que seria la na-
twraleza en Dios, diferente de siaunque insupe-
rable, naturaleza que precede & toda existencia.
«Las cosas, dice, no tienen su razon en Dios, en
cuanto contiene la base 6 la razon de la existen-
cia, es decir, en esa naturaleza que precede & su
existencia como Dics.» Es inutil enirar enel des-
arrollo de esta idea: es una hipétesis mistica que
ge encuentra en el gnosticismo, bajo el nombre
de abismo 6 de Duthos. Pero este criterio forma,

B
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la transicion altercero y ultimo periodo de l1a es-
peculacion de Schelling, fundada sobre una ¢»é-
nidad ontoldgica del sér.

La primera potencia de esta trinidad es l1a cau-
Sa material: es el sér ciego, la materia preexis-
tente que constituye €l fondo de todas las exis-
tencias. La segunda potencia, la cquse eficiente,
es una voluntad que limita y coordena las for-
maciones que produce en“el sér, voluntad que
necegita ser guiadd por la tercera potencia, la
causa final, el modelo y el tipo de los séres. Estas
treg causas funcionan fuera de Dios que es la
causa de las causas. Dios no entra pues en el
procedimiento de las tres potencias: es lo sobre-
esencial (des Uebersciende, das Uebermwesenliche),
esth sobre el universo & independiente de toda
ley.

Estas tres potencias forman, segun Schelling,
la ¢rinidad cristiana, el Padre, el Hijo y el Espiri-
tu; de suerte que Dios, como querian ciertos
gnosticos, estd sobre las personas de la Trinidad.
\ No seria de ningun interés filoséfico el entrar en
el desarrollo de esta nueva teoria, que Schel-
ling llama filosofia de la revolacion, y por la cual
quiere explicar los degmas cristianos mediante
razones m#g incomprensibles aun que los mis-
- o8 dogmasg que deben explicar (1).

La falta de método y el soberbio desprecio que

et sy

() Del Estado de ta filos. moderna en Alemania, por M. Moeler
Tause, Grundiwahrheiten der Wissenschaft
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Schelling babia afectado hécia la 16gica, que sin
duda era defectuosa en el cardcter formal, pero
que ge trata de reformar antes de proscribirla,
no han sido nunca mejor vengadas que en esta
nueva doetrins.

Nunca ha llevade més lejos, ningun filésofo lo
arbitrario en sus especulaciones metafisicas. Es
un juego de la inaginacion més bien que una
obra de la razon. Sin embargo, el gran génio de
Schelling le ha hecho presentir el nueve camino
enque debia entrar la filosoffa. Hacomprendido
que era necesario librar & Dios de la légica fata-
lista, de la evolucion de las leyes categdricas de
la pura sustancia, concebirle tambien como un
gér personal, libre, distinto del mundo y sobre
éste, y evitar, de este modo, los errores ylas difi-
cultades del panteismo; ha comprendido que la
filosofia, ciencia de los prinecipios universales y
y eternos, no puede nunca construir 4 prior: los
hechos individuales é histéricos, y ha reivindi-
cado parala historia el teatro de las accionesper-
sonales y libres de Dios y de la humanidad; de
este modo ha rechazado los dos grandes errores
del sistema de Hegel. La escuela de este filésofo
podré no reconocer este mérito de Schelling, pero
la escuels de Krause seré con él justa, apreciando
lo que en 8] hayde verdadero fundado respecto de
esta nueva concepcion yeovitando suscensecuen-
cias extrafias, por la determinacion precisa que
Krause ha dado al principio. Pero no poseyendo
Schelling ningun métode, habiendo rechazado
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1a l6gica formal de Aristételes, sin reemplazarla
¢on el método y la logica racionales, no podia
ménos de extraviarse en la direccion seguida.
Dejando un libre vuelo 4 su imaginacion, se ha
extraviado de tal suerte en las vias de la ontelo-
gia, que no existird quiza en la historia otro
¢jemplo de una tan grande aberracion del es-
piritu filoséfico.

~ HEGEL.

1. El sistema de Hegel se refiere tambien &
la reforma filoséfica verificada por Kant. Siem-
pre las mismas las ideas fudamentales, las mis-
ag categorias de la razon: sélo que se presentan,
~ en otro 6rden’y estdn combinadas de otra mane-
ra. Hegel ge eleva inmediatamente, como Schel-
ling, 4 1a concepcion de Dios 6 de lo absoluto, sin
preparacion analitica, y debe, por consiguiente,
referirse en esto tambien, para la verdad de su
concepeion, al analisis de Kant, que es el punto
. de partida comun de la sintética del yo indivi-
dual de Fichte. Pero, en este érden de ideas, la
filosofia de Hegel contiene un progreso real.

Espiritu eminentemente légico y dialéctico,
sintié muy pronto Hegel la falta de encadena-
miento y de deduccion que existia en el sistema
deSchelling; reconoci6 el vacio que se ocultaba en
8l fondo de ese juego ficil de ciertas categorias
Mma] determinadas, tales como lo ideal ylo real,
10 infinito y 1o finito, procedimiento comparable

6
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al de un artista que quisiera; mediante la com-
binacion de dos colores, representar toda la ri-
queza de las formas de la naturaleza; estas im-
perfecciones fueron sefialadas en la Fenomenolo-
gia del espiritw, obra en que Hegel se separd de-
finitivamente de su antiguo amigo y colaborador,
prosiguiendo, sin embargo, el desarrollo de la
parte ideal del sistema de Schelling. En esta
tendencia debia necesariamente aprosimarse a la
doctrina idealista de Fiehte, y no tardé en con-
cebir su espiritu ese sistema superior, indieado
por laley del desarrollo filoséfico, en que unié
;ntimamente la doctrina de Fichte y la de Schel-
ling.

El sistema de este fildsofo era, bajo cierto as-

pecto, una reaccion contra la doctrina subjetiva

¢ idealista de Fichte; y, como toda reaccion,
cayb en el exceso contrario al que queria evitar:
tenia el mérito de rehabilitar la naturaleza y
abrir una nueva fuente de vida & las ciencias na-
turales; pero en su principio sustituia 4 la activi-
dad ilimitada y & la autonomia absoluta del yo
individual la independencia absoluta de las in-
dividualidades enfrente del sér que las produce
por la necesidad de su desarrollo. Hegel intenta
combinar estas dosconcepcionesopuestas y exclu-
sivas; acepta & la vez el idealismo y la identidad
absoluta, y las transforma en el sistema del idea-
lismo absoluto. Toda su doetrina se comprende en
o] momento que se penetra en ese punto de vists
sintético. La idea de lo absoluto continta siendo
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la base, pero esta idea se desarrolla por el proce-

dimiento idealista de Fichte. Lo que para este

filésofo es el yo individual, es para Hegel 1a idea

6 el yo absoluto. Toda la doctrina de Fichte tie-
De por fin la construceion de la conciencia, es de-

¢ir, la marcha mediante la cual el yo, puro sér y

actividad en un principio, seopone 4 si mismo, fija,

Mmediante esta oposicion la naturaleza como un

‘Producto de su actividad, y vuelve,despues de es-
ta oposicion en si mismo, adquiriendola conciencia

Propia; asi tambien la doctrina de Hegel reposa

enteramente en la construccion delaconcienciade

lo absolut o, que, puro sér enun prineipio, se opone

& si mismo en la naturaleza para volver & sien el

espiritu. Todas las categorias y las leyes légicas

del sér, todas las creaciones y las formas de la

naturaleza, todas las manifestaciones del espiri-

tu de los individuos y de los pueblos, son las fa-

8es del desenvolvimiento de lo absoluto, que

tiende 4 adquirir la conciencia de si mismo. El

Procedimiento es, pues, el mismo en Hegel que

en Fichte; sélo el punto de vista es diferente. Pero
de la doctrina de lo absoluto combinada con el

idealismo, debian resultar consecuencias entera-

ente nuevas. Hegel impugna 4 Espinosa, y esta

impugnacion se dirige tambien & Schelling, por

10 haber comprendido la sustancia & lo absoluto

¢omo sujeto, es decir, como un sér personal que

o séloexiste en s7, sino tambien para si. Esta con

_ ®epcion de lo absoluto, como sujeto personal 6
Como y9, 1a adquierefHegel, asimiléndese la sub-
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jetividad de Fichte. Poresta es, ademas, por la
que su sistems, muy superior 4 los precedentes,
estd de acuerdo con la nueva faz de la especula-
cion de Schelling para indicar & la filozofia el ca-
mino de la verdadera doctrina del sér absoluto.

Expongamos suscintamente el sistema filogofi-
code Hegel.

9. Rste filésofo parte de la idea 6 de lo absolu-
fo, palabras sinénimasen su terminologia. Laidca
es el gér absoluto, sobre la oposicion de lo ideal y
de lo real, la unidad sustancial y total de donde
brota el mundo por una série de trasformaciones
6 de desarrollos ternarios.

» La loy de estos desarrollos sucesivos es la ley
suprema del mundo. Ahora bien: laidea aparece
primero como revestida de cualidades abstractas,
como un gérmen no desarrollado 6 un poder pu-
ro & susceptible de engendrar todas lae realida-
des: tal es la idea d el sér en s, es decir, la ldgica;
despues se realiza la idea en el exterior, se obje-
tiva y pone como exterior 4 s misma; es lg idea ¢
el sér fuera de st, es decir, natwraleza; por ultimo,
la idea vuelve sobre si misma, se absorbe en su
punto de partida, conservando los elementos con
que se ha enriguecido en su desenvolvimiento
anterior, y se elova 4 la conciencia: es la idea d
ol sér para si, esdecir, el espiritu. |

Estos tres periodos del desarrollo total de 18
idea absoluta, no constituyen mas que un s6lo
movimiento continuo que se prolonga en tres es-
feras separadas. Lo absoluto, el sér idéntico 4 sl




85

mismo, es el querealiza siempreeste movimiento.
Por lo demés, el término de .estos tres perfo-
dos del desarrollo general resumey sostiene to-
dos log términos precedentes. Despues de ha-
berse mostrado bajo un gran numero de determi-
Daciones, se reproduce la idea como tal, pero di-
ficre tanto de la idea primitiva, por més que sea
idéntica en el fondo, como la bellota producida
por la encina se diferencia de aquella que fué el
~ érmen de donde salié-este &rbol.

Es evidente, segun lo que precede. que la /d-
gica no es esa esencia formal de la escuela, sino
la ciencia de la realidad absoluta, es decir, la
Mmetafisica, la ciencia de la idea 6 del sér en si.
Lag determicaciones de la idea en la esfera de la
18gica son semejantes 4 las determinaciones de
la idea en la esfera de la naturaleza y en la del

- espiritu; sélo que lag que preceden, son el primer
grado del desarrollo de la idea.

En la ldgica, se determina la idea bajo tres
grandes aspactos diferentes, como sér abstracto
(Séyn), como sér concreto (Wesen) y cOmMO %0C0%N
(Begriff). Cada cual de estas determinaciones se
divide en otras secundarias, yéstas se subdividen,
& su vez, en otras determinaciones del mismo
género. La nocion, por ejemplo s determina
como nocion subjetiva 6 formal, como nocion
Objetiva 6 real, y como idea, es decir, como su-
leto, y como verdad absoluta. La nocion subjeti-
Va se subdetermina en nocion pura, juicio y€on-
91118i0n; la nocion objetiva 6 el objeto, en meca-
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nismo, quimismo y teleologia; la idea, en fin, en
vida, en conocimiento y en idea absoluta. La idea
se pone en el primer térmnino de cada una de
estas divisiones; se opone en el segundo; en el
tercero, eleva les dos términos anteriores, con-
servandolos y confundiéndolos.

Despues de la série de transformaciones que
acabamos de sefialar, la idea, encerrada hasta
enténces en si misma, reviste la forma de la ex-
terioridad y se nos presents como naturaless. La
unaturaleza es el cuerpo de la idea; la exterioridad
constituye su esencia. La innumerable multitud
de formas que revisten las cosas de la naturale-
za, corresponds & las determinaciones interiores
de la idea; es el resultado delos esfuerzos hechos
por ésta para producirse al exterior, para mani-
festarse exteriormente tal cual es en si misma.
Sin embargo, jamés se alcanza ¢l fin de la idea
en la naturaleza: en todo 6rden de cosas, lo real
permanece muy por debajo de lo ideal. Hasta
existe una especie de oposicion entre la cosa ma-
nifestada y la manifestacion, oposicion que se re-
produce en el organismo animico y corporal de
toda eriatura viviente. De aqui todas las imper-
fecciones de la naturaleza. los monstruos de todo
género, y las especies mixtas y bastardas que se-
paran las diversas clases de séres creados.

En la esfora de la naturaleza, sufre, en primer
lugar, la idea tres grandes determinaciones: se de-
termina ¢omo necesaria, como Jfisica y como orgd-
wica. Cadaunadeestasdeterminaciones sedivide y
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subdivide, & su vez, en tres séries deevoluciones
distintas, cuyos términos tienen entre si la mis-
ma relacion que los términos de las determina-
ciones de la idea en la esfera de la logica. La
mecanica considera el tiempo y el espacio, la ma-
teria y el movimiento, y la mecéanica absoluta.
La fisica comprende la de las individualidades
generales, la de las individuales particulares y
la de las totales. La orgdnica, trata de la natura”
leza geolégica, de la naturaleza vegetal y de la
naturaleza animal. Pero la naturaleza no esel
ultimo término del desarrollo de la idea absoluta;
la ides tiende més alld de la naturaleza que la
representa s6lo de una manera imperfecta y tran-
sitoria; tiende & manifestarse como espiritu, vol-
vlendo sobre si misma. Todos los grados de ia
naturaleza son escalones, por los cuales ge eleva
la idea &4 la espiritualidad. El espiritu es la de-
terminacion més elevada, la forma méas sublime
que es dado 4 lo absoluto revestir. La logica vie-
ne & parar & la naturaleza, y eésta al espirita.
El espiritu es, pues, el objeto 6 el fin de la natu-
raleza, cuya esencia expresa; el término del pro-
ceso de 1a idea 4 través de la l6gica y de la na-
turaleza. Puede decirse que en el espiritu se en-
cuentra el mundo todo, la universalidad de las
cosas y de los séres. El espiritu es, pues, la mas
alta definicion de lo absoluto.

En este punto es donde e verifica la fusion de
los gistemas de Schelling y de Fichte. Hasta aqui
habia Hegel abrazado lo absoluto bajo uns forma
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poco diferente de la que le habia dado Schelling,
y no habia visto en la naturaleza més que una
de las manifestaciones de lo abscluto. Sin em-
bargo, prosiguio este dato, combindndolo conlas
ideas de Fichte, con el idealismo subjetivo. El es-
piritu es el término del desarrollo de la naturale-
za, Como la forma maés elevada dela idea absolu-
ta, lleva en si el espiritu la naturaleza y todoslos

demés Ordenes de cosag, en él viene & resolverse

y confundirse todo lo que es. Hegel transforna de
este modo los sistemas opuestos de Schelling y
Fiehe, en la concepcion que le es propia, en el
idealismo absoluto. Considera lo absoluto bajo el
punto de vista que Fichte, y el idealismo bajo el
punto de vista que lo habia considerado Sche-
lling.

En la esfera del egpiritu, se determina la idea
cowmo espiritu subjetivo, como espiritu objetivo y
como espiritu absoluto. Bl espiritu subjetivo com-
prende la antropologia, la fenomenologia y la
psicologia. El espiritu objetivo abraza el derecho,
la moral y la sociabilidad. El espiritu absoluto
se determina como arte, como religion revelada
y como filosofia. Todavia se encadenan aqui tres
4 tres las determinaciones y subdeterminaciones
de la idea; las dos primeras constituyen una opo-
sicion que estd absorbida en la tercera.

En la triple série de las determinaclones apare-
ce primeramente el espiritu como alma; despues,
vuelve sobre si mismo, y se convierte en concien-
¢ig;y por ultimo, se toma si mismo por objeto,
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obra sobre si mediante una fuerza que le esinhe-
rente, y enténees es la razon. El alma se eleva,
ésta & la razon, y despues se objetiva la razon
& la conciencia misma, por su propia esponta-
neidad.

El acto de objetivarse el espiritu se verifica en
tres grados: en el derecho, en la moralidad subje-
tiva y en la moralidad social 6 en las costumbres.
El derecho concierta la voluntad inmediata 6
individusal con la libértad exterior. La moralidad
mira & la voluntad reflcja, 4 la libertad interior.
Las costumbres se refieren 4 la voluntad sustan-
cial 6 social.

La primera forma del derecho es la propiedad

individual; lasegunda, el contrato 0 la concurren-
cia de dos voluntades; la tercera, la pevalided y
1a sancion del derecho. La primera forma del de-
ber, es la intencion; la segunda, el bien indi-
vidual; la tercera, el acuerdo del bien individual
con el bien general 6 absolute. El derecho y el
deber se armonizan en la sociabilidad. El primer
grado de la idea que se objetiva por medio del
‘derecho y del deber, constituye la familia; el se-
gundo, constituye la azociacion de muchas fami-
lias, la corporacion, la sociedad; el tercer grado
constituye e] Estado, cuya mision es la de regu-
larizar, mediante la ley, las relaciones de los in-
dividuos y de las familias. En el Estado se mues-
tra la idea bajo una nueva determinacion en don-
de ge confunden las familias y los individuos.

En la esfera del espiritu nada hay aislado en las
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determinaciones de la idea, sino qne todas se en-
lazan. El génio de un pueblo estd necesariamen-
te en relacion con su posicion geografica, es de-
cir, con el lugar que ocupa en el espacio, y no mé-
nos necesariamente con el que ocupa en el tiem-
po, es decir, con el papel que debia desempedar
en la Historia. Los periodos absolutos estan so-
metidos 4 1ag leyes necesarias del desarrollo de la
idea absoluta.

El espiritu absoluto, que se determina en el
arte, en la religion y en la filosofia, estéd sobre
las eondiciones de la subjetividad y de la-objeti-
vidad.

Dios no existe, pues, 4 la manerade lasustan-
cia inactiva 6 impersonal de Espinosa. Es sujeto
y llega & la conciencia: existe en si y por si. Mas
para llegar 4 la conciencia de si mismo, es nece-
sario que se desarrolle y pase por todas las deter-
minaciones de la naturaleza y del espiritu. Ma-
aifesténdose por el 6rden de la humanidad, no
es Dios tal 6 cual hombre, estd en todos ellos,
en la humanidad. No es, pues, el espiritu indivi-
dual el que puede tener conciencia de la identi-
dad de sus concepciones con las de Dios; sino el
espiritu general de la humanidad. Tal es la tra~
dueccion filogdfica del dogma de la Encarnacion.

Las diversas religiones que hasta el dia han
aparecido sobre la tierra, pueden ser considera-
das como la expresion de ese desarrollo progre-
givo de la idea de Dios, de ese movimiento de la
esencia divina en el espiritu de la humanidad.
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Son como otros tantos grados que recorre suce-
sivamente el espiritu ahsoluto para llegar &
manifegtar 4 Dios en toda su integridad. El
cristiawismo es 1a determinacion mas elevada del
espiritu en la esfera religiosa. Mediante él, hé
manifestado Dios & la conciencia su verdadero
cardcter y no cesa de manifestarlo en ella. La
revelacion no es, pues, un acto de Dios aislado en
el tiempo; es continua, perpétua. En el cristianis-
mo aparecen casi “desnudas las transformacio-
nes del espiritu, bajo el velo de los dogmas de la
Trinidad y de la Encarnacion. El Padre, el Hijo y
Espiritu Santo, representan exactamente laley
del desarrollo de la idea absoluta; Dios, conside-
rado en af mismo, en su sustancia primitiva; Dios,
considerado en su exterioridad, es decir, en la
naturaleza; Dios, considerado en su relacion con-
sigo mismo, es decir, en la conciencia, en el es-
piritu. Pero el gérmen de la palabra de Cristo
no pudo al comenzar inmediatamente el ultimo
término de su desenvolvimiento, y ba continua-
\do extendiéndose como todo lo que estd destina-
do 4 viviren el tiempo y en el espacio. ‘

La religion no es la determinacion ultima
y perfecta del espiritu: sobre ella estd la filoso-
Fia. Bs verdad que entre la filosofia y la religion
existe una especie de identidad: ambas tienen
por objeto 4 Dios, al mundo y las relaciones en-
tre ambos; su contenido es el mismo; pero ponen
en juego facultades diferentes: la religion se di-
rige 4 la £6, la filosofia & la razon. Hé aqui por
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qué ]a primera acepta los dogm#s y los simbolos,
miéntras que la segunda quiere romper el sim-
bolo, & fin de apoderarse de la idea en 8] conteni-
da; quiere la religion en cuanto idea y reducida
al estado de tal. En la filosofia es, pues, donde
lo absoluto llega 4 la completa conciencia de sf
mismo. La filosofia cierra el circulo de la ciencia
absoluta (1).

3. Lafilosofia de Hegel puede ser definida: un
rocionalismo idealista y panteista con una tenden-
cig superior y trascendente, 6 mis sencillamente,
un idealismo absoluto. Bl racionalismo constituye
su base. Todas las partes del sistema hegeliano
estan determinadas, ¢ priori, bajo una forma sin-
tética en su encadenamiento con el prineipio ab-
soluto de 1a filosofia, El idealismo y el panteismo
constituye su cardcter general: por una parte, no
hé separado Hegel 4 Dios del mundo y de las
existencias individuales: considera el universo
¥ los séres finitos como una evolucion progresi-
va del sér, cuyo fin es llegarr, mediante este des-
arrollo, & la conciencia de sf mismo; y por otra
no hacencebido la naturaleza en su esencia pro-
piay en su destino particular, como la antite-
8is permanente y sustancial del espiritu: hd com-
prendido la naturaleza bajo el cardcter de laidea-

(1) Hist. de la Filosofia alemana, por Penhoen.—Krause, Grund-
wahvheiten de Wissenschoft.--En esta exposicion del sistema de
Hegel, hemos seguido la clara y fécil de Barchon de Penhoen, con-
tentdndonos con resumirla y comprobar su autoridad.
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lidad como la transicion de laidea 6 del sér al
espiritu, como el gérmen de donde debe salir
éste; quiere, en otros términos, que la natura-
leza no exista como tal, sino que al fin de su
desarrollo se anonade y se resuelva en el espiri-
tu. Tal es el carécter y la base del sistema he-
geliano; este es un sistema de panteismoy de
inmanencia, pero que expresa ya una tenden-
cia transcendente y superior. Hegel hé procura-
do, por lo ménos, concebir 4 Dios como existente
en ¢f mismo, c¢omo sujetc y como yo personal,
como sér de unidad de donde procede eterna-
mente la oposicion de las cosas y en la que vuel-
“ve absorberse.

El sistema de Hegel es, pues, bajo muchas re-
laciones, un sistema exclusivo y erréneo. Para
convencernos de ello, nos limitaremos & analizar
rapidamente la férmula bajo la cual abre Hegel
la unidad, la oposicion y la sintesis, el sér en 8i,
fuera de si, y para si, férmula que resume toda

_ su filosofia:

' "El 8ér 6 laidea en si, es Dios consideradoen
si mismo, en su unidad superior y en su esencia
absoluta. Esta concepcion indica la tendencia de
toda la filosofia moderna & comprender & Dios
como el gér, como la personalidad infinita y abso-
lute; pero no se apoya todavia, en la doctrina de

~ Hegel, sobre ninguna base analitica. Este filésofo

ha colocado, lo mismo que los Alejandrinos, 4la
cabeza de su sistema una abstraccion, un Sér pu-
ramente logico (Séyn), un Dios-gérmen, si es
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permitido expresarse asi. La idea en si no es el
ser uno, infinite y absoluto (Wesen), el Sér de
toda realidad y de toda perfeccion, que subsiste
en si mismo enla plenitud de la personalidad, es
Dios, eon abstraccion de su esencia y de sus
atributos; Dios abstracto y formal, ser sin con-
tenido, sin personalidad y sin conciencia, que se
perfecciona y acaba sucesivamente en las diver-
sas evoluciones del mundo.

Dios se desarrolla en éste de una manera ab-
soluta, progresiva y eterna. Se opone 4 si mismo,
se pone fuera de si, y de esta oposicion resulta
1a natwralezs, primera evolucion de la idea abso-
luta. La exterioridad constituye toda la esencia
de la naturaleza; y como Dios no puede subsistir
eternamente fuera de sif, la exterioridad no es
més que transitoria: la naturaleza debe resol-
verse en espiritu. Este es, come hemos ya nota-
do, el lado més vulnerable del sistema de Hegel,
como para los filosofos de Alejandria lo era la
afirmacion de que el mundo no era creado. Con-
cibiendo lo absoluto en si, no como el Sér de toda
realidad y la plenitud de toda vida, sino como un
sér abstracto, légico y puramente potencial,
llega Hegel forzosamente & ver en el universo las
ovoluciones de la Divinidad y 4 considerar la na-
turaleza como un desenvolvimiento exterior de
Dios. Pero la exterioridad pertenece lo mismo al
espiritu que & la naturaleza. La exterioridad,
lo mismo que la interioridad, no es més que
una forma particular y subordinada de la cate-
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-gorfa de relacion, y no puede, por consiguiente,
determinar la naturaleza en si misma, en su
esencia ni en su contenido propio. El espiritu
es exterior respecto de la naturaleza, como ésta
lo es respecto del espiritu. Si la exterioridad
constituye toda la esencia dela naturaleza, es
evidente que ésta no puede existir mas que en
su forma exterior, en sus relaciones con el espi-
ritu y que debe desaparecer como tal naturaleza
al volver 1o absoluto sobre si mismo. Hegel no
ha podido reconocer la oposicion, la variedad,
¢omo un principio permanente, sino como una
ley movible y pasajera que se desvanece en la
identidad absoluta al conecluir las evoluciones
del sér. Todo en esta councepcion es fluctuante.
Ningun sér ni idea ninguna permanece en su
naturaleza: el uno pone al otro y lo derriba; es
un vaiven incesante. La idea que viene es la
ejecucion de la precedente. No hay ninguna
idea eterna de la Divinidad, de la naturaleza ni
del epfritu; ninguna nocion estable del derecho,
‘de la moral, del arte de la religion ni de la filo-
sofia: todo estd en un perpétus flujo y reflujo,
como en la doctrina de Heréclito. Solo una cosa
permanece: el movimiento mismo, que €s abso-
luto, que es Dios.

Este procedimiento es la sepultura de todo seér
individual, de toda forma, de toda manifesta-
cion particular. El principio del movimiento s,
en el sistema de Hegel, la negacion, -la destruc-
cion: su sistema es esencialmente 7ggativo y des-
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tructor. No puede admitir ningun prineipio eter-
no de individualidad, todo es transitorio en la
escena de la naturaleza, y mag alld de ésta apa-
rece el espiritu divino como un océano sin li-
mites en donde van & perderse todos los es-
piritus finitos; no hay aqui lugar & upa inmor-
talidad “personal. La significacion del indivi-
duo, dice Hegel, estd adherida 4 su obra, la
" obra existe para la generalidad; el hombre se
eleva por la muerte al reposo de la simple
generalidad. El individuo continia existiendo
en el recuerdo de la especie humana. Conside-
randoe la naturaleza bajo el cardcter formal de
la exterioridad y mirando el derecho, el arte,
la religion y la filosofia como evoluciones suce-
sivas de la idea divina, conviene Hegel con la
mayor parte de los tedlogos, y concibe la tierra
como el centro y el resumen de la naturaleza.
Sobre la tierra es, en efecto, donde Dios llega, se-
gun la filosofia de Hegel, & la conciencia com-
pleta de sf mismo; sobre la tierra es donde se
efettia todo el trabajo divino. Copérnico y Gali-
1eo no han existido para Hegel. El sol, los come-
tas y los demés planetas no son, 4 sus 0jos, mas
que generalidades fisicas que no han hallado su
individualidad ni su base.

El fin de la naturaleza es el espiritw. En el es-
piritu, el sér existe pare s¢ y adquiere la concien-
cia de su existencia. Este es el perfodo de la sin-
tesis absoluta. Siguese de aqui que el espiritu
procede de ia naturaleza y de la concepcion idea-
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lista de Hegel; envuelve, bajo este aspecto, el
materialismo; resulta de aqui, en segundolugar,
que la existencia del mundo es la condicion de
la perfeccion y del conncimiento de Dios, y que
el procedimiento metafisico del desarrollo del -
mundo es absolutamente idéntico al procedi-
miento 16gico del desarrollo del conocimiento
divino. Hegel transporta & lo absoluto la cons-
truccion de la conciencia individual, lo mismo
que Fichte: Dios no puede, pues, llegar 4 la con-
ciencia de su propia existencia sino oponiéndose
4 81 mismo en lanaturaleza y elevandose al poder

_ superior del espiritu. Esta es una consecuencia
de la concepcion de la idea en si como sér abs-
tracto y no eomo Sér de toda realidad. Hegel no
ha concebido, pues, la armonia absoluta del sér
mejor que la unidad y la oposicion. Si su doctri-
ns estd rigorosamente desarrollada en ese pro-
cedimiento de la vuelta del espiritu sebre si mis-
mo, deberia la idea absoluta haberlo acabado y
ejecutado todo, dntes de volver 4 su punto de
‘partida: enténces quedaria nuevamente el sér
puro, laidea l6gica, que sobreviviria sélo 4 la
consumacion de toda existencia.

Hegel ha querido despues poner st doctrinaen
relacion con ladoctrina cristiana , y ha aplicado
principalmente su metafisica & la ideade la tri-
nidad. El sér en sf representa, segun él, al Padre;
el gér fuera de ei, al Hijo; y el sér para s, al Es-
piritu Santo, en otros términos: el Padre es el

- concepto puro; el Hijo, el juicio; el Espiritu Santo
7
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la counclusion. No creemos que Hegel haya com-
prendido el verdadero espiritu del cristianismo;
pero es siempre notable que el racionalismo, casi
al fin de su carrera, sienta 1a necesidad de unir-
se una vez mnas & la religion cristiana, y que ésta,
por su parte, experimenis una tendencia irresis-
tible & reconciliarse con la filosofia.

Examinemos ahora algunas consecuencias del
sistema de Hegel. Puesto que todas las cosas es-
tan dominadas por el proceso del movimiento que
ileva 4 la naturaleza hicia el espiritu, es claro que
1o podria existir en ella doctrina en principio
permanente y eterno de rilgion, del derecho y de
lamoral. Lsta y el derechono son mas que la
transicion de la manifestacion del espiritu obje-
tive 6 la manifestacion més alta del espiritu ab-
soluto; 1a religion no es més que latransicion del
arte 6 la filosofia. La filosofia es, pues, la verda-
dera religion, y el culto es unanecesidad momen-
tanesa de los espiritus que no se han elevado to-
davia & la conciencia de Dios. Por lo demas, no
puede haber verdadera religion alli donde no
hay distincion resl entre el espiritu humano y
Dios. El hombre es, para Hegel, el Dios pre-
sente.

Tales son las consecuencias y los errores méas
generales del sistema hegeliano. Estos errores
van tambien unidos & un vicio de método. Trans-
formando Hegel la 16gica en metafisica, no ha
reformado, sin embargo, las categorias, ni com-
pletade el analisis psicologico de Kant. Su siste-
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ma presupone la filosofia critica y se funda real-
mente sobre ella: estoino es més que las mismas
categorias relativas & la forma del pensamiento,
tomadas de la imperfecta terminologia de Kant:
lo subjetivo y lo objetivo, 1o ideal y lo real, la
interioridad y la exterioridad, categoriasformales
que, transportadas & lo absoluto, no pueden dejar
de identificarse y conducir al panteismo, El sis-
tema de Hegel carece dgtoda la parte analitica; la
Jenomenologia del espiritu no puede, en manera
alguna, hacer las veces de un método psicoldgico
progresivo, que eleva gradualmente el espiritu
al conocimiento de Dios. Por esta razon, la con-
cepeion primeray absoluta de Hegel, resultado de
una intuicion inmediata, no puede valer mas que-
como un dogma filoséfico, como una Lipdlesis. Atn
hay mas; Hegel confunde, 4 cada paso, la expe-
riencia y la deduccion: presenta, como una apli-
cacion rigerosa de la sintesis, hechos que no he
podido hsllar sine er la experiencia; encierra ar-
_ bitrariamente la realidad en sus férmulas 16-
" gicas, que son demasiado astrechas para conte-
nerla; construye ¢ priori individualidades, he-
chos, que la razon dehe dejar al conocimiento
experimental. Bajo esta relacion, no es so6lo su
sistema una hip6tesis primera, gino una série de
hipotesis.

El sistema de Hegel, lo mismo que el de Schel-
ling, revela claramente los vicios y lagunas del
método de Kant, y debe, por lo mismo, eontribuir
4 una nueva reforma, 4 un anslisismas complete
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del espiritu humano. Por lo demds, experimenta
una tendencia & salir del camino trillado. Esta
tendencia es la que vendra 4 ser el punto de apo-
yo de la filosofia de Krause. Ya ha abandonado la
vitalidad al sistema de Hegel. Cuando un sistema
muere, se disuelve, como un cuerpo que perece,
en los elementos quelo componen. Hsta descom-
posicion se verifica actualmente en la filosofiahe-
geliana: estamos presenciando la separacion de
los elementos que pertenecen & la concepcion
subjetiva de Fichte, y de los que proceden de la
concepeion absoluta de Schelling. Los estaciona-
rios de la escuela sostienen, ante todo, el lado
absoluto; el partido del progresoy del movimien-
to, el lado subjetivo. Este Gltimo partido se di-
vide, 4 su vez, en dos ramag muy distintas, , se-
gun el modo como debe consebirse 1a personali-
dad humana. Los unos, en menor ntimere, tienden
como progresistas, 4 ir mas alld del sistema de
Hegel, y procuran conciliar la personalidad con
el sér absoluto; los otros, exagerando la concep-
cionde Fichte, llegan 4 mirar el yo individual co-
mo el principio supremo de donde emansa el 6r-
den fisico y el 6rden moral del mundo, y hacen
dela moral, del derecho y de la religion formas
subjetivas de la conciencia. Estas escuelas pue-
den vulgarizar todavia alguna que otra parte
del sistema de Hegel, divulgar algunas verda-
des, y hacer tambien mucho dafio. sobre todo
desarrollando el lado negativo de la doctrina;

pero creemos que Alemaniano estard dispuesta
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4 entrar, despues de la experiencia dela nacion
francesa, en ese camino destructor de los prin-
cipios absolutos de la moral, de la politica y de
la religion; llaman su atencion necesidades més
imperiosas, més positivas y orgénicas, las cuales
sélo se satisfacen realmente en la doctrina de
Krause.




CAPITULO II.

FILOSOFIA DE KRAUSE

INTRODUCCION HISTORICA.

" Ease¢danos el desarrollo filoséfico de la huma-
nidad qae toda grande ebra ha encontrado su
obrero. Llegado el tiempo de realizar alguna
grande empresa, y cuando todas las condicic-
nes exteriores estdn favorablemente dispues-
tas, la Providencia envia un genio encargsdo de
cumplir los decretos de la voluntad suprema.
Sécrates, Platon y Aristételes en la antigiiedad,
San Agustin y Santo Tomés, en el mundo crig-
- tiano; Bacon, Descartes, Leibnitz y Kant, en los
tiempos modernos, son los representantes del
pensamiento divino en el movimiento filoséfico
de la humanidad sobre la tierra. Zoroastro en la
Persia, Confucio en la China, y sobre todos Je-
sucristo en Buropa, son los reveladores del 6rden
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‘absoluto en la esfera mas intima de la religion.
La religion y la filosofia, las més elevadas mani-
festaciones dela vida y del pensamiento de la
humanidad en Dios, tienen cada una sus elegidos
¥ sus mértires; pero los elegidos de la filosofia
‘son frecuentemente los réprobos de la religion, y
los martires de la religion son los enemigos de
la filosofia. Hase verifictado una Jamentable exci-
sion entre el movimiento del pensamiento y el
movimiento de la vida. Los pensadores en su or-
gullo se han apartado de Dios, y los misticos, en
su obstinacion, han cerrado sus ojos & la luz.
Resta, pues, un vacio que llenar, el de conver-
tir mas ls, ciencia hécia I fuente de toda verdad
y de todo amor, é ilustrar el sentimiento reli-
gioso con un rayode la verdad divina de la razon,
% fin de que todos, pueblos y'filésofos, estén uni-
dos en la verdad y en el amor de Dios, y deje de
pregentar la humanidad el triste espectaculode
una reunion de huérfanos abandonados & si mis-
mos, viviendo en el aiglamiento y en la miseria,
como sinotuvieran un Padre en el cielo, y un
origen y destino comunes eu la tierra. Hallar el
verdadero comcierto entre la filosofiay la reli-
gion, entre el pensamiento y la vida, procurar
que la humanidad, organizada mas armonieca-
mente en su interior, viva una vida més intims
“¢on Dios, utilizando los frutos de su vida histd-
Tica pasada, y mereciendo que Dios derrame §0-
bre ella nueves riquezas de verdad y amor, eg
hoy en el sentimiento unanime de todos, el pro-

B
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blema vital y méas grande de nuestra opoca. Asi
lo han comprendido algunos elevados y nobles
espiritus; el profundo y vasto genio de Krause es
el que,” en nuestro sentir, le ha dado la solucion
mas completa. z

La doctrina de Krause es un sistema de armo-
nia universal que abraza todas las tendencias
hasta ahora manifestadas en la vida intelectual
y social de la humanidad, separindolas de sus
errores parciales y concerfandolas, mediante un
principio superior de verdad, para el eumpli-
miento del destino humano. Egta doctrina es el
coronamiento de todo el movimiento filoséfico, y
conduce, en la historia, & una organizacion fun-
dada en principios absolutos y armoénicos que es-
timen debidamente todas las necesidades socia-
les 'y todas lag direcciones particulares que en-
caminan la humanidad hacia su fin. En todas las
partes de 1a filosofia y en todas las esferas de la
vida soeial, en la religion lo mismo que en el de-
recho, en Ia moral lo mismo que en el arte, en la
ciencia como en la industria, y bajoel aspecto
material 6 formal, tedrico 6 prictico, se deducen
de esta doctrina y de su principio leyes superio-
res y orgénicas que derraman nueva luz sobre la
construccion del sistema de la filosofia y sobre la
reconstitucion de todos los elementos vitales de
la soeiedad. Sin encerrarse en un eclecticismo
impotente, debe llegar, mediante el desenvolvi-
miento sistematico de sus principios, 4 sefialar
4 cada esfera social 1a posicion relativa que debe
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Ocupar en el orden general, y mantener y armo-
nizar, en todos los 6rdenes de cosas, los derechos
de la individualidad y las leyes de la unidad su-
perior, desconocidas y amenguadas en todas las
Concepeiones filogdficas precedentes.

Antes de entrar en la exposicion de esta doc-
trina, fijemos el lugar que al sistema de Krause
corresponde en el de la filosofia.

Todo el periodo filoséfico anterior es un perfo-
do de evolucion sucesivaen el que el espiritu hu-
mano produce del fondo de su organismo intelec-

tual, con una riqueza y una variedad de formas
casi infinita, una série continua de sistemas que
consideran cada uno la verdad bajo uno 1 otro
agpecto, y la desarrollau en un seatido predomi-
uante y exclusive. Todus los sistewnas filogéficos
son & manera de otras tantas funciones i drganos
activos, mediante los cuales se manifiesta parcial
¥ gradualmentela verdad una y toda de una ma-
nera progresiva y cada vez mas completa, Cam-
_plese de este modo el desarrollo historico dela
verdad bajo la ley de la variedad y de la oposi-
cion. Cuando un sistema ha llegado al apogeo de
su poder y de su vitalidad, y tiende, por un ex-
ceso de poder, 4 negar otras fuentesy 6rganos de
la verdad y & comprimir el movimiento del espi-
ritu humano, no tarda enanunciarse otra doctri-
- D destinada & servir como de contrapeso & la
Primera, hasta que ambas se resuelvan subordi-
nadamente en una idea-y doctrina superior. Pero
@sta primera forma sintética que produce el des-
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arrroilo de un érgano, no es completa y definitiva:
4 su lado brota otra idea y oposicion de érden su-
perior que se desarrolla, 4 su vez, en todos sus
elementos, en la unidad y en la variedad de sus
principales funciones hasta alcanzar una sinte-
sis definitiva. Muestrase enténces la opaesicion
bajo un nuevo y mas poderoso aspecto: no se con-
ereta ya 4 la esfera de sistema & sistema, sino
que abraza las relaciones de periodo & periodo
y de civilizacion 4 civilizacion: no son ya Aristd-
teles 6 Platon, son el Oriente y la Grecia, el mun-
do antiguo y el mundo moderno, los que luchan
y aspiran 4 copquistar el imperio exclusivo del
espiritu humano. Surge, en fin, unadoctrina nue-
va y definitiva que une, completa y desarrolla
armouicamente todas las formas anteriores, sin-
téticas 6 indivuales, y que vienen & ser la ver-
dadera conclasion de todo el desarrollo intelec-
tual y e! sistema definitivo en que la humanidad
ge comprende en toda su vida histérica, en su pa-
sado como en su presente y en su porvenir, y se
eleva 4 la clara conciencia de si misma. Asemé-
janse, pues, estas evoluciones de la ciencia y
la vida 4 una série de ecirculos que, ensanchén-
dose constantemente unos sobre otros, concluyen
por abrazar, eun la época de madurezd de armo-
nia, todas las verdades que al hombre importa co-
nocer, reuniéndolas todas en derredor de un cen- -
tro comun. Pero hasta que llega 4 su madurez
esta construccion orgénica de la ciencia, no halla
el espiritu humano reposo ni norte seguroe; el es-
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Ceptieismo es siempre el que sefiala las lagunas
de todo sistema y le impide examinar la verdad
bajo un sélo aspecto. El escepticismo es una ne-
cesidad hist6rica que la humanidad no conocié en
8u infanecia ni debe conocer en su edad de paz y
de reconciliacion con Dios, porque no significa
Mmasg que el lado negativo de Ia filosofia, y estén
Sobre ¢é] las doctrinas positivas que se empedia
en destruir. Los dos polos opuestos del movi-
 Wiento histérice de la filosofia son el racionalis-
mo y el materialismo. La doctrina de lo absoluto
Y de lo infinito, y la de lo finito y contingente,
las cuales presentan el doble aspecto de la natu-
Taleza humana, el espiritual .y el fisico, y estan
destinadas 4 satisfacer necesidades igualmente
legitimas, la necesidad individual de la felicidad
¥la social y més imperiosa del sacrificio y de la
virtud. La forma superior es siemapre un racio-
nalismo armdnico, que procura satisfacer todas
lag necesidadas y tendencias de 1a naturaleza hu-
ana, y reconoce, bajo un punto de vista mas
€levado, las dos condiciones de toda ciencia y de
toda armonia, lo finito y lo infinito, establecien-
4o de este modo una mas intima union entre
Dios y la hwmnanidad. La primera forma con que
8¢ anuncia la filosofia es la de la vista inmedia-
ta 6 intuitiva de la razon, que contiene en uni-
dad, y como en embrion, todas las demés faculta-
des intelectuales. Esta forma intuitiva esla que
Predominé en la filosofia oriental. Pero bajo el
Cardcter comun de la intwicion racional, encontra-
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mos ya en la India y en la China una variedad de
manifestaciones del espiritu filosdfico; y despues
encontramos tambien en la Persia una marca-
da tendeneia 4 combinar estas manifestaciones
opuestas. A la filosofia oriental, considerada er
su conjunto y en su caracter predominante in-
tuitivo, se oponela filosofia griega, que sustituye
muy pronto 4 la idea vagade lo infinito y abso-
luto, el procedimiento mds lento pero mas segu-
ro de la observacion, de la reflexion libre y de 1a
razon. En Grecig, la oposicion se eleva & un
nuevo poder y tiende nuevamente hacia una mas
alta unidad y hacia una armonia mas completa
y organica; lus escuelas rivales de Jonia, de Ita-
lia y de Elea, se acercan 1men91blemente y casi
se conciertan en los sistemas analiticos y sinté-
ticos de Platon y de Aristételes. La Greciay el
Oriente, entran despues en una més alta unidad,
en la filosofia greco-oriental 6 alejandrina, que
combina sus procedimientos opuestos, identifica
el yo y lo absoluto, y construye, baje una forma
alin més inculta, el primer armonismo filoséfico
que nos presenta la historia. Como siguno de su-
perioridad de su punto de vista, procurala filoso-
fia alejandrina elevarse & la concepcion de Dios
como Sér Supremo, ¢concepeion que viene & serla’
base del cristianismo.

Como religion y como filogofia, resume éste
todo el desarrollo filoséfico de la antigiiedad, ¥
arroja, al mismo tiempo, en el mundo moderno
una semilla nueva, semilla de verdad y de vida,
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destinada & regenerar al hembre y transformar
todas las instituciones. Bl cristianismo abraza la
humanidad en la plenitud de su vida- espiritual,
nla inteligencia, en el sentimiento y en la volun-
tad, en gu personalidad libre y en sus relaciones
Con e} §ér Supremo, y se coloca, mediante esta con-
C&pcion absoluta, expresada bajo el simbolo del
hombre Dios, sobre el tiempo y el espacio; desa~
fia 4 1a corriente de los siglos y lleva el gérmen
de 1a civilizacion & todos los pueblos de la tierra.
Pero esta concepcion no estd atin -determinada
0 todo su rigor filesdfico. El dogma cristiano se
desarrolla como ovuesto al dogma de la antigiie-
dag, ¥ aparece pronto en el cristianismo una nue-
Va gposicion; el sentimiento y la inteligencia, la
{8 y la razon, la religion y la filosofia, empren-
den direcciones diferentes. Miéntras que la reli-
Jion cristiana continta desarrollando, bajo la in-
fluencia del sentimiento y de la fé, la doctrina de

ios como eér personal superior al mundo, per-
diendo de vista las relaciones de la esencia y de
la pa\tﬁraleza divina con la esencia y la naturale-
Zfl del universo, la filosofia moderna, avnque na-
Cida del cristianismo, desarrolla, por su parte
Y de una manera especial, bajo el imperio de
1&‘ inteligencia y de la razon, la doctrina de

108 como sustancia del mnndo, olvidando 4 su
¥z la concepeion de Dios como Sér Supremo,
libre ¥ personsal. La- primera conduce al dualis-
Mo; 1q segunda, al panteismo. Estas dos ten-

®nciag ge fundan en verdades parciales que
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deben armonizarse bajo unpa unidad superior.

Pero separéndose de la religion eristiana con-
traia ‘la filosofia el compromiso de dotar al espi-
ritu humano de un sistema completo que expli~
case el origen y la naturaleza de las cosas, y lle-
vase consigo la autoridad de la certidumbre.
Por esto la cuestion de la verdad y la certeza
viene siendo desde entdénces el fundamental pro-
blema de la ciencia. Consideradaen su conjun-
to, aparece la filosoffa moderna como un perfodo
critico, analitico, y metodico en oposicion al dog-
matismo ontolégico y teolégico de los Padres de
la Iglesia y de los doctores de la Fdad Media.
Pero esta preocupacion no estd exenta de peli-
gros: lafilosofia puramente especulativa propen-
de, bajo la influencia de un método severo y ri-
Zoroso, 4 sacrificar el sentimiento de la realidad
4 las necesidades de la especulacion. Todo de-
pende, pues, para ella del punto de partida que
elija y de lafidelidad con que deduzea del pri-.
mer principio todas las verdades ulteriores, Si
el punto de partida es falso ¢ incompleto, vicia-
do en su base, viene & ser necesariamente todo
el sistema incompleto y exclusivo. Asi ha sucedi-
do en efeeto.

Bacon, Hobbes, y Locke toman como base I ex-
periencie. Esta implica la sensacion; luego la sen-
sacion constituye el fondo del espiritu humano
v la fugnte real de todo conocimiento: esta ¢on-
cepeion incompleta, desarrollada rigorosamente
en todas sus consecuencias por Condillac, Ber-
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keley y Hume, conduce directamente al materia-
lismo, al idealismo escéptico- y al escepticismo.
Despuesde Bacon, toma Descartes su punto de
Partida en la conciencia del espiritu, bajo laauto-
Ydad de la evidencia racionsl; pero en vez de
®Xpresar todas las verdades de la conciencia Y
@ analizar el espiritu en la variedad de sus fa-
Cultades y manifestaciones, se encierra en el
Pensamiento como su atributo unico y esencial,
88 contenta con enlazar 4 esta idea algunas ver-
_dades guperiores y se eleva prematuramente al
Punto de vista ontoldgico 6 de la sustancia, & ia
Cua] define en parte por el pensamiento, y en par-
% por la extension: esta concepeion incompleta,
‘igorosamente desarrollade por Malehranche y
Uspinosa, condujo & un nuevo idealismo, al sis-
Yema de las causas ocasionales Yy al panteismo,
Or ultimo, despues del desarrollo opuesto de la
tlosofia sensualista y de la filosofia espiritualis-
W, aparece el racionalismo superior de Zeibnitz,

~ on tendencia 4 conciliar ambas doctrinas opues-
'ag, y que, con ménos metodo, pero con mas génio
J ¢on un sentimiento mas profundo de la reali-
daq, aspira 4 conciliar la oposicion dela filosoffa
Y de la religion; pero Leibnitz no llen6 los vacios
tlandlisis psicolégico de Descartes, no hizo mas
e completar la doctrina de las ideas inuatas,
"eerrgndose luégo en la ontologia: define la
s“.s?i&ncia porla actividad (la energia), 4 cuyo
}?PmCipio enlazy algunas graves consecuenciay
O86ficas y religiosas, sin cowmprender & acaso ¢l



112

mismo toda la importancia de su nueva concep-
cion. Su filosofis le perdia en el eclecticismo
cuando aparecio la eritica de Kant.

Kant coneibié atrevidamente el proyecto de un
andlisis completo del espiritu humane, como pre-
liminar indispensable para las investigaciones
ontolégicas: al concepto de la sustancia, predo-
minante en todo el perisdo anterior, sustituyé
definitivamente el punto de vista del yo, de la
conciencia. Pero su obra quedd, bajo muchos
conceptos, incompleta; ne hizo m#s que lienar el
cuadro de Descartes: no abraza el yo més que
en una de sus facultades, en el pensamiento 6 la
inteligencia, sin agotar siquiers su objeto; no
reforma el punto de partida de la filosofia, com-
pletando la ciencia del yo, niel instrumento del
analisis, la 16gica. No pudiendo, por medio de
una c¢ritica tan limitada, hallar un punto de con-
tactoeierto entre el yo y elno-yo, entre la psico-
logia yla ontologia, pronuncié atrevidamente
sudivorcio, abandond la metafisica 4 la autoridad
de la fé 6 de la razon practica, y es encerrd estric-
tamente en la fenomenologia de la coneciencia,
en las reformas abstractas y subjetivas del pen-
samiento. En la misma époea entraba la escuela
escocesa con Reid en una direccion semejante; es-
tudiaba la conciencia en sus hechos, bajo la ins-
piracion del método experimental, conforme al
caracter distintivo de toda la filosofia inglesa;
Francia, por su parte, procuraba asimilarse, con
un eclecticismo racional, esta doble tendencia del
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‘Periodo critico moderno. Pero el eclecticismo de

" Mr. Cousin y la filosofia escocesa no han encon-
~ trado atin solucion, midotras que el criticismo de
Kant haatravesado en Alemania por todas las
fases de una evolucion regular. Fichte continua
la obra de Kant y sistematiza su doctrina bajo
el punto de vista del idealismo subjetivo: iden-
tifica el yo y el no-yo en la conciencia indi-
Vidual; Schelling eleva despues esta doctrina 4
la esfera de lo absoluto. Construye el sistema
organico y sintético de la eoncieucia sobre el
analigis y las categorias de Kant, losubjetivo, lo
ideal y lo real; pero como estas categorias eran
86lo puras fermas del pensamiento, es conduci-
do Schelling & identificarlas en el Sérabsoluto y &
formularel panteismo. Hegel, por ultimo, combina
los sistemasg opuestos de Schelling y de Fichte en
elidealismo absoluto; pero como se mueve todavia
en la esfera de accion de la filosofia de Kant y se
funda sobre todo en las categorias de la interio-
ridad, y de la exterioridad, formas abstractas de
la inteligencia, es conducido légicamente 4 los
Tesultados generales que sefialan los sistemas de
8us antecesores. Su doctrina, sin embargo, ex-
Presa ya una tendencia 4 salir de la inmanencia
Panteista y & concebir 4 Dios como €l Sér en si y
Por si, como la personalidad infinita y absoluta; y
Mediante esta concepcion, vuelve de nuevo la
filosofia al espiritu del cristianismo.

Es, pues, manifiesto, que el vicio esencial inhe-

*ente al punto de partida de todos los sistemas
8
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que acabamos de indicar, es el de fundarse ew
una base mal asegurada, en un anlisis incom-
pleto del espiritu humano, en su unidad, en la
variedad de sus facultades 6 de sus manifesta-
ciones, y en su armonia. Faltales un elemento
esencial, el sentimiento, la facultad opuesta & la
inteligencia; por este vacio de su especulacion
resulta que sus inducciones, fundadas sobre una
facultad aislada, abstracta é incapaz de com-
prender el espiritu en su variedad radical y en
su armonia, pierden pronto el sentimiento de la
realidad y jamés llegan 4 fundar ura armonia
absoluta. De aqui las legitimas protestas de
Jacobi, el autor de la filosofia del sentimiento
creyente, contra estos sistemas exclusivos ¢ in-
completos. De aqui, en fin, la necesidad de una
nueva critica del espiritu humano, de una eriti-
ca que complete la inteligencia con el sentimien-
to y vice-versa, y que acepte todas las verdades
filos6ficas anteriores, al mismo tiempo que reco-
ge las profundas verdades filosdficas ocultas en
los dogmas del cristiznismo, y que, abrazando
el espiritu humano en la superior armonia de la
inteligencia y del sentimiento, se eleve en la
parte orgéinica 6 sintética de la ciencia, & la ar-
monia absoluta del Espiritu y de la Nafuraleza
bajo el Sér supremo,

La filosofia de Krause es, pues,una necesidad
histérica evidente. Completa, desarrolla y coro-
na todos los sistemas precedentes; y, por su con-
cepeion superior, es el punto de partida de un
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Duevo desarrollo libre de todo cardcter exclusi-
Vo y de todo espiritu de oposicion.

Hasta aqui s6lo hemos considerado el periodo
histérico del desarrollo intelectual de la humani-
dad, perfodo caracterizado por la oposicion y por
los ensayos repetidos de armonia y de sintesis.

Pero este perfodo tiene su pasado y su porve-
nir. Eg cierto que 4ntes de é1 ha existido la hu-
Iranidad en més intima union con su érden
Superior de cosas. A falta de monumentos au-
ténticos, todas las tradiciones primitivas se re-
fieren & una edad de oro, en que la humanidad
Vivia en lainocencia, en la felicidad y, por decir-
1o asi, en un comercio familiar con el autor de su
existencia; 4 esta edad de unidad y de intuicion,
tantas veces recordada en la filosofia oriental, se
refieren todas las grandes producciones y todas
las operaciones intelectuales, tales como el len-
guaje, la escriturayla numeracion, que son como
el postulado de la filosoffa misma. Es verdad que
despues del perfodo de accion reflexiva, despues
de 1a edad de variedad y de oposicion que hemos
recorrido en la historia, debe existir la humani-
dad en una edad nueva, en donde la variedad
de su desarrollo histérico se reduzca & la unidad
J en que, poseyéndose mejor el hombre, viva en
Una nueva union con todos los séres, y reflore-
Ciendo la moralidad, la paz y la felicidad sobre
la tierra, se eleven & un poder superior, armoni-
Zindose con la ciencia, con el arte y con la re-

1gion, La marcha progresiva de las institucio-
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nes y de los pueblos no tendria sentido nifin ra-
zonable si la humanidad estuviese condenada &
una agitacion permanente, si no gravitase bajo
los auspicios de la providencia hécia esa edad de
armouia que debe coronar sus esfuerzos.

E! advenimiento de esta edad de armonia esté
gefialado en todas las tendencias filoséficas y so-
ciales de la época.

Verificase en nuestros dias una revolucion com-
pleta en las ideas y en las relaciones histéricas;
todas lag instituciones sociales tan profundamen-
te removidas por larevolucion francesa, caminan
hécia una transformacion. Las sociedades, lo
mismo que las escuelas filésoficas, tienden & salir
de la crisis por que atraviesan, y entran insensi-
blemente en un periodoorgénico de armonia su-
perior. Unas y otras comienzan & comprender los
vicios y los peligros del principio exclusivo é in-
dividualista sobre que descansan. Las ideas de
agociacion y de organizacion toman mayor fusrza
y adquieren una més saludable extension en to-
das las esferas de la actividad social. Las nume-
rosas escuelas sociales formadas ennuestros dias
no tienen otro fin; todas convienen en sustituir
al principio individual el principio de la unidad y
de la armonia, bajo la forma de la solidaridad, de
la comunidad y de la asociacion, por més que
a(in no se hayan elevado 4 esa armonfa superior
que sostieney conserva los derechos de la indi-
vidualidad en la unidad social, Estas escuclas
expresan una necesidad real, en armonia con las
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tendencias de la sociedad, anuncian un nue-
vo periodo en la vida de los pueblos, y por
ellas debe la sociedad llegar & comprenderse
mejor en su presente, en su pasado y en su por-
-Venir, y rcalizar su mision de una manera pa-
cifica y vegular; por ellas, en fin, debe la socie-
dad llegar gradualmente 4 la conciencia de si
misma,

Pero donde mas se nota esta renovacion es en
la esfera de la filosofia. Las ideas pierden de dia
en dia su.cardcter de oposicion y de apasionada
hostilidad, para'revestir una forma més dmplia y
m4as armanica; los espiritus se tranquilizan, re-
chazan con plena conciencia toda concepcion ex-

_clugiva, y buscan con avidez una doctrina com-
pleta que merezca el agentimiento de todosy re-
animelas conviceiones. Todoslos hombres ilustra-
doscomprenden hoy de una manera més 6 meénos
distinta lo que debe ser la filosofia parallenar las
exigenciasdel espiritu delsiglo. Respirase hoy una
_ atmoésfera intelectual mas pura y se dilata el hori-
zontede los espiritus en razondirectade la mayor
comprension del punto de vistadela filogofia nue-
va. Alin mas que la sociedad, debe la filosofia mo-
derna adquirir la conciencia de si misma; saber
de dénde viene, lo que es, y & donde v4; conocer
8u valor, su influencia y su mision; y penetrarse
de un profundo sentimiento de la realidad. En
ninguna época defla historia se han investigado
con tanta penetracion las misteriosas profundi-
das de la conciencia humana; en ninguna otra
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época se han resuelto de una manera tan eleva-
da los problemas del destino del hombre y de la
sociedad, ni estudiado con tanto exito la Filoso-
fia de la Historia. Esta, con la economia social, es
la ciencia caracteristica de los tiempos moder-
nos, y la que revela 4 la filosofia toda su . dig-
nidad y la hace agdquirir la conciencia de sf
misma.

Asi la filosofia por un lado yla sociedad por
otrc, se elevan simultdneamente 4 la conciencia
de su existencia pasada, presente y futura, en la
Filosofia de la Historia y en el socialismo. El go-
cialismo y la filosofia de la Historia son dos he-
chos contemporaneos, dos ciencias que se corres-
ponden y completan. Considerada la sociedad en
su universalidad y en sus miembros individuales,
no es mas que el cuerpo y la sustancia de la Au-
manidad cuya inteligencia es la filosofia. La hu-
manidad es, pues, laque, mediante la tilosofia y la
sociedad, llega, en nuestra época, 4 ese periodo
de la vida en que se despierta la conciencia ra-
cional. :

Ese periodo esla edad de la armonia. La con-
¢iencia 80lo aparece distintamente en el hom-
bre despues del desarrollo opuesto de todas las
facaltades de su naturaleza, es decir, en el mo-
mento en que la variedad de sus manifestacioneg
prosigue una declaracion simulténea Yy paralela
hécia una nueva unidad. La conciencia es la ex-
presion de esa progresion de la variedad hdcia
una unidad més alts, hécia la armonia. Tenemos,
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‘Pues, derecho4 afirmar que la doctrina de Krause,
‘que 8o ha elevado & esa unidad superior y armé-
nica, sefiale, en el 6rden providencial de las co-

sag, el advenimiento de la tercera edad de lahu-

manidad.

Bajo este punto de vista es como vamos & pre-
sentar una exposicion sumaria del sistema filog6-
fico de Krause, comenzando por la Zeoria de los
CONnoCimientos.

I. TEORIA DE LOS CONOCIMIENTOS.

1. RRFLEXIONES PRELIMINARES.

El sistema de la ciencin comprende folo el co -
nocimieato, y por tanto, todas las ciencias parti-
culares son partes internas ysubordinadasdel sis-
tema cientifico, y estan relacionadas entre si con
el todo como los miembros y 6rganos del cuerpo.
La ciencia es, por consiguiente, un todo formado
de muchas partes, es decir, un organismo. El ca-
racter sistematico i organico dela ciencia cons-
tituye su forma, asicomo el saber 6 ¢l conocimien-
to constituye su fondo. El saber es una propiedad
esencial y primitiva del espiritu humano, yquesu-
ponemos cuandodeterminadamente preguntamos:
Qué es saber; porqua es necesario conocer de an-
temano para determinar el conocimiento. La cien--
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cia se funda, pues, conforme 4 su caracter orgé-
nico, sobre un conocimiento originario, cuyo fin-
eg la determinacion misma.

El saber 6 el conocimiento s6lo tiene valor cuan-
do lo sabido es verdadero: solamente las concep-
ciones acompafiadas de la verdad merecen el ti-
tulo de cientifieas. La verdad es la conformidad
de la concepcion con la cosa concebida, del pen-
samiento con su objeto; luego la ciencia supone
que el espiritn humano puede adquirir la certeza,
que el conccimiento concuerda con su objeto, es
decir, tiene valor objetivo. Esta misma cuestion
pertencce al sistema de la ciencia. Debemos esta-
blecer primeramente las condiciones, bajo las
cuales es pogible la ciencia como sistema 6 como

organismo.

Sabemos que la distincion del sujeto y del ob-
jeto del conocimiento, 6 la legitimidad de una
conclusion del yo con el no-yo, ha sido puesta
por Kant como el problema fundamental de la
filogoffa, y gque, habiendo reconocido despues
Fichte y Schelling que nopodia el espiritu huma-
no resolver el problema sino elevandose sobre la
oposicion del sujeto y del objeto, han erigido
este conoeimiento & esta unidad superior en
principio de la filosofia. La idea del sistema de la
ciencia exige, en efecto, como una condicion ne~
cesaria, la wnidad del conocimiento; es necesario
que la ciencia sea wna, si ha de presentar nn
caracter sistematico; y, puesto que el sujeto es
~distinto del objeto, la idea del sistema de la
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Ciencia presupone que estaunidad de conocimien-
todde verdad, existe 4 1a vez en el yo que conoce
Y en el objeto conocido. Asi pues, si la ciencia es
Posible, debe existir primeramente una unidad
Subjetiva, en la que todo conocimiento se resuel-
Va en un solo pensamiento orgénico, como expre-
sion de la unidad del espiritu; y, en segundo lu-
gar, debe existir una unidad objetiva de la cien-
Cia; es necesario, en otros términos, que el cono-
¢imiento, considerado en si mismo y en su ver-
dad, sea uno para todos los espiritus, en todos los
tiempos, circunstancias y relaciones; porque la
unidad del conocimiento implica la de su objeto,
8in Ja cual seria vano & ilusorio el conocimiento.
La unidad de la ciencia, lo mismo que el orga-
nismo del conocimiento, se expresa en la idea de
su principio, concebido como el conocimiento uno
¥y absoluto, como el fundamento 6 la razon (Grund)»
“8obre que reposan todos los conocimientos parti-
culares, y el inico que puede establecerlos y de-
mogtrarlos. La unidad de la ciencia, suponc la
_unidad de su prineipio, so pena de ser falsa. La
unidad objetiva de la ciencia es, pues, la unidad
del principio objetivo 6 real, es decir, 1a unidad
de sér, Mas como el conocimiento mismo es algo
objetivo 6 real, procede tambien, bajo esta rela-
tion, del principio obj:tivo de toda esencia y de
toda realidad; estd fundada en la unidad objeti-
Va, en la unidad de principio real, y, por consi-
Suiente, el principio real 4 objetivo debe ser
ademés concebido como el principio de todo co-
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nocimiento, es deeir, como el principio unn, infi-
nito y absoluto de todolo que es.

Pero la idea del sistema orgénico de la eiencia
no supone g6lo una unidad de principio, sino una
variedad de partes subordinadas & la unidad su-
perior, y que, abrazando todas las ciencias parti-
culares, recorren todo el dominiode la verdad y
del conocimiento. La ciencia, una y absoluta en
su principio, encierra, como sistema y como orga-
nismo, ung variedad de 6rganos de la verdad, li-
gados entre si y 4 todo el sistema. Si la ciencia
es verdadera y corresponde & su objeto, la varie-
dad de sus funciones supone tambien una varie-
dad en la unidad de su principio objetivo y abso-
luto; supone que éste es y contiene en sf un or-
ganismo de manifestaciones diversas. Mas pues-
to que el principio de toda realidad y de toda
existencia es, al mismo tiempo, el principio de la
ciencia, en cuanto ésta esalgo esencial y real, el
érden y el encadenamiento de todas sus partes
deberd tambien fundarse en el principio absolu-
to, es decir, determinarse en y por el principio.
El principio, es, pues, la razon y la causa de toda
variedad subjetiva 0 objetiva, pues llamamos
razon & aquello en que y mediante lo que se de-
termina una cosa. Asi es como decimos que so-
mos la razon de nuestros actos, cualesquiera
que sean, porque sabemos que son efectuados en
y por nosotros. Esta relacion de la variedad
de las cosas en su razon y en su principio,
aparece, para el conocimiento, en la demostra-
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Cion. Entendemos que una cosa particular esta
demostrada, cuando se reconoce que Su egencia
debe ser en un todo superioraloque esen yealidad
¥, por consiguiente, que esta determinada y fun-
dada en la ciencia de ese todo superior. El ge6-
Wetra, por ejemplo, demuestra toda la variedad

e sus concepciones en el principio superior del
espacio. La segunda condicion del sistema de
la ciencia puede ser expresada bajo esta forma: la
ciencia debe ser demostrativa, debe demostrar
todo lo finito en laluz del principio absoluto. Pero
el principio mismo no puedeser demostrado, pues-
toque es concebido como el principio uno, infinito
¥ absoluto, y por consiguiente, no estd contenido
€n ningun otro, como en su razon. Si el prineipio
Puede ser reconocido, debe serlo como indemos-
trable.

Siguese de aqui que el principio de la filosofia
10 puede ser concebido bajo las formas particula-
res de una idea, de un juicio 6 de una conclusion.
La idea es, en efecto, el pensamiento de 1o gene -
ral, eterno ¢ inmutable, por oposicion & lo indi-

_vidual, temporal y sensible. Si el principio pudie-
'a expresarse bajo la forma de una idea, no se-~
*a el principio de todo lo que es, porque exclui-
ra todo lo particular, todo lo que esta sometido
4 la Jey del tiempo, tode lo bueno y bello en el
Curso de una existencia finita. El juicio expresa,
80r otra parte, la relacion de dos concepciones di-
fel‘entes; ¢uando digo, por ejemplo: Yo 8oy yo, me
*efiero yo mismo, como sér cognoscente, & mi
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mismo como objeto del conocimiento; cuando di-
go: Dios es, establezco unarelacion entre el pen-
samiento de la existencia y el pensamiento de
Dios, El juicio es, pues, €l conocimiento de una
relacion, y por consiguiente, todo juicio presu-
pone el conocimiento de los dos términos de la
relacion, de los dos miembros de la proposicion.
Pero el principio no es una relacion, ni presupo-
ne ninguna otrs cosa; el pensamiento puro del
séres la condicion de toda existencia y de toda
relacion. Tampoco es el principio absoluto la
conclusion de una série de pensamientos, porque,
fundéndose la conclusion de un silogismo gebre
uno 6 muchos juicios més elevados, implica ya
la existencia de un principie ultimo y supremo,
que es el principio absoluto.

Tales gon las dos condiciones fundamentales
con que debe cumplir el sistema de la ciencia:
debe ser uno en su objeto, en su principio, y esta
wnidad debe reflejarse en el sujeto, en el pensa-
miento; es necesario que el principio uno y ahso-
luto sea en si mismo la razon de una variedad de
manifestaciones en el organismo universal de las
cosag, y que esta variedad se produzca igual-
mente en el conocimiento, en donde todo debe
estar enlazado de manera que cada parte tenga
su demostracion en el principio absoluto que esen
si mismo indemostrable.

Veamos ahora las divisiones del sistema de la
ciencia. Si consideramos la idea ciencia, halla-
mos, en primer lugar, que debe ser nuestra cien-
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cia, nuestro conocer. Pero como la ciencia sélo
es pesible por su principio, y el conocimiento
¢ierto no se apoya, por otra parte, en la concien-
¢ia comun, en la conciencia de tedos, necesita-
mog, como espiritus finitos que somnos, partir de
la conciencia comun para elevarnos sucesiva-
mente al conocimiento cierto del principio. Este
primer trabajo cientifico constituye, pues, para
cada inteligencia finita que atn no posee el co-
nocimiento del principio, la primera parte de su
actividad cientifica, y el resultado de sus esfuer-
zos esponténeos es la primera parte de su cien-
cia. Cada espiritu individual se funda en aquello
que es evidentemente cierto para él, en su pro-
pia conciencia, porque el conocimiento del prin-
cipio debe llegar 4 ser su conocimiento, esto es,
debe adquirir la conciencia del principio en su
propia conciencia. El espiritu finito debe, pues,
primeramente procurar conocerse 4 si mismo en
todo su interior contenido, en todas sus fuerzas
¥ manifestaciones; despues debe irradiar 8l ex-
terior, proseguir el reconocimiento de todo lo
finito fuerade si mismo, averiguar cémo acoge
su conciencia los objetos exteriores y los demaés
espiritus individuales, y elevarse gradualmente
del pensamiento de lo finito al pensamiento ra-
cional y eterno dela paturaleza y del espiritu
infinitos y, por ltimo, del sér infinito y absoluto,
Principio de tedo lo que es. Comenzando esta
Primera parte de la indagacion cientifica por el
espiritu finito, puede llamarse 1a parte subjetiva
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del sistema de la ciencia 6 parte analitica, porque
el espiritu humano se eleva, mediante la conside-
racion de la variedad de las cosas finitas, 4 la
concepcion de la unidad infinita y absoluta que
lascomprende.

Luégo que el espiritu ha llegado & reconocer
el principio halla en el pensamiento de éste, todo
lo que piensa y conoce, se esfuerza en descubrir
todo lo que el principio es y eontiene en si, y ob-
_ serva que el principio eg la razon del mundo, de
lanaturaleza, del espiritu, de la humanidad y de
si mismo, y que todo lo que conoce lo conoce en y
por el principio, halla, al mismo tiempo, quesquel
es el lazo, el encadenamiento y el drden sintético
de todas las partes de la ciencia. El problema de
la segunda parte de la investigacion cientifica
debe ser el de desarrollar todos 1os conoeimien-
tos particulares en el fundamental del principio,
construyendo de este mode el organismo absgo-
luto del sér. Esta segunda parte de laindagacion
cientifica puede denominérsela parte objetiva ¢

sintética del sistema de la ciencig.
Estas dos partes de la ciencia son igualmente
~ciertas y necesarias. Cuando sej ha reconocido el
principio, no debe ser rechazado, condenado 6
contradicho el contenido de la parte analitica,
sino reconocido de nuevo 4 la luz del principio;
debe subsistir come las raices del arbol de la
ciencia, y ser una parte subopdinada en todo ol
sistema de la ciencia sintética. La distincion que
hemos establecido entre las dos partes de la cien-
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¢ia es puramente subjetiva; en realidad todo lo
que conocemos analiticamente esté contenido en
la ciencia una y fundamental; pero es una condi-
cion de la naturaleza finita del espiritu indivi-
dual, que, despues de olvidado el principio, se
vea obligado & comenzar de nuevo, por si y en si
mismo, todo el trabajo de la ciencia. '
Considerada ésta en su objeto, se divide en
ciencia de la Humanidad, de la Naturaleza, del
Espiritu y de Dios. Congcibiendo la idea de la Hu-
manidad, no pienso primeramente mas que en la
humanidad de esta tierra en la que estoy yo
- comprendido, en cuanto soy espiritu, cuerpoy
hombre. Perc, examinando més detenidamente
esta idea, pienso en que podria existir una hu-
manidad infinita en los infinitos espacios de la
Naturaleza. A esta idea de la humanidad vienen
degpues & agregarse, por una parte, la idea de la
Naturalesa 6 de un punto corporal que abraza to-
dos los cuerpdsy que no esta limitado 4 1a tierra,
sino que es infinito, en el tiempo, #n el espacio y
en la fuerza, y por otra, la idea del Zspiritu 6 de
“un mundo espiritual que contiene en si todos los
~ espiritus individuales quiza en numero infinito.
Estos tres objetos de la ciencia, & saber, la Hu-
manidad, el Espiritu y la Naturaleza, constituyen
&l mundo, el universo. Peroatin no nos satisfacen
e8tog pensamientos: oponiendo, cOmo 0Oponemos,
€l espiritu 4 la naturaleza, podemos pregunfar
Por 1a razon desu existencia, cuya razon es 2i0s.
El pensamiento de Dios, es el del objeto més ele-
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vado que podemos concebir. Distinguimosle per-
fectamente del pensamiento del mundo, puesto
que concebimos que Dios es larazon yla causa de
aquél y reconocemos, de este modo, 4 Dios como
Sér Supremo sobre la Naturaleza, el Espiritu y la
Humanidad. Considerada en su objeto, presénta-
se la ciencia, en la conciencia comun, como un
todo formado de cuatre partes. El pensamiento
de la unidad absoluta es el pensamiento de Dios
como razon y causa absoluta: despues estin con-
tenidos en esta unidad el pensamiento de la Na-
turaleza, del Espiritu y de la Humanidad, y sobre
ella el pensamiento de Dios como Sér Supremo.
En todas las épocas del desarrollo filoséfico, ha
reconocido la ciencia, la teologia y la cosmologia,
la fisiologia 6 la filosofia de la naturaleza, la
psicologia 6 filosofia del espiritu y la antropolo-
gia 6 filosofia del hombre y de la humanidad.

Examinemos ahora las relaciones que existen
entre nuestro sistema filoséfico y los sistemas an-
teriores.

En primer lugar, toda la parte analitica es
propia de nuestra doctrina; porque lo que hasta
hoy se ha llamado y considerado como prepara-
cion analitica y psicoldgica de la filosofia, no es
parte de la ciencia, propiamente hablando, por
que carece de certeza. Ademas, ninguno de estos
trabajos preparatorios es completo ni conduce
metddicamente el espiritu al reconocimiento del
primer principio.

Tambien es propia de nuestro sistema esa par-
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te superior de la ciencia sintética que coloca en
el principio, es decir, en la esencia de Dios, los
Principios de todas las ciencias subordinadas, los
Principios de la moral, del derecho, de la religion
Y de la estética.

Falta, en tercer lugar, & fodos los sistemas
anteriores la ciencia organica de la humani-
dad. Pero esta ciencia presupone el conocimiento
de la Naturaleza, del Espiritu y de Dios, y es la
parte més intima de toedo el organismo de la
ciencia. ‘

Nuestro sistema comprende tambien la filoso-
fia de las matematicas puras, que son considera-
das en el sistema de la ciencia como una parte
esencial de la metafisica.

Debemos, pues, explicarnos sobrelas denomina-
ciones que conviene dar 4 nuestra doctrina. En
su forma, es el sistema 6 el organismo de la cien-
¢ia; en su contenido es la ciencia del Sér, la cien-
¢ig de Dios (teologia & teognosia). Las demas deno-
Iinaciones usadas son todas incompletas. Asi
nuestra doctrina es, bajo ciertos aspectos, un
idealismo, es decir, la ciencia de la idea; es nece-
sario distinguirla del idealismo de Berkeley y
Fichte y denominarla, si se quiere, un idealismo
absoluto, esto es, la ciencia de la idea absoluta.
Tambien 1o conviene el titulo de realismo, por
que Ia idea absoluta es el Sér absoluto (Wesen),
el Sér de toda realidad (T6 oNTOS ON), en el senti-
do de Ja filosofia de Platon y de Aristételes. Por
lo demads, si se considera la propiedad que posee

9
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Ia verdadera c¢iencia de reconocer todos los obje~
tos del pensamiento en una armonia, como um
todo sintético, la ciencia puede denominarse ar-
monismo 6 sintetismo absoluto, 6 bien, sise consi-
dera su fuente intelectual, racionalismo armdonico.

Comencemos, pues, exponiendo la parte analiti-
¢a 6 subjetiva del sistema de la ciencia que debe
conducirnos metédicamente al conoeimiento cier-
o del principio.

2. PARTE ANALITICA.

Al comenzar las investigaciones filoséficas, de-
bemos examinar, en primer término, cual es el
punito de partide dela ciencia. Este debe ser una
verdad tan absolutamente cierta que se ha reco-
nocido hasta por el escéptico, como la condicion
indispensable de su misma duda; debe ser, ade-
méas, una verdad inmediatamente cierta, y que
no exija una razon ulterior. Es, ademas, ne-
cesario que la posea todo espiritu, que se halle
en toda conci€éncia y que sea aceptada por todos
los hombres, sin distincion de estado ni cultura
intelectual. La certeza inmediata y ia universal
gon la condicion indispensable para el punto de
partida‘de la ciencia. No'exige més que esto; im-
porta poco que sea finito 6 infinito, que presupon-
ga 0 RO un principio més elevado, un priucipio
absoluto del cual depende: busta con que sea in-
mediatamente cierto fuera de nosotros.

Pero existe semejante verdad para el espiritu

——



131

humano? La conciencia ordinaria responde afir-
mativamente : todos estamos inmediatamente
ciertos de nosotros mismos, de nuestro yo, de la
existencia de otrosséres semejantes 4 nosotros, y
de la existencia de objetos exteriores y sensi-
bles. jPero es fundada esta afirmacion 6 inmedia-

~tamente cierto para todos este conocimiento? Esto
es lo que vamos 4 averiguar.

Es evidente, en primer lugar, que el conoci-
miento que tenemos de la existencia de objetos ex-
teriores y sensibles no es inmediato, puesto que
es condicionado por nuestros sentidos. Todo lo
que sapemos del mundo exterior se refiere & per-
Cepciones sensibles. Sin log 6rganos de los senti-
dos, no existiria para nosotrosel mundo exterior.
Ademés, nosotros no percibimos las cosas en si
mismas, sino sus representaciones en nuestros
6rganos sensibles, y, para percibir estas represen-
taciones, tenemos que recurrir 4 facultadegsupe-
Tiores, & la imaginacion, 4 la reflexion y 4 la ra-
zon. El conocimiento de objetes exteriores y sen-
sibles no es, pues, un conocimiento inmediato que
pueda servir de'punto de partids para la ciencia.
Absolutamente lo mismo sucede con el conoci-
Wiento de los séres racionales, nuestros semejan-
tes. S6lo podemos conocerlos mediante nuestros
8entidos, por la vista, el oido 6 el tacto, y parti-
Cularmente por el lenguaje que nos revelasu
individualidad. Pero el lenguaje implica tambien
log gentidos: percibimos las palabras, como soni-
dos, mediante el oido, y como signos, por la vista.
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El conocimiento de sus racionales es doblemente
mediato: per una parte, no podemos percibirlos
¢omo cuerpos, sino mediante nuestros sentidos,
y por otra, no podemos conocerlos como espiritus
gino por medio de su cuerps, por medio del len-
gnaje, y por medio nuestros sentidos,unicos que
nos hacen percibir su lenguaje. Hasta ahora no
tenemos ninguna afirmacioninmediata ni siquie-
ra cierta. jExiste realmente el mundo exterior
fuera denosetros? ;No puede suceder que sea una
creacion interna del yo pensante, 6 un suefio del
espiritu? Es verdad que distinguimes perfecta-
mente 1o que nos sucede en la vigilia de loque
nos acontece duramte el suefio; pero es posible
tambien que esta distincion ses & su vez un sue-
fio. 3No vemos en ¢ste todo lo que en la vigilia, y
noatribuimos 4 los ebjetos sobados una existen-
cia real exterior, lo mismo que cuando estamos
despiertos? ;Ne sofiamos que despertamos, y que
nos volvemos 4 dormir, y no puede suceder que
sea bajo la infloeucia de un sueio semejante co-
monos creemos despiertos en este momento?.....

De todo esto resulta evidentemente que el co-
nocimiento del mundo exteriory de otros espiri-
tus semejantes & nosotros no es inmediato, y pue-
de dudarse legitimamente de su existencia, mién-
tras que no hayamos enconfrado el fundamento
de la certeza. Los sistemas idealistas subjetivos
demuestran que esta‘duda puede echar profun-
das raices en los espiritus.

jPodemos, empero, dudar tambien de nwestra
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propin existencia? Esto es imposible. Eu primer
lugar, el conocimiento que de nosotros mismos
tenemos, es inmediato; para conocer algo, no ne-
cesitamos ningun intermediario. En gegundo lu-
gar, este conocimiento es evidente ¢ indepen-
diente de toda distincion entre la vigiliay el
suefio; si yo sueio, no por esto es menos cierto
que yo soy el que suefio. Por tiltimo, el eonoci-
miento del yo es la primera condicion del cono-
cimiento de los objetos e xteriores. En efecto,
puesto que 1ag representacion2s sensibles deben
ser reconocidas por micomo espiritu, es claro
que oy una condicion para el conocimiento sen-
sible. Si yo no pensase, 10 percibiria nada por los
gentidos. Asi, pues, de las tres verdades inme-
diatas admitidas por la conciencia ordinaria, sélo
una posee esta propiedad, & saber, el conoeimien-
to del yo. ;
Este eonocimiento es, pues, el verdaderc pun-
to de partida de la ciencia; ¥, PO¥ consiguiente,
el problema fundamental de la parte analitica de
la \ciencia humana, consiste en expresar todo lo
contenido en la idea del yo, en perfeccionar la
intuicion del yo (die Anschauwig des Ich (1)
Cada cunl debe hallar en si mismo 1a idea funda-
‘mental (Gaundschaung): yo; poraue ne pueda pro-

(1) La palabra idea, tomada en su concepcion etimologica, €%~
Presa exactamente esa vista del yo, designada por 1a paiabra Scha-*
wung. La expresion Auschauung puede traducirse por la palabra
intuicion, si se hace abstraceion del sentidoque ordinar’i amente se
da & su término,y no se considera mAs que su etimologia.
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ceder del exterior; y esta idea fundamental es
para cada cual el punto de partida de la ciencia.
La ideadel yo es, en primer lugar, tan simple y
tan clara, que creemos no debe insistirse sobre
ella. Debemos, sin embargo, detenernos 4 fin de
comprender todo lo que encierra y descartar de
ella lo que no le pertenece. Ahora bien, nos com-
prendemos en la conciencia como un $ér fotal
(ein ganzes Wesen), sin pensar que Somos un sér
comodiversas manifestaciones, sin tener en cuen-
ta tal 6 cudl relacion determinada, tal 6 cual
propiedad particular. En la intuicion total del yo,
no pensamos en la oposicion de interioridad & de
exterioridad; no es necesario que afirmemos la
existencia del mundo exterior para tener concien-
cia de nosotros mismos, como pretendia Fichte.
No ¢s posible tampoco enunciar el contenido de
;la intuicion propia, bajo la forma de una propo-
‘sieion, por ejemplo: Yo soy espiritu,yo S0y cuerpo,
yo soy hombre; porque toda proposicion expresa
t una relacion entre varias ideas, y no tenemos
‘necesidad de pensar en todas estas cosas para
comprendernos 4 nosotros mismos en la concier-
cia. Asimismo, el pensamiento yo, no puede tra-
ducirse por la expresion yo soy (ewisto), 6 yo pien-
80 dyo soy activo, como pretendian Descartesy Leib-
nitz; porque, repito, que podemos tener concien-
, cia de nosotros mismos, sin pensar en ninguna
otra propiedad del yo. Es verdad que, al pregun-
tarme, recuerdo tambien la existencia y la acti-
vidad; pero, por lo mismo que las recuerdo, co-




135

loeo el yo dntes que sus atributos, y no puedo
restringir la idea del yo & la de estos mismos
atributos. Todas estas mismas determinaciones
particulares estdn en el yo, perolo presuponen
siempre, y no necesitamos conocerlas para tener
conciencia de nosotros mismos ¢omo un ser total.
La certeza que entrafia la intuicion fundamen-
tal del yo es una certeza inmediata; no exige nin-
guna condicion anterior 6 superior, ¢S absoluta.
El escepticismo lo afirma en su duda, y hasta
en la duda de su duda. Esta, por ultimo, so-
bre la opesicion del sujetoy del objeto, es una
y debe conducir 4 la unidad de la ciencia. En
efecto, en la idea del yo, no nos distinguimos to-
davia eomo sujeto ni como objeto; 7, si hacemos
esta distincion, sabemos, sin embargo, que, en
cada uno de estos dos puntos de vista, somos idén-
ticos & nosotros Mismos: yo S0y y e COnozco.
Conociéndose el yo & si mismo, se sabe sobre ia
oposicion del sujeto y del objeto, no es propia-
mente ni uno ni otro, es el yo todo, el yo uno, el
yo sujeto-objeto.
Tal es la idea del yo considerada en su unidad
y en su totaiidad indivisa como punte de partida
de 1a ciencia. Vénse inmediatamente las relacio-
neg y 1a diferencia que existe entre el punto de
partida de Krause y el de los filosofos anteriores.
_ Karuse posee como Descartes, pero lo investiga
més profundamente, el principio gobre que se fun-
~ da; congiderael yo como tal, 4ntes de considerarlo
bajo 1a razon de la existencia 6 de la actividad,
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antes de colocarse bajo el punto de vista onto-
légico. Acepta, pues, el progreso verificado por
Kant en la determinacion del yo; pero miéntras
que Fichte, secundando 4 Kant, coloca de nuevo
el no-yo, como una condicion de Ia intuicion del
yo, Krause pone el yo como condicion del cono-
cimiento del no-yo, como una verdad que, sin ger
el prineipio de la ciencia, no exige, sinembargo,
ninguna condicion ulterior para ser comprendi-
da, elevando de este modo el Yyo, en su unidad
total, sobre toda oposicion del sujeto y delobjeto,
de Ja interioridad y de la exterioridad; pero, de-
determinado de este modo, no es el youn gér
abstracto y 16gico como la idea absoluta con que
Hegel encabeza su sistema; si no se manifiesta
todavia, en su totalidad indivisa, bajo ninguna
cualidad particular, contiene, gin embargo, todos
los atributos y cualidades que & su naturaleza
corresponden; es el sér real, el 8ér de unidad que
encierra una variedad de manifestaciones.

Antes de analizar el yo en sus facultades fun-
damentales, debemos considerar, dice Krause, lo
que €l es con relacion & si mismo (@n sick), lo que
es en su naturaleza propia, en su esencia, El yo
s un sér, un sér uno; es él mismo, es todo 1o que
é1 es (ein selbes ganzes Wesen,). Fi Jo es, en primer
lugar, un sér. No es posible definir el gér porque
para hallar su definicion habria que recurrir &
alguna cosa existente, y esta cosa es ya otro tép-
mino que designa el sér. Puede, sin embargo, ex-
plicérsele, distinguiéndolo de la esencia, J 8ér
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€xpresa la sustancialidad; la esencia designa lo
que el sér és. Cuando decimos que el yo es un
_86r, afirmamos que es alguna cosa que subsiste
n sf, que no es la esencia 6 la propiedad de otro
86r, sino que 1o es é1 mismo, que es un indivi-
Quo, ;Pero cudl es la esencia del yo como sér? Es
la de un sér uno, elmismo y todo. Estos diferen-
tes términos que expresan la esencia del yo no
‘Pueden ser definidos, sino solamente explicados.
La unidad del sér no es la reunion de muchas
partes, porque cada una de éstas presupone la
unidad; tampoco es la unidad purameunte nume-
raria ¢ formal, sino la wnidad de esencia. Ls es-
Pontaneidad, 6 mejor dicho, la scidad del yo, es
4quello mediante 1o cual el sér es el mismo sér,
¥ es él mismo todo lo queéles. Unsérespontineo
es considerado en st, como tal, y no en sus rela-
Ciones con los dem4s séres. Podria designarse la
Wisma idea con la palabra sustancialidad (Selbs-
bandigheit), haciendo abstraccion del tiempo en
Que el sér subsiste. Allado de la seidad encon-
tramosen sér la fotalidad. Bl sér no es sélo &l
wismo, sino que es tambien, de una ragnera in-
divisible, todo lo que es (1).

Consideremos ahora lo que el yo contiene ¢n s
mismo (in sich), 1o que es en su interioridad. Si se
Pregunta en qué consiste el yo, todos responden
®Xaminando nuestra propia conciencias Y0 Soy es-
Diritu y cuerpo, como hombre. En nuestro estado
\———-——_

(1) system der Philosophie, p. 49 4 57.
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actual nos es imposible, hacer abstraccion de
estos dos aspectos de nuestra existencia; nos
es imposible, comprendiéndonos como tal hom-
bre, concebirnos simplemente como un espiri-
tu puro 6 como un cuerpo. El yo es, pues, & la
vez espiritu y cuerpo, segun atestigua la con-
ciencia comun. Sin embargo, el cuerpo pertenece
principalmente & la naturaleza exterior: su naci- -
miento, su desarrollo y su muerte son determi-
nados por las leyes naturales; parece que Ja na-
turaleza me ha confiado el cuerpn s6lo en parte:
1o puedo servirme de 61, sino en la medida delas
fuerzas que aquella le ha comuricado; no puedo
mover libremente mas que una parte de sus
miembros; y, si quiero destruirlo, necesito recur-
rir &4 sus propias fuerzas. Lo contrario sucede con
el espiritu. Yo ejerzo sobre é1 una accion inme-
diata y enteramente libre; me pertenece por
completo, Hsto nos conduce & la distincion psicold-
gica del espiritu y del cuerpo, en cuanto éste pro-
cede de la Naturaleza. Noes la corporalidad, 18
extension 6 la materialidad lo que constituye el
carécter distintivo de la Naturaleza, porque to-
dos tenemos en nosotros mismos, en nuestrs
imaginaeion, un mundo extensoy corporal se-
mejante al exterior; pero el mundo de la imagi-
nacion lo creamos libremente, al paso que nos$
démuestra laconciencia que nopodemos crear, en
manera alguna, el mundo exierior; y si conside-
ramos el modo ¢6mo las cosas se presentan €n
nosotros y fuera de nosotros, hallamos que, en 1#
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naturaleza exterior, nos aparecen con un encade-
“amiento necesario, en una continuidad de todas
Sus partes, miéntras que las reacciones de la
imaginacion son més aisiadas, més libres, més
Particulares: el artista crea & su antojo formas
Puras; las une y separa con todalibertad. La Na-
turaleza crea, d la vez, su reino vegetal, su reino
animal, sus tierras y sus soles, y cada una de sus
Creaciones particulares estd determinada y con-
dicionada por todas las demés. El cardcter dis-
tintivo de la Naturaleza y del cuerpo consiste,
Pues, en la totalidad y en la necesidad; el del Es-
Piritu, en la espontineidad.y en la libertad (1).
Considerado en l1a variedad y oposicion de sus
manifestaciones, en sus facultades internas, el
Yo estd sometido al cambio. Piensa, quiere, siente .
¥ modifica sin cesar sus pensamientos, sus senti-
mientos y sus voluntades, lag desarrolla en el
tiempo y no puede dejar de hacerlo. El téempo es
la forma del mudar. No es un sér que exista en
" 81 y para si; no es mas que una propiedad de log
séres en cuanto se modifican; tampoco es una
propiedad que designe el contenido del sér, es

. Una propiedad formal que expresa el cémo de las

modificaciones del sér, y particularmente la de la
Sucegion. El tiempo es, pues, una propiedad for-
. al del yo, en cuanto éste se halla sometido al
Camhio. Pero, miéntras que el yo se modifica
AN
(1) Systen der Ppilophia p. 58 6 94.—V . el Curso de Filosofia de
+ Ahrens, leccion 10.—Sobre lasrelaciones del espiritu y dol cuer—
P, v. 1a leccion 3y sig.
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constantemente en sus facultades internas, em
sus estados y actos, contintia siempre siendo el
mismo yo. Permanece idéntico 4 si mismo. ;Cuél es,
pues, la relaciondel yo,como sér uno y todo, con el
yo, como sér sometido al cambio? Es evidente, en
primer lugar, que el yo se distinga perfectamente
en sus estados, y que tiene conciencia de que los
cambios verificados en é1 son una propiedad in-
terior suya; se ¢coloca, por consiguiente, como sér
total, sobre st mismo, en cuanto sér interiormente
modificable; é1 mismo e¢ el fundamento 6 la ra~
zon (der Grund) de todas sus modiflcaciones inte-
riores, puesto que llamamos razon & la relacion
del continente & lo contenido. Peroel yo noes
s6lo la razon temporal de las determinaciones de
su actividad, en cuanto se determina &4 pensar,
sentir 6 querer tal 6 cudl cosa, en tal 6 cudl mo-
mento del tiempo; es, ademds, 1a razon de la pro-
piedad, que posee, de modificarse & sf mismo; y
como esta propiedad es necesaria en el sentido
de que el yo no puede dejar de modificarse, y
subsiste en el yo &ntes y despues de toda modi-
ficacion particular, resulta de aqui, que el mismo
yo es tambien la razon eterna 'y necesaria de sus
modificaciones, en otros términos, que esta sobre
el tiempo. Es necesario, pues, distinguir en el yo
dos modos de existencia, uno temporal y otro
eterne, y, como el yo mismo realiza en el tiempo
el fondo mismo de su esencia, realizdndola me-
diante desarrollos sueesivos, debe ademéas ser
considerado como subsistente sobre la eternidad
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Y el tiempo & la vez, como yo superior (Ur-
Ich) (1).

En sumodo de ser eterno, existe el yo como
Doder & facultad (Vermogen), en su modo de ser
temporal existe como actividad (Thiititgheit), y en
lag determinaciones de esta misma actividad, y
bajo el punto de vista de la cantidad, se deno-
mina fuerza (Kraft.)

Las facultades del yo son tres. Tenemos una
facultad de pensar y de conocer, otza de seatir, y
otra de guerer. En el pensamiento, esta el objeto
presente al espiritu,lo recibimos en la conciencia,
8¢ nos presenta, es visible para nosotros; perma-
Rece distinto del yo, conserva su naturaleza pro-
pia, suseidad. El sentimiento nos muestra el ob-
Jeto en sus relaciones con el espiritu, como sér
uno y fodo, es decir, en una relacion de totalidad.
La voluntad se presenta comouna actividad pura,
pero el objeto de esta actividad es nuestra acti-
vidad misma; la volantad séle puede aplicarse al
Pensamiento y el sentimiento, y les imprime, co-
mo poder de causalidad, una direccion determi-
nada, viniendo 4 ser, de este modo, la actividad
mas elevada que podemos hallar en nosotros
mismos.

Consideremos ahora la relacion de estas facul-
tades entre si. En primer lugar se refieren cada
Cual 4 si misma, elevindose, por decirlo asi, 4 Ja

e ————————

{1) L.c., p. 954 12T.=Grundwahrhciten der Wissenschaft, vi.
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segunda potencia: yo pienso mis pensamiéntos,
siento mis sentimientos y quiero mis voliciones.
En segundo lugar, cada una de ellas se refiere &
las otras dos: pienso mis sentimientos y mis vo-
luntades, siento mis voluntades y mis pensamien-
tos, quiero mis pensamientos y mis sentimientos.
Por ultimo, cada una de ellas presupone las otras
dos como una condicion de su propio desarrollo.
Asgi, yo no puedo pensar sin desearlo, y mi pen-
samiento seria estéril simi sentimiento no toma-
se parte en él. As{ tambien, no puedo sentir sin
querer, y sin tener alguna idea del objeto de mi
gentimiento. Por ultimo. no puedo querer sin
querer algo determinado y conocido, y sin expe-
rimentar alguna tendencia hacia el objeto de mis
deseos. De este modo, el desarrollo de cada una
de nuestras facultades fundamentales exige el
desarrollo armoénico de las facultades opuestas.
Este desarrollo armdnico de todas las facultades
del espiritu constituye la sabiduria del hombre;
el sabio es aquel que conoce la verdad, la siente y
quiere vivir conforme al sentimiento Y al ¢ono-
cimiento delo verdadero.

Siguesede aqui que estas tres determinaciones
del yo, el pensamiento, el sentimiento y la volun-
tad, constituyen un organismo parcial é interno
en el yo uno y todo (ein innerer Theilorganismusdes
ganaen Ich); pues llamamos orgénico 4 aquelio
cuyas partes estan determinadas y unidas entre
gi y con él todo: El yo, es, pues, un organismo
interno, y ademas, un organismo viviente, porque
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Tealiza en el tiempo el fondo eterno de su activi-
dad (1).

Debemos ahora examinar més detenidamente,
¥ de un modo més particular, cada una delas fa-
cultades fundamentales del yo. Comenzaremos
bor la facultad de pensar y de conocer.

El conocimiento express la relacion entre dos
términos, en la cual sc unen el sér que conoce y
¢l objeto conocido, conservando, sin embargo, su
distincion individual, su unidad. El pensamiento
no es mas que la actividad del espiritu dirigida
hécia el conocimiento.

El dominio 6 el objeto del conocimiento com-
brende el yo, el no-yo y la union de ambos. Yo
e conozco & mi mismo como espiritu, como cuer-
po y como hombre, en la union del espiritu y del
cuerpo. Pero conociéndome como espiritu indivi-
dual, finito 6 infinitamente determinado, dis-
tingo, sin embargo, de mi mismo la idea de un
espiritu finito, en general, idea queno he creado,
puesto que no puedo realizar més que una parte
_ desu esencia eterna, siendo conducido, de este
modo, & eoncebir el pensamiento de la existencia
de otros espiritus que realizan como yo, pero de
una manera propia y distinta, la idea de un espi-
Iitu finito. Los sentidos me conducen al mismo
Tesultado, representéndome cuerpos organizados
Como el mio. Y como todo espiritu finito encierra
e ——————

(1) L. c. p. 127 4 149.—V. el Curso de filosofid; de Ahrens, lec-
cion 7.4
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en sf algo infinito, una esencia que un numero
determinado de espiritus no podian nunca reali-
zar, presumo que existe un numero infinito de
espiritus finitos. Tengo, pues, la idea de un mun-
do espiritual (Geisterreich) infinito. Aun hay més;
cuando considero que todos los espiritus finitos
se subordinan & la 2azon, que invocan en todas
eircunstancias y lugares, concibo el pensamiento
de la razon misma como un $¢r que contiene en
si todos los espiritus finitos. No examino aun
la cuestion de si este sér 6 estos espiritus tienen
una existencia real, afirmo s&6lo que lo pen-
samos,

Ademés, conociéndome como un cwerpo infini-
to 6 infinitamente determinado, me considero en
mis relaciones con la Naturaleza. La experiencia
no me muestra més que una parte de la Natura-
leza: pero puedo concebirla mentalmente en él
como infinita en el espacio, en el tiempo y en la
fuerza: tengo laidea de un mundo fisico infinito,
Por otra parte, hallo, en la Naturaleza, un gé-
nero orgéanico de cuerpos semejantes al mio, el
género humano, del que consideroal cuerpo como
un miembro; pere, cuando he penetrado laidea de
un género organico de cuerpos humanos, hallo
tambien que puedo atribuirle mentalmente la in-
finitud, con la misma razon que concibo una in-
finidad de espiritus humanog 6 racionales, y dis-
tribuirlo, por consiguiente, en una infinidad de
cuerpos celestes delos que la tierra no es mis
que una pequefia parte. No examino aqui si estas
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ideas tienen 6 no una realidad objetiva, no puedo
hacer m#s que confirmar su existencia en el pen-
samiento.

Por ultimo, yo me conozco como kombre en ia
union de espiritu y cuerpo, y conozco al misme
‘tiempo, mediante la experiencia, que existe fuera
de m{ una sociedad (e hombresesparcida portoda
la tierra. Mas, cuando concibo de nuevo este
pensamiento de una manera pura y completa,
cuando considero que poseo la idea de un mundo
espiritual y de un mundo fisico infinito, hallo
tambien en mi la idea de que el ntmero infinito
de espiritus estd unido, en todo el universo, 4 un
nimero infinito de cuerpos orgénicos superiores;
que existe, en fin, en todo el universo una Huma-
nidad, en la que viven en armonia la naturaleza
y el espiritu, y que la humanidad, es, por cousi-

‘ guiente, el sér de armonia (Vereinmesen) del Espi-
ritu y de la Naturaleza. Todaviano afirmoaqui la
existenciareal de este sér, 96lo digo que suidea

existe en toda conciencia algo cultivada.

| Pero ;no existen otras fuera de estas tres ideas

fundamentales de Espiritu, Naturaleza y Huma-
nidad, no tenemos ademés idea de que existan
8éres fuera y sobre estas ideas primeras? La con-
¢iencia no nos afirma la existencia de séres fini-
tos é individuales que no pertenezcan & alguno
de estos séres; pero si nos confirma la existencia
de un S6r infinito, supericr al mundo figico y al
mundo espiritual. La idea de la razon nos condu-
€e necesariamente al pensamiento de este sér.
10
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Esta idea, que expresa la relacion del continente
al contenido, no se aplica més que 4 los séres.
finitos, porque sdlo estos tienen una razon supe-
rior de su existencia, y hemos concebido la Natu-
raleza, el Espiritu y la Humanidad, como siendo
infinitos en su género; pero no son absolutamen-
te infinitas. El1 Espiritu es limitado, puesto queno
es la Naturaleza ni la Humanidad; la Naturaleza
es limitada, puesto que no es laHumanidad ni el
Espiritu; 1a Humanidad es tambien finita, puesto
que no es el Espiritu ni la Naturaleza. Puede,
pues, suscitarse la cuestion acerca de la razon de
estos tres séres, y parficularmente de la razon,
dela union, del Espiritu y de la Naturaleza en la
Humanidad, ni el Espiritu ni la Naturaleza pue-
den ser considerados como la razon de esta union,
puesto que razon es aquello que contiene en
esencia otra cosa. Debemos, pues, remontarnos 4
1a idea de ungér que sea s la vezla razon del Es-
piritu y de la Naturaleza, y la razon de su union
en la Humanidad, y, respecto de la cual, no pueda
guscitarse la cuestion de una razon superior. No
afirmo que este sér, que se llama Dios, exista
en sf y por si, pero aseguro que tenemos el pen-
samiento de un Sér infinito, absoluto, razon de
todo 1o que es, y que por 1o mismo no procede de
ningana otra razon superior (1).

Tales son los objetos de nuestros conocimien-
toy: ol Espiritu, la Naturaleza y la Humanidad,

{1) System der Philosophis, p. 149 4 171.
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concebida como sér arménico que reune en sf,
el mundo fisicoy el espiritual, y, por ltimo, Dios,
Concebido como el Sér infinito y ahsoluto, razon
del Espiritu, dela Naturaleza y de la Humanidad.
Hemos confirmado la existencia de estos objetos
en la conciencia, pero no hemos afirmado nada
respecto de su realidad objetiva. Consiste esto en
queno podemos resolver esta cuestion, sino des-
Pues de haber examinado cuéles son los prinei-
Pios, las esencias universales 6 lag categorias, se-
gun las cuales conocemos todo lo que no es dado
¢onocer, y que aplicamos indistintamente & todes
los objetos de nuestros conocimientos. Ya hemos
Visto en la intuicion del yo las categorias 6 esen-
ciag fundamentales, bajo cuya razon nos conoce-
mos 4 nosotros mismos; pero debemos ademas
terminarlas en adelante y completarias con Ia
idea del yo, 4ntes de aplicarlas 4 la ontologia, &
la metafisica.

Nosotros nos conocemos, en primer lugar, co-
o un sér, como algo que es, y comprendemos al
Mismo tiempo que la idea del sér es la mas

- vasta y la mds sustancial que podemos concelir;

Porque si nos elevamos sobre nosotros mismos,
81 nog remontamos 4 la idea dela Naturaleza, del
Bapiritn ydela Humanidad, los reconocemos como
8¢res, y somos conducidos 4 la idea de un Sér in-
finitg Y absoluto que abraza todos los séres fini-
Y08, Pero la idea 6 1a categoria del sér, concebida
°0 8, no es nada determinado, ni implica en s
Misma la existencia ni la vida, por mas que la
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egencia del sér encierre la existencia, y Se ponga
como vida cuando el sér es considerado como la
razon de sus propias determinaciones (1). El sér
ge determina en su esencia. La categoria de la
esencia se presenta 4 nosotros inmediatamente
despues de la del sér: expresa lo que el sér
es (2). La esencia del yo encierra una variedad
de manifestaciones, pero antes de manifestarse
como variedad, es una: el sér no tiene mas que
upa esencia, en otros términos, la esencia es, ante
todo, una wnidad de esencia, Wesenheiteinheit.
Despues, se distingue como seidad y como totali-
dad, categorias mediante las cuales conocemos el
yo ¢omo un §ér propio é idéntico, come un gér
uno y todo. Estas categorias son dos esenciag
parciales y opuestas, contenidas en la unidad del
yo, y que comprendemos 4 la vez como coordina-
das entre s{ y como subordinadas una y otra 4 la
unidad de la esencia, puesto que no podemos re-
conocernos como un sér sin reconocernos, al mis-
mo tiempo, COMO un sér propio y todo. Pero la
seidad y la totalidad deben ser de nuevo conside-
radas como uniéndose y armonizéndose entre si,
como constituyendo en conjunto la esencia de la
armonia (Vereinwesenheit)de las categorias funda-
mentales 6de los momentos de la urnidad (3). Des-

1y V.la def;erminacion de la idea de la vida en el Syst. der*
Philos., p. 137.

(2) Wessemeit hist. das was ein Wesen weset und hist.

(8) Grundwahrheiten der Wissenschaft, X.
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Ppues, sobre la oposicion de la geidad y de la tota-
lidad, es necesario notar la wnidad superior (Wrkin-
heit), porque, dun manifestandose en 1a seidad y
en la totalidad, no es absorbida por las catego-
rias launidad de esencia, sino que permanece uid
y toda, y por consiguiente, distinta y superior
4 ella.

Las categorias 6 las esencias que hemos hasta
ahora reconocido determinan 1o que el yo es en si
mismo como sér; pero no indican el cémo d la for-
ma (Formheit) del yo, en cuanto es concebido. Esta
es la forma que debemos ahora indagar. La cate-
goria de la forma no puede definirse, pero es in-
mediatamente concebida en la unidad de la esen-
¢cia. El lenguaje comun la expresa bajo el nombre
de posiciov. (positio, thesis). Si pregunto cémo es el
yo, debo responder que se pone, que ge halla pues-
to, es decir,que es positivo (Satzheit); 1a forma del
YO €8 %A@, COMo 8u esencia; el yo posee una wai-
dad de forma, una unidad numérica. Enesta uni-
dad formal, se halla de nuevo unaduplicidad de
manifestaciones. En cuanto se pone, se dirige
* primero sobre si mismo, se refiere 4 si mismo, en
otros términos, es la direccion 6 velacion interns
(Richtheit oder Bezugheit). Hemos reconocido ya
las relaciones particulares del yo, por ejemplo,
cuando quiere, e refiere & si mismo, se dirige 4
su actividad interna; lo mismo sucede cuando se
conoce en la congiencia. Pero todas estas relacio-
nes no son mas que formas particulares de la re-
lacion 6 de la direccion, una y total, deque ahora
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tratamos. Al mismo tiempo que el yo se di-
rige sobre si mismo, se contiene todo, se com-
prende, se envuelve en la totalidad de su sér, en
otrosgtérminos, es compreleension, continencia
(Fassheit). Estas dos categorias fundamentales de
la positividad del yo son opuestas y coordinadas
entre s, y deben reunirse de nuevo en la armo-
nfa de la forma: en efecto, yo no puedo pensar que
YO me ponga, sin pensaral mismo tiempo que me
dirijo sobre mi mismo, y que me contengo. Y, asi
como sobre la oposicion de la soeiedad y de la to-
talidad se encuentra la unidad superior del yo,
asi tambien sobre la oposicion de la direccion y
de la continencia, debemos admitir una wiidqd
superior de la forma 6 de la positividad.

Es facil notar que las categorias de la forma
convienen exactamente con las del fondo. A la
seidad corresponde la direccion: porque, mién-
tras que me conciba como un sér propio y es-
pontineo, me considero tambien como relacio-
nandome & mi mismo, conio siendo el centro de
miactividad 6 de mis direcciones; la direccion es,
pues, la forma propia de la seidad. Ademads, 4 la
tgtalidad corresponde la continencia: cuando yo
me considero como un sér uno y tode, me con-
sidero tambien como conteniéndome 4 mi mis-
moj; la continencia es, pues, la forma propia de la
totalidad.

Hemos reconocido hasta ahora la’ esencia fun-

damental del yo, la forma 6 el cémo de la esen-
cia y las categorias subordinadas de ia esencia y
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de 1a forma, restinos combinar ésta con el fon-
do, la positividad con la esencia 6 el contenide.
De esta combinacion resulta laeristencia (Daseyn-

cheit). Decimos que un sér existe, cuando su fon-
do toma una forma positiva, es decir, cuando
Pone su esencia. La existencia implica necesaria-
mente un contenido, un fondo, una materia, y
una forma, un ¢6mo, en que el gér ponga y de -
termine lo que es. Cuando decimos, pues, que el
Yo pone su esencia 6 que la esencia del yo est4
puesta, decimos que el yo existe, cualquiera que
8ea, por otra parte, el modo como se conciba esta
existencia. Pero hemos reconocido que el yo
cambia y se determina constantemente en el
tiempo; que es la razon eterna de sus determi-
naciones y de sus modificaciones, y que se dis-
tingue tambien, como sér uno y todo, en cuanto
se modifica temporalmente y en cuanto es la

fazon eterna de sus propias modificaciones. De

aqui la idea del yo, como sér existente sobre el

tiempo y sobre la eternidad, como 7o superior &

la oposicion dela eternidad y del ticmpo; de aqui,

en otros términos, la categoria de la esistencia
Superior del yo( wrwesenliche—Daseynheit) (1). Ests

e ——

(1) Esta concapeion del yo superior es de 1a mayor importancia
Worica y practica. Tiempo hé buscaba la fllosofia en Alemania un
Principioque se elevasesobra toda oposicion, un principio de unidad
Qe fuese 1a razon de todas lag antétesis; pero se habia extraviadoe
0 esta indagacion. Schelling y Hegel concibieron el principio de

2 fliosofia como 1a identidad misma de los térmrnos opuestos, y se
“®olocaron inmediatamente bajo el punto de vista de lo ahsoluto.
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existencia superior del yo encierra de nuevo dos
modos de existencia opuestos 6 coordenados entre
gi y subordinados # la unidad superior dela exis-
tencia; estos modos son: la existencia eterna (ewige

~ Deseynheit) ylaezistenciatemporal (Zeitliche-Dase~
inheit), concebidas en su oposicion. Elyo sabe que
existe en el tiempo, en la realidad de la vida, y
‘que existe, ademds, fuera del tiempo, por ejem-
plo,cuandoconcibe el biencomo un mandatoeter-
no sin consideracion al tiempo. Peroestos dos mo-
dos de existencia se reunen y armonizan, puesto
gqueel yo reconoceque realiza en eltiempo su esen-
cia eterna, y que juzga todo lo temporal segun el
ideal de una existencia eterna. De aqui, un cuar-
t0 modo de existencia que armoniza el tiempo y
ia cternidad, y por el quela vida es, en cierto
modo, eterna en el tiempo y temporal en la eter-
nidad.

Krause ha evitado este doble error. Para proceder m. etbdicaments,
ha buseado y determinado un punto de partida inmediatamente
cierto en la parte analitica de la ciencia, &ntes de internarse en la
ontologia y en la sintesis, y ha encontrado en la intuicion del yo
@se principio superior, que no esla identidad del yo y del no-yo,
como pretendia Fichts, sino el yo migmo, concebido en su existen-
cia superior al tiempoy 4 1a eternidad. Este principio es de una
evidencia absoluta. Es imposible desconocer que hay en el yo in-
dividual algo infinito, eterno y necesario, y algo flnito, tempo-
ral y contingente, es imposible negar que el yo, que, en cuanto
razon, hace pasar al tiempo el fondo eterno de su esencia, 3 supe-
rior & estos dos modos de existencia, superior 4 la oposicion de 18
eternidad y del tiempn ¥ de todos los modos suhordi nados é inclui~
dos en estas modalidades fundamentales.

Mediante una legitima aplicacion de este mismo principio e#
gomo ha llegado Krause & determinar todag 1ag fases dela existen-
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Hemos, pues, respondido & la primera cues-
tion, & saber: jsegun qué principios 6 categorias
se conoce el yo 4 st mismo? Pero la cuestion com-
pleta es esta: jsegun qué categorias conoce el yé
todo lo que puede conocer? Debemos, pues, bus-
car las categorias 6 esencias fundamentales que
se encuentran entodo objeto de conocimiento, en
cuanto es concebido como exisiente fuera del yo.
Pero estas categorius son absolutamente idénti-
cas & las que hemos hallado nosotros mismos. Ya
pensemos en un animal, en una planta, en una
piedra, en un astro, en un sistema planetario, 6
‘pensemos en nosotros mismos, debemos siempre
conocer todos estos objetos bajo la razon del sér
y de la esencia, de la forma y de la positividad,
de la existencia y de todas las categorias subor-
dinadas que hemos encontrado en la existencia,
en la positividad y en el sér. Nos es imposible de-

¢ia humana, ea la moral, enla gociedad y en la religion. Asi, en
la moral, se eleva el hombre, mediante su libertad, sobre la oposi-
cion de la idea eterna y absoluta del bien y de la idea. del tiempo
en que efectua su desiino moral; no estd subyugado por la idea
del bien, pueds dejar de realizarla; pero no es realmente libre,sino
cuando armoniza el bien con su propia vida temporal, transportando

. 4 la realidad de la vida el ideal absoluto del bien que ha concebido

en su inteligencia. Lo mismo sucede con la idea absoluta del dere~
eho 6 de la justicia y con la de l& religion. Por una aplicacion se-
mejante es, segun veremos més adelante, como Dios, el Yoabsolu

10 é inflnito, estd, como Sér y Razon suprema (Urwesen), sobrae la
oposicion de Hspiritu y Naturaleza, sobre la oposicion de las leyes
8ternas del universo y de la contingencia 6 de la ﬂnitud_de las
©ogag, y como realiza libremente como sér de unidad superior, en

_ @l muudo contingente y temporal las leyes infinitas y ahsolutas de

W propia naturaleza. (V. Grundwarhrheiten der Wessenschaft). x.
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jar de concebir un objeto como siendo alguna
cosa, eg decir, como un sér, como manifestando-
se en cierto modo, esto es, como siendo puesto, y
como existiendo en la positividad del sér y de la
esencia. Nos es igualmente, impesible concebir
de cualquier otro modo la idea de un mundo fisi-
co 6 de un mundo espiritual infinito; no podemos
dejar de referir al Espiritu y & la Naturaleza las
categorias que hemos reconocido en tode objeto
finito y en nuestro propio yo. Pere hay esta dife-
rencia esenciad entre la aplicacion de las catego-
rias al yo, ¥ su aplicacion &4 todo lo otro que yo;
que yo mismo soy el yo, es decir, que estoy in-
mediatamente cierto del valor real, objetivo de-
las categorias, en cuanto estdn en mi; que soy,
que estoy cierto de mi sér, de mi positividad y
de mi existencia, miéntras que no soy el no-yo,
es deciy, que no puedo afirmar todavia que los
objetos que estan fuera y sobre mi, existen real
y positivamente del modo que yo los pienso; que:
ignoro, en otros términos, si las categorias segun
las que concibo debo y debo concebir, las cosas
se realizan en el exterior, como en mi mismo; no
puedo afirmar mas que una cosa, & saber, que
son reales en mi y son las reglas de tedas mis
concepciones.,

Pero atin no hemos verificado su aplicacion al
pensamiento del sér uno, infinito y absoluto, 4 la
idea de Dios. Es, sin embargo, evidents que de-
bemos concebir esfa idea segun las mismas ca-
tegorias que hemos aplicado & 1os séres finito”
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El que posee el pensamiento del sér, del sér uno,
Infinito y absoluto, posée tambien el pensamiento
de la esencia, de la esencia una, infinita y abso-
ll}ta; concibe el sér como siendo ex si, como sub-
Sistiendo por ef mismo, y como siendo el unico
8€r que subsiste de este modo, es decir, que es
absoluto; concibe tambien el sér como uno y
todo, segun la totalidad, y como siendo el sélo
8¢r que es realmente la totalidad universal, es
decir, que es énfinito; y al mismo tiempo, consi-
dera el Sér como armonizando !a seidad y la to-
talidad, es decir, como siendo absolutamente in-
finito ¢ infinitamente absoluto, y como siendo la
Unidad superior que se eleva sobre esta oposicion
J egta armonia interna. E1 Sér es, ademés, conce-
ido, segun el cdmo 6 la forma, como puesto 6
Como poniéndose, y como siendo el Gnico ser que
8 pone de una manera infinita y absoluta, el
nico Sér que esté infinita y absclutamente en
elacion consigo mismo y que secomprende 6
3braza en la totalidad universal de su sér, en la
Amonia y en la unidad superior de la positivi-
dad; y, puesto que la positividad del Sér, es con-
tibida como la de su esencia, debemos, en fin,
Concebir el S6r como existente, como siendo la
®Xistencia una, infinita y absoluta, que encierra

8 nuevo todas las modalidades subordinadas de
& exigtencia. El pensamiento del Sér 6 de Dios

€he, pues, ser concebido con arreglo & las mis-
Mag sategorias fundamentales que la idea del yo
J de los géres finitos, con la diferencia de quelag
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categorias, colocadas sobre laoposicionde lo finito
y de lo infinito, son infinitas y absolutas en el
sér infinito y absoluto, miéntras que son finitas y
contingentes en los séres que tienen estas cua-
lidades.

Hemos, pues, halladc el sistema organico de
las leyes 6 de las categorias primeras que presi-
den & todo conocimiento, sensible -6 racional, ¥
segun lag cuales todos los séres, todos los obje-
tos, cualesquiera que sean, deben ser concebidos
en el organismo del conocimiento (1).

Despues de haber examinado de un medo ge-
neral lo que conoecemos, y segun qué leyes lo co-
nocemos, réstanos examinar cdmo se forma el co-
nocimiento, es decir, de qué fuente lo tomamos.
Considerando el conocer bajo este puntode vista,
percibimos inmediatamente una distineion fun-
damental, Una parte de nuestro conocimiento s
refiere 4 objetos ‘completamente determinados 6
finitos en el tiempo y en el espacio; lo adquiri-
mos por medio de 1os sentidos, sea por medio de
los externos, 6 del sentido interno 6 imagina-
cion. La otra se refiere & objetos 6 propiedades
que superan la esfera de nuestros sentidos y que
no podemes colocar ni en el tiempo ni en el espa-
cio. Tal es, por ejemplo, la intuicion propia del
Yo. El yo no puede percibirse & si mismo median-

(1) System der Philosophie, p. 171 188.=La logica ‘de Kraus®
encier a una exposicion més completa del sistema de lag catego”
rias, que aqui no hemos csnsiderado maés que en gus relacioné®
eon la teoria analitica del conorimiento.




157

“te ningun sentido interno 6 externo, sino que se
reconoce como un sér existente sobre el tiempo
¥ el espacio, dotado de una esencia eterna, infi-
nita, razon de su actividad y de sus manifesta-
ciones en el tiempo. Tal es, ademas, la idea de la
~ naturaleza infinita, laideade la planta, delanimal
y del hombre, en cuanto estas ideas universales
no se encierren en el dominio estrecho de la ex-
periencia sensible. Llamamos conocimiento sensi-
‘ble al de un objeto individual, completamente
determinado y finito en el tiempo, y llamamos -
conocimiento no-sensible al de todo lo universal,
inmutable y eterno, ya sean estos elementos abs-
tractos 6 sacados de 1a experiencia sensible, 6
concebidos porla 7azon en su necesidad absoluta,
como superiores & toda experiencia é indepen-
dientes de toda observacion sensible.

El conocimiento sensible es de dos especies, se-
gun que se refiere al muado exterior, percibido
por los sentidos del cuerpo, 6 al munde interno

percibido por el sentido del espiritu, es decir, al
' mundo de 1a imaginacion. Examinemos prime-
ramente el conocimiento sensible exterior.

Tres cosas hay que distinguir en este conoci-
miento; los sentidos, 1a representacion en ellos de
los objetos y la actividad preliminar del espiritu,
que percibe en los 6rganos sensibles la represen-
tacion de los objetos del exterior, para formar con
ellos, con ayuda de la imaginacion y de las cate-
gorias de la razon, la nocion de un objeto indi-
vidual del mundo exterior.
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Los sentidos del cuerpo estdn en armonfa con
los procesos generales de la naturaleza; héllanse
entre sf en la misma relacion y se desarrollan con
el mismo érden aseendente que earacteriza Ia vida
del mundo fisico. El facto que se manifiesta 6 re-
side en toda la superficie del cuerpo ge refiere &
la gravedad, al calor, es decir, & las fuerzas ele-
mentales del proceso dindmico que sé manifiesta
en todos los cuerpos de la naturaleza. Los de-
mas sentidos, dotadosde unérgano particular, se
refieren tambien 4 los procesos particulares dela
vida fisiea. El gusto y el olfato, unidos entre s,
corresponden al proceso quimico. Log 6rganos
de la vista y del oido, méis elevados que los an-
teriores, se refieren tambien 4 procesos superio-
res. El oido corresponde al movimiento propiode
log cuerpos, 4 1a fuerza interna mediante 1a cual
desplegan su activad en el tiempo; y la vists 4 1a
la luz y al ealor, es decir, 4 1a fuerza superior en
que expresa y comprende la naturaleza su exis-
tencia en el espacio.

La armonia que existe entre o] organismo de
nuestros sentidos y el de la naturaleza, es una
condicion esencial para el conocimiento sensible.
Una segunda condicion, es la representacion de un
objeto en los drganos de los sentidos. Ya hemos he-
cho notar, bajo este aspecto, que el Espiritu hu-
mano no esta unido, de una manera inmediata y
directs, con los objetos exteriores, sino con los
sentidos mismos, es decir, con las impresiones 6
las modificaciones que estos experimentan eon
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otivo de los objetos exteriores. Estas impresio-
Nes 6 modificaciones son propiamente el objeto
del conocimiento exterior-sensible (1). En primer
lugar, cuando el espiritu adquiere la conciencia
dfi este hecho, cuando se apercibe de que no per-
Cibe directamente el mundo exterior, ni siquiera
todo su cuerpo, sino s6lo una parte determinada
del sistema nervioso de este cuerpo, se aterra,
Cree que el mundo fisico se le escapa. Tranquili-
2age, sin embargo, al considerar que todos los
Objetos exteriores forman parte de la naturaleza
de que nuestro cuerpo es 4 su vez un organismo
I}&rcial éinterno, y que, por consiguiente, 1os ob-
Jetos y los cuerpos estdn unidos entre si, y con
Rogotros, en la esencia de la Naturaleza, y quela
exigtencia de uno sélo basta para. establecer la
de todos.
~ Pero si s6lo percibimos indirectamente los ob-
Jetog exteriores en los érganos de los sentidos,
8ino percibimos, de una manera inmediata, nada
Ids que las sensaciones mismas, es evidente que
116 bastan los sentidos para establecer el conoci-
Wjento gensible. Los sentidos séle nos trasmi-
ten una impresion fugitiva y momenténea; no
108 engefian nada de la naturaleza de las cosas ni
\\-—-_

1) No nus detendremos en este punto que ha sido mostrado por
K.I'&use con toda evidencia System der Philosoplie, p. 32, y 193 y
Big., ¥ sobre todo en l1a Logik. y en 108 Grundwahrhciten der Wis-

Schaft, 1, y por M. Ahrens, Curso de Filosofia, lec. viil. Para
0do 19 concerniento & la teoria del conocimisnto, nos rémitlmos a
Primera parte de nuestra Memoria.
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de su existencia en el tiempo y en el espacio. El
conocimiento seusible, implica, pues, como una
tercera condicion de su existencia, la actividad
del espiritu que percibe 108 objetos exteriores re-
presentados en los 6rganos de los sentidos, y les
aplica las formas de la imayginacion y las catego-
rias generales de la razon.

Al mundo exterior, objeto indirecto del cono-
cimiento exterior sensible, se opone el mundo de
la imaginacion, objeto inmediato del conocimiento
sensible interior. La oposicion de estos dos mundos
de la gensibilidad se manifiesta principalmente
en la facultad que poseemos de crear ¢l uno, y en
la necesidad en que estamos de aceptar el otro,
tal como se nos presenta.

Observando el mundo de la imaginacion, halla-
mos primeramente cierta cosa exfensa, corporal,

que subsiste en el tiempo y en el espacio, y cstd

dotada de todas las propiedades que hemos reco-
nocido en el mundo exterior: la luz y los colores,
el olor, el sabor, el sonido, 1a sensacion del calor
ydel frio, en una palabra, hallamos en nosotros,
ya sea en la vigilia 6 en el suefio, un mundo cor-
poral exactamente semejante al mundo exterior;

con esta diferencia. que en el mundo exterior

$0do estd mas unido, més encadenado en el orga-
nismo y en la totalidad de la vida de la natural
leza, miéntras que, en el mundo de la imagi-
nacion, que creamos libre y espontaneamente,
podemos descartar el enlace, y concebir for-
mas purasg, formas geométricas desprovistas de
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%odo contenido. El inundo de la imaginacion no
€8, pues, una simple copia del mundo exterior: la
Imaginacion es productiva tanto como reproduc-
tiva, y sus creaciones son frecuentemente supa-
riores 4las de la naturaleza, como lo demuestran
las obras de los grandes artistas. En genersal, es
tan poco reproductiva,queno puede vepresentar -
Se el mundo exterior sino con aynda de sus pro -
Dias formas, es deeir, que es ella misma una coz -
dicion para la percepeion de la naturaieza. Log
sentidosdel cuerpo nonos suministran, en efecto,
Dinguna nociondel figmpo, del espacio ni del mo-
Yimiento, y sin embargo, nos es imposible colo -
Car un objeto individual, cualquiera que este sea,
fuera de estas formas generales de la sensibili-
dad. El tiempo, el espacio y el movimientc sou,
pues, la propiedad de la imaginacion; y no pede-
mog referirios al mundo exterior sino porque te.
liemos de ellos una intuicion inmediata con el
- Mundo interior sensibie.

Pero el mundo de la imaginacion no abraza
S6lo las formas y las intuiciones individuales de
la vide fisica, comprende, adem4s lagintuiciones
¥ los actos determinados de la vida espirituwal.
Tenemos, por ejemplo, una intuicion determina-
da.de otros hombres; nos figuramos sus pensa-
Wientos, sus sentimientos, sus deseos y su ca-
Ycter en general; no3 representamos toda s
Vida egpiritual cuando ain no hemos hecho mas
‘Que percibir su cuerpo W oir sus palabras. Atn

4y més: nos imaginamos hombres que no han
i
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existido jamés, y les atribuimos, en el suefio 6
en la vigilia, los pensamientos, las accicnes y los
gentimientos que nes place. La poesia demuestra,.
de la mnanera més pura y elevada, esta creacion
egpiritual de la imaginacion. El poeta crea inte-
riormente todo un mundo de personajes determi-
nados, caracteriza el conjuntc y los detalles de
su vida espiritual y moral, sus relaciones reci~
procas, el desarrollo de sus caractéresy de sus
pasiones; y cuando ereemos asistir 4 un drama
real, s6lo asistimos al especticulo de una imagi-
nacion poética, y s6lo sabemos que el artista es,

podria ser, en circunstancias determinadas,
todo lo grande y noble que lalibertad de su ima-
ginacion le ha inspirado. Es evidente que, sino
poseyéramos interiormente este segundodominio
de la intuicion egpiritual de la imaginacion, no-
conoceriamos el espiritu de otros hombres, & no-
abrirsenos otrag nuevas fuentes de conocimien~
to; porque no podemos percibir la vida del espi-
tu por el intermedio del cuerpo y del lengusaje.

Por més que sean opuestos entre si los dos
mundos de la sensibilidad, estén, sin embargo,
enarmonio. Se penetran mituamente, y, mediante
esta penetracicn, se elevan & una nneva poten-
cia. El mundo exterior se reproduce y se idea-
liza en laimaginacion, que lo concibe en sus for-

mas mas puras y arménicas. El mundo de la ima-

ginacion se realiza, & su vez, en la naturaleza,
mediante el poder de las bellag artes, como su
vida ideal pasa & la vida de la naturaleza me~
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diante las ciencias' que tienen por fin el perfec-
cionamiento del cuerpo humano y de todos los
séres sensjbles. La razon de esta armonia delos
dos mundos opuestos de la sensibilidad debe bus-
carse en un mundo superior y no sensible, cuya
existencia no puede confirmar la experiencia por
81 sola (1). ;

Tales son los prineipios generales del conoci-
miento sensible, considerado en su orgznismo
total, en la oposiciony en la armonia superior de
los mundos de la sensibilidad. Debemos ahora
explorar, conel mismo procedimiento, el dominio
del conocimiento no-sensible, considerado en su or-
ganismo interno, como opuesto al dominio del
Conocimiento sensible; despues comprenderemos
la unidad superior de estos dos organismos par-
ciales de la teoriadel conocimiento. Elconocimien-
to sensible escompletamente finito, determinado,
individual; el conocimiento no-sensible debe ser
por el contrario, infinito, eterno, mutable, ne-
¢cesario y universal. Pero, ;hallamos en nosotros
‘nismos semejantes pensamientos? Esindudable
- que si; porque, en primer lugar, en la intuicion
fundamental de nosotros mismos, hallamos el
Pensamiento yo. Bste pensamiento no es sencilla-
mente y sin més el de un objeto completamente
finito y determinado, sino el de un sér determi~

o o S

(1) Abriss des Systemes der Logik, p. 35
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nante; no es tampoco el pensamientode cualquier
cosa mudable y temporal, sino el de una cosa
inmutable y permanente, puesto que tenemos
conciencia de que, & pesar de tedos los cambios,
subsistimos constantemente identicos & nosotros
mismos. E]l pensamiento del yo es, pues, unpen-
samiento no-sensible; y toda la ciencia del yo,
tal cual la hemos formulado hasta aqui, es un
ejemplo de conoeimiento no-sensible. Pero este
conocimiento pasa tambien la esfera del yo. He-
mos hallado en nosotros mismos ideas primeras,
coneebidas ¢ priori, categorias que aplicamos in-
distintamente & todos los objetos del conocimisn-
to. En el momento que percibimos un sér 6 un
objeto cualquiera fuera del yo bajo la razon de
estas principios eternos ¢ inmutables, y bajo la
razon de su exencia eterna que se expresa en las
categorias, formamos un conocimiento no-gensi-
ble. Tal es, por ejemplo, €l pensamiento de un
producto de la naturaleza, la piedra, la planta &
el animal, en cuanto concebimos estos objetos, no
en su individualidad finita y contingente, sino
en su esencia, en su forma y en su existencia
eterna; tales son, ademés, el pensamiento de
la naturaleza infinita y el del 8ér infinito y
absoluto. Asi, pues, el dominio del conoci-
miento no-sensible abraza, & la vez, considera-
do ep relacion 4 nosotros mismos; la esfera del
9oy la del no-yo; en otros términos: el conoci-
miento no sensiblemente en wmanente 6 traus-
cendente. Pero estos dos términos estédn intima-
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mente unidos entre si. El pensamiento de la na-
turaleza infinita es, 8in duda, transcendente; su-
Dera la esfera del yo; pero cuando consideramos
que la naturaleza se halla por el intermedio del
Cuerpo humano en una relacion de esenciay de
mutua penetracion con el yo, debe sostenerse
que el pensamiento transcendente de la Natura-
leza no estd desligado de todolazo con el pen-
samiento inmanente del yo. Asimismo, el pensa-
miento de Dios supera infinita y absclutamente
la esfera del yo; pero cuando consideramos que
el Sér infinito y absoluto debe ser concebido co-
mo conteniendo en si todo sér y todaesencia, y
que cada yo individual halla su razon en aquél,
afirmamos tambien que el pensamiento transeen-
dente de Dios no esta aislado del pensamiento in-
manente del yo, y que, en este pensamiento, el
¥o es el que se supera 4 si mismo, para volver &
descender despues hasta su propia esfera.
Si consideramos ahora el conocimiento no-sen-
sible en la variedad de su esencia 6 de su natu-
‘raleza, distinguimos en é1 primeramente el co-
nocimiento abstracto 6 co-sensible. Abrazando 103
elementos comunes del dominio sensible, forma-
mos nociones que son, en realidad, no-gensibles,
Puesto que los sentidos 1o perciben més que lo
Individual, pero no son més que la simple gene-
ralizacion de 1as nociones sensibles; en otros ter-
Winos, formamos nociones abstractas, comunes o
Yenerales, cuyo contenido no excede del dominio
Sensible, v que son deducidas de la experiencia
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y tienen su origen en la sengacion. A esta clage
corresponden la mayor parte de los peusamwntos
no-sensibles de la conciencia ordinaria: asi, las
pociones de todog los objetos naturales, hasta
lags mismas nociones del hombre y del espiritu,
tales como nos aparecen en la conciencia, dntes
de toda culturaintelectual, se las denomina co-
munmente nociones experimentales; y en efecto, -
sacan su contenido de la experiencia 6 de la ob-
servacion sensible, pero estan formadas, como y&
hemos indicado, mediante presuposicienes gene-
rales de esas categorias superiores & la obser-
vacion, que aplicamos 4 toda clase de conoci-
mientos.

Es necesario distinguir de estus nociones abs-
tractas 6 co-sensibles, 1as nociones universales que
comprenden alguna cosa universal, eterna y ne-
cesaria, y que, por ¢ consiguiente, se oponen 4 la
experiencia en cuanto encierran lo contenido en
1a esfera de todas las experiencias posibles. Ta-
les son, por ejemplo, las nociones de las formas
geométricas. Estas nociones contienen, en efecto,
1a idea de algo universal, eterno y necesario; su
contenido no estd tomado de la experienciacomo
el contenido de las nociones empiricas, es inme-
diatamente concebido como no-sensible, y sin
embargo, no se encuentra nada en las formasin-
dividuales, realizadas en la naturaleza 6 en la
imaginacion, que no esté ya realizado en las no-
ciones universales. Asi tambien, la nocion del yo
gue hemos tomado de la experiencia individual,
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“encierra, en su actualidad, todo lo que la ex-
periencia puede confirmar en nosotros. Asi,
Pues, las nociones del bien y de la justicia, que
Do tienen su origen en la realidad historica, en
la experiencia de la vida, se imponen 4 la expe-
‘riencia y son, en cada momento del tiempo, reali-
‘zadas en la vida. Estas nociones universales,
cuyo contenido y cuya esencia eterna se mani-
fiesta y realiza en el infinito tiempo, son comun-
‘mente denominadas “deas per excelencia. Podria
. tambien denominérselas, en oposicion 4 las no-
‘ciones comunes O abstractas, nociones 6 conoci~
mientos supra-sensibles. ‘

Tal es, e! dominio'del conocimicnto no-sensi-
ble que es opuesto & coordenado al conocimiento
sensible. Pero hallamos,ademés, conocimientos &
pensamisntos no-sensibles que se elevan comple-

. tamente sobre las nociones sensibles y las ideas

‘eternas, pensamientos de sor y de esencia que
estan gobre lo universal y lo particular, y que,
~_Porconsiguiente, permanecen distintos. Lasideas
®torias de lo bueno, de lobello y de lo justo, son
realizadas en la infinitud del tiempo, pero no &8
realizan en si mismas, pues, en cuantouniversa-
1@'8, gon opuestas & las nociones particulares, sen-
8ibles, determinadas en el tiempo y en el espacio.
En oteos términos, las ideas eternasimplican un
86r qus las realiza en el tiempo, y que, por lo
Migmo, esté sobre la oposicion del tiempo yde l2
Sternidad, de Ias nociones sensibles y de las no-
8ensiples, y determina, la union y la armonia de
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ambos dominics del conceimiento. Hemos en-
contrado ya un conocimiento semejante enla in-
tuicion dei yo, puesio que tenemos conciencia de
que el yo subsiste como sér #éntes y sobre la
opogicion de su idea y de su individualidad tem-
poral, puesto que reconcee,al determinarse como
yo superior (U7r-Ich), que realiza él mismo en el
tiempo su idea eterna, que compara constante-
mente su estadoy suvida real conla idea-tipo del
yo humano, y que existe de este modo sobre si
mismo, sobre las determinaciones internasde lo
universal y de lo particular. Presentimos ademaés
que la naturaleza debe existir sobre la oposicion
de sus leyes eternas y de sus particulares deter-
minaciones, es decir, que existe un sér fisico que
realiza, en I& infinitud del tiempo, lag leyes infi-
nitas de su naturaleza, poseyendo, asi de la na-
turaleza, ccmo del yo, un conecimiento supe-
rior & la oposicion del conocimiento sensible y
del no-sensible. Le mismo sucede respecto del
sér infinito y abscluto. Reconocemos que existe
sobre la oposicion del tiempo y de la eternidad,
de lo particular y de lo universal, de lo sensible
y de lo no-sensible, y lo comprendemos ¢omo la
razon de todo lo que es, y la armonia de todas
las antitesis. Este nueve género de conocimien-
to, superior & las nociones scusibles y4 las no-
sensibles, puede ser dencminado conocimiento su-
pra-esencial, porque deteimina el objete en su
esencia superior, es decir, que considera el sér,
e 1 cuanto es la razon de su esencia eterna y de
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su esencia temporal, 1a razon de su union yde
su sintesis en la realidad de la vida.

Hasta aqui hemos considerado frente 4 frente
el organisme del conocimiento gensible, el del
no-sensible, y, porultime, el del organismo supe-
rior y sintético del conocimiento supra-esencial.
No hemos, pues, considerade atun mas que orga-
nismos parciales y particulares del conocimiento;
en general, hemos considerado el conocimiento
sensible y el no-semnsible en su antitesis, en su
oposicion coordenada, es decir, en su contenido
propio, en su distincion individual y, por consi
guiente, en su limitacion reciproca; hemos consi-
derado el conocimiento supra-esencial en la 0po-
sicion subordinada que sostiene en las otras dos
esferas del conoeimiento, s decir, en su conie-
nido propio, en su distincion; y, por consiguiente,
en los limites que le prescriben simultdncamente
el conocimiento sensible y el no-sensible. Debe-
mos shora considerar el conocimiente en suor-

_gamismo completo y definitivo, en su plenitud
superior & toda distincion, 4 toda oposicion coor-
denada 6 subordinada, & toda tésis, antitesis ¢
sintesis, en la totalidad absoluta de su objeto.
De aqui resultan las nociones 6 las ideas del
sér, las méas completas y fundamentales que
puede comprender la razon. La esfera de estas
ideas, que abrazan un sér en la totalidad abso-
luta de su organismo éntes de toda distincion,
constituyen el dominio del conocimientoorgénico.
Las nociones fundamentales 6 las ideas de ser
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no sou, pues, producto de la abstraccion 6 de la
geperalizacion de algunos signos particulares,
como las nociones comunes; son superiores al
tiempo y dun & la esencia eterna del sér, y sub-
sisten en si mismas de una manera absoluta, in-
dependientemente de toda concepeion parcial an-
terior que esclarezcan y completen, aceptandola
en Bu propic organismo. Sin que procedan de la
experiencia, contienen todo lo que ésta puede
deseubrir en la idea de un sér 6 de una cosa.
De este modo es como la idea orgédnica del espa-
cio es en si{ misma todo lo que el cclo de los
géometras puede explorar en el infinito tiempo y
en la inagotable fecundidad de las formas inter-
nas del espacio. Todas estas interiores determi-
naciones de la idea orgfaica no existen aisiadas,
eomo en las nociones universales, sino que son
inmediatamente concebidas en su encadenamien-
t0 con el organismo totaldela idea.

Otro ohjeto del ¢conocimiento orgénico 6 de la
idea del sér nos es dado ademdis en la intuicion
del yo. Hemos, en efecto, reconocido el yo como un
sér uno, propio y todo, existiendo antes y sobre
sus determinacionesinternas, y sobre el organis-
mo de estas determinaciones, como siendo en sf
porsi mismo la variedad de sus funciones, de sus
miembros, de sus fuerzas, de sus actividades, de
su esencia eterna, de su esencia temporal y de la
armonia de esta doble esencia; este conocimiento
orgénico y absoluto del yo contiene en si todos
los conocimientos parciales que hemos anterioxr=
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‘mente establecido, el conocimiento sobre-esencial
¥y armoénico, 1o mismo que el conocimiento eter-
no y el sensible. De este modo es tambien como
censideramos la Naturaleza, bajo la razon de una
idea completa y absoluta, de una idea de sér,
cuando 1a concebimos como un sér orgénico su-
perior 4 todas sus determinaciones eternas, tem-
‘porales y armoénicas, como un gér uuo y todo,
como el solo individuo cn su especie, que esy
contiene en si mismo, de una manera indistinta,
la infinitud del espacio, del tiempo y de la fuerza,
la infinidad de los sistemas celestes con sus soles
y sus mundos, con sus plantas, sus animales y su
humanidad. Es evidente que esia coneepcion to-
tal de la Naturaleza, considerada como un sér uno
y todo, encierra, ademéas, todas las concepciones
parciales de la Naturaleza misma, considerada,
ya en sus producciones particulares, ya en sus

- fuerzas 6 en sus procesos eternos y universales,
ya, en fin, en su existencia superior, en cuan-
to realiza en el tiempo el fondo eterno de su
esencia.

De este mismo modo es, en fin, como hemos
pensado el Espiritu, como sér total ¥ orgéanico
del mundo espiritual, el pensamiento de la hu-
manidad como sér total y ergénico que es en si la
armonia interior del mundo espiritual y del fisi-
¢o, y sobre todos estos pensamientos absolutos ¥y
determinados, el pensamwiento del Sér uno, infi-
nito y absoluto, que es y contiene en sl todas las
ideas del Espiritu, de la Naturaleza de la Hu-
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manidad, todos los organismos particulares del
conocimiento (1). :

Hemos, pues, agetado toda s esfera del cono-
cimiento no-gensible y de todoslos conocimientos
en general que hallamos en la conciencia. Nues-
tro objeto no es saber lo que podemos pensar,
sine lo que conocemos de la naturaleza de las ¢c-
sas: nuestro fin eg la investigacion de la verdad.
1Cémo, pues, llegamos 4 atribuir realidad 4 nues-
tros pensamientos no-sensibles? Q,Cémo gabemos
que son verdaderos?

Ya hemos resuelto csta cuestion, en cuanto se
relaciona con el yo; hemos visto que estamos in-
mediatamente ciertos de la realidad 6 de la ver-~
dad de los pensamientos que hallamos en nos-
otros y que se refieren 4 nosotros mismos. Pero
hemos dejado lacuestion indecisa, con relacion al
conocimiento transcendente. Vamos & procurar
resolverla por medio de la idea de 1a razon.

Hemos llegado 4 la cuestion mas importante, 4
la de la certeza de la ewistencia de Dios; cuestion

(1) El esquema del conocimiento orgdnico es, pues, el si-
guiente:
CON@CIMIENTO ORGANICO.
(Uno, infinito, absoluto.)
Conocimiento supra-esencial.
Conocimiente sensible. Conocimiento no-sensibile,

eocterior, interior, co-sensible, Supra-sensible,
(Comun, abstracto). (Universal,
necesnrio).
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cuya solucion ha sido preparada por todo el tra-
bajo “analitico anterior. Hemos sido conducidos
al pensamiento de Dios por medio del principio
de la razon. Este principio ha sido, no la causa,
sino la ocasion que ha hecho surgir en nuestro
espiritu el pensamiento del Sér infinito y absolu-
to. Hemos reconocido gue el principio de la razon
es cierto en el dominio del yo; que, por lo demds,
es constantemente aplicado por nosotros & todo
lo finito, y por tanto, quees finito, bajo una totra
relacion, al espiritu 6 4 la naturaieza, 4 los di-
versos Zéneros de ideas, lo mismo que 4 los di-
versos Ordenss de la existencia. El principio de
la.razon, cierto en si mismo, se muestra, pues,
bajo un cardeter transcendente. Ahorabien, el yo
no puede ser la razon de ese principio, como tam-
poco la idea del yo puede ser la razon de la idea
del no-yo, del mundo exterior, ¢ lo finito, la ra-
zon de lo intinito. Debemos, pues, buscax la fuen-
te de la idea de la razon y de su aplicacion & todo
lo finito, bajo cierto aspecto, es decir, debemos
buscarla razon misma de la razon, puesto que,
siendo 1a idea de la razon infinita y absoluta en ef
misma, es, adem4s, una idea particular, distinta
de toda otra, y que guia & un principio superior,
razon de la aplicacion, de la idea de Ja razon &
lasesferasdel yo y del no-yo. La razon tltima de
todas las razones particulares debe hallarse, pues,
®n ¢] gérinfinito y absoluto. La idea de la razon
Solo existe, en efecto, por si misma, independien-
e de todo sér; la razon expresa una relacion, y
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toda relacion presupone un sér que sea su base;
1a razon primera y tltima, es decir, la razon infi-
nita y absoluta sélo puede existir en un Sér infi-
nito y absoluto. A este Sér es al que denowina-
mos Dios.

Lsa existencia de Diog es, pues, tan cierta como
la de la idea de la razon. Dios es la fuente, el
principio de la certeza para la razon y para su
aplicacion 4 los diversos 6rdenes de cosas. Sin el
Sérabsoluto é infinito, careceria de fundamento la
idea de la razon; pero cuando se prosigue la idea
de la razon, vamos & parar infaliblemente & la
existencia de Dios, como razon tltima de todo lo
que es. Reconocemos, pues, claramente que la
idea dela razon y el uso constante que deella ha-
cemos, presuponen ya la existencia de Dios, que
no es 1a idea de la razon, sino la razon de la idea
de Dios y de su reconocimiento por el espiritu
humano, y que es Dios el que, con razon de
todo 1o que es, es tambien la razon de la idea
que de 81 tenemos. Mediante Dios es como lle-
gamos 4 conocer & Dios; la idea de la razon no
es mdg que un-medio, por el que el espiritu se
eleva sucesivamente & Dios; pero, cuando he-
mos llegado hosta comprender la necesidad de
indagar la razon misma de la razon, muéstra-
se Dios como gér infinito y absoluto, en presen-
cia del espiritu, ycomprendemos enténces & Diog
por uns éntuicion inmediata y directa; y. counpren-
demos tambien que Dios no tiene extrano funda-
mento, que su existencia es, por congiguiente,
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ndemostrableen el sentido ordinario de esta pala-
bra, puesto que no hay principiosuperior dedonde
podamos concluir la existencia de Dios, pero no
estamos por esto ménos seguros de la exigtencia
de Dios, puesto que esta es la razon de nuestro
propio yoy de todaslas relaciones de inteligencia
¥ vida en que podemos hallarnos. jPor que, pues,
el espiritu pregunta en el estado ordinario, gila
idea de Dios tiene realidad objetiva, 6 si Dios
existe realmente? Porqueno concibe & Dios como
el sér infinito y absoluto; porque 26lo concibe con-
fusamente la idea de la razon, y no comprende la
necesidad de buscar el origen de toda razon en
el Sér infinito y absoluto. Cuando se pregunta si
una idea tiene realidad, se distingue entre su in-
terior y su exterior, para saber siun objeto ex-
terior corresponde & la idea interior 6 subjetiva.
Pero Dios esté sobre esta’oposicion de lo interior
y delo exterior; Dios no es més exterior que inte-
rior parael espiritu: abraza esencialmente toda
1a corciencia, sin ser absorbido en ella. Por 1o de-
més, Dios es la razon de esta oposicion misma,
" que no existe sino para séres y objetos finitos, de
los cuales el uno estd fuera del otro; porque,
como tedo lo finito implica una razon, €s Nece-
- 8ario tambien una razon de la oposicion que se
establezea entre lo interior y lo exterior, y esta
razon, en ultimo caso, esté en el Sér infinito y
abgoluto, esdecir, en Dios. Dioges, pues, la razon
misma de que el espiritu finito pueda apoderarse
de 1a realidad objetiva de sus ideas en general y
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de la idea de Dios; y, por consiguiente, la cues-
tion de la realidad de laidea de Dios supone ya
1a existencia de Dios.

La existencia de Dios es la razon soberana de
toda existencia, lacondicion de la existencia del
yo y del no-yo, la condicion de su reiaciom, y
por consiguaiente, esa relacion determinada de
donde results el conecimiente. Dios es la razon
de todo conocer. En efecto, es 1a razon de todo
el yo, y, por consiguiente, de esa relacion que
constituye el conocimiento propiodel yo. Es ade-
més la razon de todo lo que noes el yo, por con-
siguiente, de todo conocimiento transcendente y
hasta de nuestro cono¢imiento de Dios y de la
facultad que tenemos de considerarlo como la
razon del yo y de su conocimiento. Es, en fin, la
razon del conocimiento que tenemos de los obje-
tos y de los séres individuales que subsisten fue-
ra de nosotros. £l es,en efecto, la razon del mun-
do fisico y del mundo espiritual, la razon de su
union en el seno de la humanidad, la razon de
la union de todo espiritu individual con un cuer-
po tambien individual, y de esa union determi-
nada de donde resulta el conocimiento del cuer-

po y de los cuerpos en gencral. En una palabra, -

Dios es el fundamento 6 la razon de todo conoci-
miento bajo eualjuier relacion que se le eonsi-

dere, es decir, el fundamento del contenido real

de cada conocimiento, el fundamento de la acti-
vidad intelectual del espiritu, y de la relacion
del espiritu que conoce con lo conocido.
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Hemos reconocido & Dios como un Sér uno, in ~
“inito y absoluto, que es, y contiene en 8i, todo lo
que es, es decir, que es la razon primera y ltima
de todo séry el principio absoluto de todo cenoci-
Mmiento y de toda filosoffa; y hemos alcanzado de
este modo el objeto de nuestras investigaciones
en el analisis de la facultad de pensar y de cono-
¢er. En Dios es donde se cumple el organismo
del conocimiento, en donde éste halla 4 la vez
8u complemento, su fin y su’legitimacion, su cer-
teza y su principio, en cuanto Dios es concebido
como sobre toda oposicion, sobre la antitesis de
~ la existencia temporal y de la exictencia eter-
T, sobre la existencia superior 6 supra-esenciak
considerada en su oposicion 4 los dos maedos su-
bordinados de la existencia, y, por consiguiente,
sobre la antitesis del conocimiento sensible, del

no-sensible y del superior 6 arménico (1).

Pero la facultad de pensar y conocer no es més
‘que una de las facultades 6 actividades funda-
mentales que hemos hallado en 1a intuicion del
yo. Nuestro objeto, que es el anilisis del yo, no
wsthaln agotado, y debemos, para llegar 4 una
sintesis completa, proseguir el desarrollo de las
Tacultades de sentir y de querer. El analisis de
‘©stas facultades nos conducird al mismo resul-
‘tado que el dela facultad de pensar,y al mismo

- tiempo confirmar4 la existencia de Dios, que nos
Permitiraluégo comprender mejor sunaturaleza.
S ——————

A1) System dar Philosophie, p. 160 & 328. 3
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El sentimiento expresa, como el pensamiento,.
una relacion en que se halla el yo, ya consigo
mismo, ya con un sér 6 con un objeto exterior.
Peic la relacion de donde resulta el sentimiento
es de un género muy distinto de aquella de que
resulta el conocimiente; es una relacion de tota-
lidad en 1a que el sér que siente, se une en toda
su esencia al objeto sentido. Asi pues, en los
gentimientos fisicos, el objeto exterior se halla
con el cuerpo en una relacion de mutua pene-
tracion; cuando sentimos la luz, por ejemplo, el
objeto que brilla estd unido, de una manera com -
pleta ¢ indivisible, con el 6rgano de la vision; no
distinguimos, en este sentimiento, si la luz vie-
ne de gosotros 6 de un objeto exterior; no expe-
rimentamos mas que un so6lo sentimiento, porque
no existe, en efecto, mas que una luz, y nosotros
estamos, por el procese de la luz, completa € in-
disolublemente unidos & !a esencia misma de la
naturaleza. Lo mismo sucede con los sentimien-
tos espirituales; cuando amamos & una persona,
participamos de sus pensamicatos, de sus deseos,
de sus sentimientos; confundimos en una sola
dos vidas distintas; y cuando se presenta & nos-
otros una idea, la del bien; por ejemplo, necesita
penetrar hasta en la intimidad de nuestra esen-
cia, ¢ identificarse con nuestro mismo sér, pars
que pueda inspirarnos algun sentimiento. Este
gxpresa, pues, como deciamos, una relacion de
penetracion esencial y completa de dos séres,

¢ro esta relacion puede ser conforme d contrari®
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4 nuestra propia esencia, 4 nuestro propio orga-
bismo; por lo mismo que estamos sujetos 4 en-
Contrarnos en una relacion de esencia y totali-
dad ¢on un objeto, podemos sentirnos irresisti-
blemente atraidos hécia 61 6 rechazarlo con toda
la energia de nuestra naturaleza: en él primer
Case hay simpatia; en el segundo, antipatia; de
8qui el sentimiento de placer 6 de alegria, y el
Sentimiento de dolor 6 de pena. Estos sentimien-
tos existen lo mismo para el espiritu que para el
Cuerpo. Asi pues, cuando tocamos un objeto que
favorece la actividad de un 6rgano, que afirma
J favorece su esencia propia, experimentamos
Una sensacion agradable, un sentimiento de pla-
Cer; cuando, por el contrario, el objeto es perju-
dicial al 6rgano del tacto, cuando niega su orga-
Rismo. interno experimentamos dolor en esta par-
te de nuestro sér.

Considerados en su fuwente, pueden dividirse
08 gentimientos, lo mismo gue las nociones, en
Sentimientos sensibles, temporales, individuales,
Y en sentimientos no-sensibles. Los primeros se ex-
Perimentan en el cuerpo, los segundos en el es-
Britu. Pueden armonizarse estas dos especies de
%entimientos, pues podemos experimentar & la
Vez, ¥ egto es lo més ordinario, un bienestar fisi-
%0 acompanado de un gozo 6 contento espiritual;
Perg pueden tambien estar discordes entre si, y
Podemog estar interiormente satisfechos, 4un en
®lacto de experimentar un dolor fisico, y pode-

08 estar tristes abandonindonos & los placeres
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del cuerpo, hecho que prueba principalmente el
doble origen & que referimos nuestros sentimien-
tos, asi como la duplicidad denuestra existencis,
Los sentimientos no-sensibles pueden, & su vez
subdividirse, como las nociones, en sentimientos
aternos, supra-esenciales 0 absolutos. Asi el senti-
miente que experimentamos ante la idea de 1#
virtud 0 la belleza, es un sentimiento eterno,
como su chjeto. El sentimiento que experimen-
tamos al comprendernos en nuestra esencia su-
perior, determindndonos con libertad en el tiem-
po conforme & nuestra esencia eterna, 4 nuestro
ideal, es un sentimiento superior 6 supra-esen-
cial. Por ultimo, el sentimiento que experimen-
tamos al comprendernos en nuestro sér unoy
todo, en donde no distinguimos la esencia eter-
na, temporal ni superior al tiempo y & la eterni-
dad, es un sentimiento absoluto.

Caracterizase con frecuencia la oposicion qué
acabamos de sefialar entre los sentimientos sen”
sibles y los no-sensibles, con las expresiones dé
sentimientos superiores 6 sentimientos elevados,
y se atribuye al yo una facultad de sentir ¢ p7i0°
74, y otra de sentir & posteriori. Estas expresio”
nes son justas, pero debemos guardarnos de con-
giderar los sentimientos de un 6rden inferio”
como malos y despreciables en si, como indigno®
del espiritu. Todos los sentimientos son legiti’
mos en si mismos, con tal que la razon sepa man”
tenerlos en su esfera propia, estableciendo entr®

.ellos el 6rden y la armonia.
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_Considerados en su 0bjeto, se refieren los sen-
timientos al yo 6 al no-yo: son inmanentes 6 trans-
tendentes, subjetivos 1 objetivos. Estos ultimos
- 8¢ refieren & Dios, al mundo espiritual, 4 la natu-
_ Taleza 6 & 1a humanidad como sér de armonia del
Espiritu y de la Naturaleza. El sentimiento trans-
Ceéndente mds elevado es, sin duda, el sentimien-
to de Dios, el sentimiento religicso que la cien-~
Cia esclarece y desarrolla en nosotros, y median-
j‘e el cual se une intimamente & Dios el espiritu
lndividual. El sentimiento del Sér 6 de Dios es el
Sentimiento uno, infinito, absoluto, que contiene
®n si, de una manera distinta, todos los senti-
~ Mientos sensibles, no-sensibles y armoénicos,
Pero que é1 mismo no es ninguno de estos senti-
ljentos subordinados.

Vemos, pues, que todo el organismo de nuestros
8entimientos se refiere inmediatamente al senti-
Wiento religiose, como todo organismo de nues-
tros conocimientos esté enlazado con el conoei-
Wiento de Dios. Existe, en efecto, una 'relacion
Intima ente las facultades opuestas de la inteli-
8encia y del sentimiento. El pensamiento ilustra
81 gentimiento, y este templa y anima al pensa-
Wiento; 1a inteligencia y el sentimiento se pene-
tran, como acabamos de ver, en todos los grados
de su qesarrollo y de sa existencia. Pero, por lo
Wismo que el sentimiento coexiste con el pensa-
ll"‘iento, cada una de estas facultades es finita en
S 'misma, es decir, limitada por la facultad con-

faria, y puede suscitarse, respecto de los actos
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del sentimiento, la cuestion de la cansa 6 de la
razon de que hemos hablado al tratar de log ac-
tos del pensamiento. El sentimiento, en general,
Yy cada sentimiento particular, tienen su causay
su razon, y s6lo mediante el conocimiento de este
razon existe ¢l sentimiento en toda su pureza,en
toda su elevacion. El que no haya reconocido
préviamente e! fundamento de las ideas de lo
bello y de lo bueno, no experimentard ningun
sentimiento hécia ellas; el que no fiene idea
de Dios, no puede teper tampoco el sentimien-
to religioso. Si el sentimiento tiene su razon,
todos los sentimientos finitos, bajo cualquier
relacion que estén determinados, no son po-
sibles sino mediante el sentimiento de lo infi-
nito y de lo absoluto, que los contienen y que es
lIa razon de su existencia, y este mismo senti-
miento, inexplicable por la naturaleza finita del
yo individual, debe tener, en cuanto sentimiento
¥y en cuanto impresion subjetiva, su razon en el
sér in finito y absoluto, sobre toda oposicion de lo
subjetivo y de lo objetivo. La realidad del senti-
miento religioso, es decir, la realidad de la exis~
tencia de Dios y de sus relaciones con nosctros,
es, pues, la condicion suprema y necesaria de 1a
realidad de todos los sentimientos particulares.

El analisis del sentimiento nos conduce, por
tanto, al mismo resultado que el dei pensamien-
to, & 1a certeza de la existencia de Dios, como
sér uno, infinito, absoluto, superior & todos 109
antitesis y razon ultima de todolo que es; 4 18
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relacion de espontaneidad que sostenemos con
Dios en la inteligencia, afiade una relacion de
esencia y de penetracion intima. Veamos ahora
8i el andlisis de la voluntad, nosconduce & un re-
sultado semejante.

La voluntad es esa actividad del espiritu, porla
que el yo, como sér total, determiua su propia ac-
tividad, es decir, realiza su esencia en el tiempo.
La actividad es una causalidad temporal; nos-
otros domos causa en cnanto somos séres volun-
tarios. El objeto de esta actividad es, 4 su ves,
otra actividad, la de la inteligencia 6 del senti-
miento; somos activos en el sentimiento y en la
inteligencia; pero la voluntad es la que imprime
4 osta actividad una direccion particular y deter-
minada. La voluntad es, pues, una actividad ele-
vada &4 una potencia superior, es decir, una acti-
vidad determinante de otra actividad. Sipregun-
tamos ahora cual es el sér que determina la vo-
luntad misma & la accion, hallamos que el yo es
_ elque se determina, como sér total y superior, &
determinar su actividad & sus determinaciones
internas. Esta relacion del yo, como sér total y
superior, como 8ér activoy voluntario, consti-
‘tuye la libertad; pues decimos que el espiritu
tiene una voluntad libre, determina la actividad
del espiritn, porque nosotros nos determina-
mos por nosotros mismos & realizar en el tiempo
nuestra esencia eterna, que es nuestro bien. El
bien consiste, en efecto, por cada sér individual,
en realizar en el tiempo de su esencia su natura-
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leza; el espiritu se determina, pues el bien en la-

voluntad, es la causa libre de su bien. El objeto
y el fin de 1a voluntad es, pues, la realizacion de

1a esencia del yo, 1a realizaciondel bien; en otros.

términos, la ley moral, eternacomo nuestra esen-
cia, es la laley eterna de la voluntad. Esta, por

mas que s¢a libre, estd sometida 4 la ley del bien, .
en otros términos, la libertad no consiste en.

emanciparse de laley moral 6 de la propia deter-

minacion, sino en cumplirla. El yo se determina.

libremente & quererel bien, segnn la ley del bien,
poune su propia ley, es autdiomo. Mas para cum-
plir su propia ley debe el espiritu conocerla. Kl
yo se determina, pues, segun ideas; lo que quie-
ve, lo acepta, lo reconoce como su fin, su ideal. De
conde se sigue, por ltimo, que la verdadera li-
bertad consiste en la determinacion propia que
dirige todas las actividades 6 las facultades del
yo 4 una obra particular, segun la ley del bien,
conforme & un ideal determinado.

La libertad es la forma de la voluntad; su odje-
to es el biep, y nada mas que el bien, es decir, la
realizacion de su esencia eterna, que constituye,
como hemos visto, un organismo subonrdinado en
el organismo absoluto y total de los séres y de
las cosas. Realizando libremente el bien, efec-
tuando en el tiempo el fondo eterno de su esen-
cia, realiza el yo libremente en el tiempo algo-
absoluto y divino, se hace, en su esfera contingen-
te, semejante & Dios. La ley absoluta del bien
puede expresarse sencillamente en estos térmi-
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nos: Quiere y haz pura y simplemente el bien, ¢
bien sé libremente la causa temporal del bien, de
~donde se sigue que la libre voluntad del bien
es independiente de las incitaciones del pla-
cer y del dolor, de la recompensa y del cas-
tigo. Porque el placer es un sentimiento que
acompafia & la realizacion de nuestra esencia,
es decir, de nuestro bien; y el dolor es otrosen-
timiento que indica la no-realizacion de nues-
- tra esencia, el menosprecio de la ley del bien,
de donde resulta el remordimiento; estos dos sen-
timientos no son més que la consecuencia de la
realizacion 6 de la no-realizacion del bien, y no
Pueden, como tales, influir sobre la libre volun-
tad del espiritu. Por otra parte, la recompensa
es un bien que 86lo se obtiene mediante la reali-
zacion de otrobien 6 por el deseo de esta realiza-
¢ion; es, pues, algo exterior y posterior & la pura
voluntad del bien; y el castigo es un mal que solo-
€8 consecuencia de otro mal cometido 6querido;
€8 pues tambien algo exterior y posterior & la sim-
ble ejecucion del mal. E] bien debe ser realizado
en si mismo, y por la sola consideracion del bien,
€3 decir, de una manera absoluta é iudependien-
to de toda consideracion extrafia. Pero éun des-
Cartando el placer yel dolor del cumplimiento
Pure y simple de la ley moral, no pretendemos,
€n manera alguna, que el placer y el dolor sean
Contrarios & nuestra esencia, & nuestra natura-
1ﬁza, 8ino que hemos reconocido que el placer in-
dica la realizacion de nuestra esencia, y el dolor,
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su no-realizacion, y que es propio, por consi-
guiente, del sér finito el experimentar placer 6
dolor. No debemos, pues, avergonzarnos de ex-
perimentar alegria, ni enorgullecernos de sufrir
el dolor; la ley moral no es enemiga de un placer
puro, ni amiga de un sufrimiento sin objeto; es
por si misma independiente del placer y del de-
lor quels acompaiian, que solicitan la voluntad,
pero no deben nunca determinaria. La libre vo-
luntad del bien, es tambien independiente del
éwito 6 del fracaso del actc moral. Basta que el
acto esté en si mismo y en las circunstancias que
le acompafian, conforme con el bien, para que
deba arrastrar nuestra voluntad; querer el bien
y emplear todas nuestras fuerzas para realizarlo,
es una obligacion interna, y el Ginico hecho mo-
ral que nos pertenece, que depende de nuestra
voluntad y de nuestra libertad; pero el éxito 6 el
fracaso, dependen del encadenamiento de las co-
gas que nos rodean, y pertenece 4 la causalidad
eterna y temporal de Dios. Por ultimo, la deter-
minacion moral es tambien independiente de la
cuestion de mortalidad 6 inmortalidad del espiritu,
porque la obligacion moral existe para nosotros
por el sélo hecho de tener conciencia de nuestra
existencia y de nuestra actividad (1).

La voluntad, considerada como la actividad del

espiritu que se dirige al bien, encierra, pues, .

algo absoluto, lo mismo que el sentimiento y el

(1) System der Philosophie p. 229 6246,
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pensamiento. Podemos, pues, propounernos en la

. tonciencia, realizar, de una manera absoluta, la

absoluta ley del bien. AtGin hay més; tenemos
irresistiblemente el desco de lo infinito y-de lo
absoluto. Por grande que pueda ser nuestra feli-
cidad, sorprendemos en nuestra conciencis de-
seos que nos llevan atin méas allé de lo que pode-
mos jamas aleanzsr. Estos deseos, inexplicables
por la naturaleza finita del yo individual, supo-
nen, en cuanto determinaciones internas y sub-
jetivas de éste, una razon infinita y absoluta que
contenga 4 la vez el sujeto y el objeto del deseo;
¥y esta razon misma implica la exigtencia de un
8ér in finito y absoluto que es en sf mismo el objeto
de sus deseos y de sus actos, de sus sentimientos
y de sus pensamientos. S6lo en Dios alcanzan
nuestros deseos y nuesiros actos, lo mismo que
nuestros pensamientos y nuestros aentimientos,
su complemento, su término y su sensacion su-
prems. La existencia de Dios, esla condicion ne-
cesaria de la realidad de ia ley moral, de la ver-
dad: de todo lo infinito y absoluto en nosetros.
De este modo vamos 4 parar, mediante la uni-
dad, la variedad y la armonia de nuestras facul-
tades fundamentales, es decir, mediante la ple-
nitud de nuestro sér, & la certeza de la existen-
cia de Dios, como el Sér une, infinito y absolnio,
que confiene en 8i el mundo y todos los séres
finitos, y que es la razon de su existencia. Segun
el 6rden de nuestra exposicion, debemos tratar
ahorade la parte sintética del sistema de Krause,
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cuyas doctrinas principales y necesarias para ls.

inteligencia de sus consecuencias practicas, va-
mos & exponer.

3. PARTE SINTETICA.

Cuatro partes comprende la sintética del siste-
ma de Krause. Examina la primera lo que: Dios

esen si (an sick), cubl es su naturaleza y cudles.

son sus atributos. Expone la segunda lo que Dios
es en su wnterior (in-Sich); contiene la doctrina
del universo, considerado en sus dos érdenes,
coordenados, Espiritu y Naturaleza, y en la ar-
monfa interior de estos dos ordenes, esdecir, en
la Humanidad. La tercera parte combina lo que
Dios es en 81 mismo y lo que es en su interior;
expone las relaciones fundamentales que existen
entre Dios y el universo. Por ultimo, la cuarta
parte desarrolla el organismo divino de toda
esencia en el organismo de la ciencia humana,
y echa la base de todas las ciencias particulares.
Estas cuatro partes del sistema de Krause se
desarrollan constantemente, la una por la otra,
sagun el principio fundamental, que estando
todo en todo, toda esencia, toda categorfa de-
be referirse 4 todas las demds, y todas las com-
binaciones, combinadas tambien con todas las
demds combinaciones. Este principio, compren-
dido en la luz superior de lacerteza, d4 & la doc-
trina de Krause una fisonomia enteramente par-
ticular, en este sentido, que, 1éjos de proscribir

v
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toda investigacion ulterior, deja, en la esfera de
accion del sistema definitivo de la ciencia huma-
na, una latitud indefinida & la actividad de los
espiritus: implica, en efecto, que la verdad una y
absoluta es un organismo infinito de verdades que
no serd dado nunca & ningun hombre, ni & huma-
nidad ninguna, poseer en toda su variedad, nien
toda su riqueza (1).

Expongamos primeramente la doctrina de Dios
considerado en si mismo, en su naturaleza y en
sus atributos.

Dios es el S¢ér, es Bl que es, Dios y el Sér sin
restriccion son términos sinénimos. Pero pre-
guntando por lo que el Sér es, encontramos su
esencia. La esencia divina comprende todos los
atributos, todas las cualidades dadas inmediata- -
mente por el Ser. Los atributos 6 las esencias
particulares eontenidag en el Sér son, en primer
lugar la wnidad, mediante la cual Dics es uno,
en todo su sér y en toda su esencia. La unidad
divina es, ante todo, una unidad de esencia, cuya
expresion formal es la unidad numérica. En la
unidad, encontramos despues, como dos atribu-
tosdel mismo érden, la absolutividad y 12 tota-
lidad. En efecto, siendo Dios el Sér tnico, es ab-
golutamente toda la esencia, ne existe ningun

(1) Expondremos la parte sintética de un modo méis libre que
1a parte anélitica. No nos limitaremes exclusivamente 4 las obras
de Krause, sino que tomaremos algo del Curso de Filosofia y de
1ag lecciones de Metafisica dadas enla Universidad de Bruselas
por M, Ahreus.
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Sér ni esencia fuera de él: es toda la esencia.
De donde se sigue que la esencia divina no es li-
mitada 6 condicionada por ninguna otra, que es
ella misma la condicion de todos los séres y de
todas las esencias, es decir, que es absoluta. Dios
es en 81 y por s todo lo esencial; y no habiendo
ningun seér ni esencia ninguna que le sea exte-
rior, es absoluto. La absolutividad es, pues, la ex-
presion negativa que designa el atributo de la
seidad (Selbkeit). En virtud de su unidad es Dios
toda la esencia, es la folalidad universal. La to-
talidad es, por tanto, el segundo atributo ¢onte-
uido en la unidad. Para designar esta cualidad,
suelen servirse comunmente los filésofos de la
expresion negativa de la infinitud, y se dice que
Dios es infinito, porque abraza todo lo que es y
estd presente en todas partes. Dios es, pues, el Sér
uno, infinitc y absoluto. Estos dos atributos de
la seidad y de la totalidad, de la absolutividad y
de la infinitud, se penetran en la unidad y por
ella, y deben, por consiguiente, ser referidos el
uno al ctro. Dios es, pues, el Sér in finitamenie ad-
soluto y absolutamente infinito. Esta verdad es de
gran importaueia, pues ya veremos que existen
en el mundo diversos o6rdenes 6 grados de infini-
tud, Pero Dios los supera atodos infinita y abso-
lutamente. Es el poder absoluto de la infinitud.

Los dos atributos fundamentales de la seidad y
de la totalidad estan en la unidad: pero no la ab-
sorben, como tampouco pueden destruirla. La uni-
dad queda superior 4 ellos, y como es necesario
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roferir & esta superioridad de esencia los dos
atributos coordenados, la waidad divina estd infi-
‘wita y absolutamente sobre la seidad y la totalidad.
Dios existe en la unidad superior de su esencia,
infinita y absolutamente sobve todo lo relativo y
contingente que puede engendrar por'su abso-
lutividad, y de todo lo finito 6 individual que
puede abarcar por su infinitud.

Por 0ltimo, siendo la infinitud y la absolutiyi-
dad coordenadas entre si, estdn armonizadas por
la unidad superior que las contiene. La armonia
de la esencia divina es la cualidad que reuneen’
la unidad la dualidad 6 las dos esencias funda-
mentales de lo infinito y de lo absoluto.

Tales son las esencias sustanciales y ontolégi-
cag; base de todas las demés. Todo lo que puede
ser concebido en Dios, debe serlo bajo losatribu-
tos de la unidad, de la absolutividad, de la uni-
dad superior y de la armonia (1). Y, puesto que
todos estos atributos gon en Dios y por la esencia
divina que no reconoce ninguns esencia superior

. (I) Despues de habsr desarrollado los atributos sustanciales
de Dios, que expresan lo que éste es, en qué consiste su esencia,

.. 8xamina Krause el modo de sér, la forma 6 el como de la esencia

,“’ﬁivina, y encuentra las cualidades modales que corresponden &

' lag sustanciales. Ademas, l1a forma de la ciencia estd combinada
con la esencia sustancial, de donde resulta la existenciz en sus
diversos modos; porque llamamos existencia 4 la eseucia que re-
vigte una forma, que estd formada, pnesta, afirmada. Toidos 1o
atributos divinos, fundados sobre estas combinaciones, son una
aplicacion' rigurosa de las categorias que hemos haliado en la
Dbarte analitica.
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4 ella, existen tambien pare Dios, y deben ser re-
feridos, en su unidad total, al sér y & la esencis
Dios. Esta relacion interna de Dios, como Sér.
con todos sus atributos, con todas las esenciae
que hay en él, constituyen la personalidad divi-
na, que resume en Dios todo su sér. S6lo Dios es
por si de una manera infinita y absoluta, se re-
fiere enteramente 4 si mismo, porque no hay niu-
gun otro sér fuera de €1, al que puede referirse;
toda su esencia es para él, y estarelacion es com-
pletamente interior. La personalidad divina no es,
pues, limitada y econdicional como la de los séres
finitos, que no es més que una imperfecta de ella;
y como es %ng, es falso el afirmar que Dios no
llega 4 la conciencia de si mismo m4as que en el
espiritu del hombre. La conciencia personal del
hombre s6lo es posible por la de Dios. Pero como
la conciencia de Dios abraza en unidad toda su
esencia, debe extenderse sobre todos los 6rdenes
del universo; y si se considera 4 la naturaleza y
al espiritu como los d0s drdenes principales del
muudo, la conciencia de Dios debe ser, 41a vez,
una conciencia una ¢ identica, asi de la natura-
leza como del espiritu. Dios es, en efecto, la ra-
zon una y absoluta, el principio de todos los gra-
dos y de todas las manifestaciones de la existen-
¢ia, y larazon divina se refleja simuitdneamente
en el Espiritu y en cada espiritu individual, en
donde produce el organismo de las ideas y delas
verdades absolutas, en la Naturaleza y en cada
cuerpo particular, en donde todas las partes es-
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Thn colocadas orgénicamente con arreglo 4 un
“Orden racional. Ahora bien, la conciencia 6 la
pergonalidad divisa abraza todo lo que es en
Dios, todo aquello de qus Dios esla razon. No €s,
bues, ni puramente espiritual, ni puramente na~
tural; es, en cuanto racional, superior 4 la dis-
tincion de Espiritu y Naturaleza; es una, infinita
Y absoluta,

En esta conciencia tnfinita, todo estd presente
& Dios; la whicuidad de este s, pues, en primer
lugar, una presencia de todos los séres en siy
bor si; ademas, Dios estd presente tambien por
8u esencia y su conciencia en todos los séres,
J esta presencia esencial y conscia de Dios en
Nuestro espiritu es, como hemos visto, la razon
primera de la idea que tenemos de Dios.

Pero 1a relacion de todas las cosas con Dios eo-
o con un sér que existe en sf y por &, se veri-
fica tambien bajo el predominio de dos atributos
Supremos, el de la seidad y el de la totalidad.

_Analizando el pensamientoy el sentimtenio, he-
Mosnotado que el primero se manifiosts, bajo el
Caracter de la seidad, y el segundo bajo el de la
totalidad, porque, en el peusamiento, compren-
demos esponténeamente las cosas en su dis-
tincion, en su naturaleza propia, en su seidad,
iéntras que, en el sentimiento, comprende-
Mos una cosa como un todo indistinto, y nos la
asimilamos en la totalidad de nuestro sér; y he-
Mos tambien visto que, as{ en el pensamiento

©0mo en el sentimiento, las cosas estdn verdade—
: 13
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ramente presentes en nosotiros. Notamos aqui que
la presenciade todas las cosas en Dios y por Dies,
go verifica, aunque de una maners infinita, bajo
1os mismos caractéres de la seidad y de la totali-
dad. Dios es, pues, bajo la relacion de la seidad,
pensamiento infinito y absoluto, y bajo la relacion
de totalidad, sentimiento infinito y absoluto. Co-
mo pensamientoinfinito, esla omiisciencia, 8l mis-
mo tiempo que la prevision y providencia parsa
todo le que es finito; como gentimiento, esel ambf

infinito que se une & todos los séres, para vivir

con ellos en uns intima y matua penetracion.

Despues de haber concebido los atributos esen-
ciales de Dios, que ge resumen en la personalidad
infinita y absoluta, vamos & determinar més de-
talladamente los modos de existencia de Dics de-
signados por la eternidad, la vida y la ezistencia
superior ¢ supra-esencial. A estos modos se refie-
ren otros tantos géneros de ideas que el espiritu
humano puede concebir y que se hallan realiza-
dos en su propia naturaleza.

Dios es primeramente el Ser eferno; y todos los
atributos que hemos expuesto llevan grabado el
sarbeter de la eternidad. Es eterno aquello que
esth sobre toda mudanza; lo eternono es el tiem-

po infinite, la duracion 2in limites, lo eterno esté

gobre y fuera del tiempo y de Ia duracion, es1s
condicion misma del tiempe. Dios es.eterno por
au esencia infinita, absoluta, siempre la misma,
idéntica 6 inmutable; es eterno en las propieda-
des fundamentales que constituyen el fondo de:
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su esencia. Por su eternidad, es la fuente de to-

_das las leyes eternas, inmutables y necesarias que

gobiernan todos ios dominios de la existencia, el
mundo fisico y el mundo espiritual. La eternidad
€8 la razon misma de la necesidad. Llamamos ne~

- cesario & aquello quepuede ser s6lo de una mane-

ra, 1o que no admite alternativa ni permite elec-
cion, lo que es inmutable. El Sér eterno é inva-
riable es, por tanto, el Sér necesario. Dios no pue-
de dejar de ser 6 ser de otro modo que como es
en su naturaleza eterna. Toda su esencia, todos
sus atributos se dan necesariainente en y por su

. 8ér. Dios es todo loque puede ser eterno en su

"

natufaleza, en el organismo absoluto de su exis-
tencia, por un sélo poder inmutable y necesario:
es la potencia absoluta, el Sér respecto del cual
no exigte presente, pasado ni futuro.

Dios es ademéas la vide. La vida estd constitui-
da, por una parte, por el principio sustancial de
la eternidad, y por otra, por el principio formal
del cambio y de la sucesion; porque en la vida
hay siempre un sér, un prineipio que permanece
uno ¢ idéntico, en su naturaleza wltima, revis-
tiéndose de formas diferentes y manifestindose
€n una variedad infinita de modos diverses. En
8u esencia infinita y absoluta, Dios es eterno, in-
butable y est4 sobre el desarrollo temporal de la
Vida. Pero la esencia divina estd representada
t&mbien, ¢omo veremos, en el universo, por la
Daturaleza y por el espiritu; que, en el conjunto
We Jog séres individuales estén eternamente cons-
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tituides por los atributos de Dios. Siendo ademéas
log séres finitos infinites por su participacion en!a
esgencia divina, no pueden realizar esta infinitud
sino de unamanera sucesiva, es decir, en el fiem-
0. que o8 la forma de la sucesion; y come el prin-
cipio del mudar estd en ellos y existen ademés
por si mismos, en cuanto séres individuales y
personales, se denominan vivientes. Pero estando
Dios sobre el mundo, como Sér Supremo, como
Providencia y como personalidad absoluta, y es-
tando por su esencia en el mundo, que le es pre-
senteen todos los drdenes de la existencia, esta
tamnbien en relacion superior de vida con el uni-
verso, sigue el desarrollo de la vida de todos los
séres finitos, estd presente en toda vida, por més
que la suya propia y personal no esté absorbida
en la del mundo. En este 6rden superior en que
Dios existe como Providencia, vive con una vida
propia y distinta dela del universo: ain hay més,
esla fuente y el principio de determinacion de
toda vida. ‘

Dios es algo mas que la eternidad y la vida, eg
el S6ér que, en su exislencia supra-esencial, deter-
mina copstantemente la eternidad 4 entrar en la
realidad de la vida, que arregla ésta 4'la eterni-
dad y hace pasar de ésta & la vida todo lo que
eatd conformecon el plan universal del mundo, ¥
1o que es io mejor en cada momento determinado.
Dios domina, pues, & la vez la eternidad y 18
vida; porque, lo eternono se convierte en activo,
1o pasa por si mismo & la vida, sino que presu+
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Pone un principio superior que lo determina &
entrar en ella. Lo eterno no estd més que en
DPotencia de sér en el movimiento de la vida; pe-
ro ¢l poder s6lo entra en accion mediante un
bringipio superior de determinacion. Por doguie-
ra que encontremos leyes efernas y necesarias,
debemos admitir un eér que las determine 4 pro-
ducir sus efectos. Sostener que el mundo esté re-
gido por estas mismas leyes, sin elevarse & su
razon superior, no es reconocer que toda ley im-
plica un legislador y un cjecutor, un agente que
la aplique, esdetenerse en la mitad del camino, es
hipostasear lasleyes, hacer de ellas Séres, ¢ ima-
ginar divinidades fabulosas, desconocieado el
Dios tinico, fuente [de todas las leyes, y que go-
bierna mediante ellas toda la vida del universo.
- Dies, no es, pues, como lo coneibe el panteismo,
una sustancia pura que sedesarrolla pasivamen-
tesegun las leyes necesarias de su naturaleza;
_ @8 e] Sér y el principio determinante de las leyes;
. €8 su duefo, dispone de ellas en cada momento
‘Para la ejecucion del plan gue prosigue en el
mundoe. Todas las leyes eternamente fundadas en
la esencia 6 en la Naturaleza divina, son despues
aplicadas por Dios, en el tiempo y en la vida, a4
todos 1os 6rdenes de la existencia. Bajo esta rela-
Cion puede decirse que Dios realiza su Sér en el
tiempo infinito, realizando las leyes dadas por su
Daturaleza. Tambien el hombre tiene por mision
¢l realizar en el tiempo todo lo que estd conteni-
49 en el fondo eterno de su Sér; pero, mientras



198

queel hombre, Sér finito y contingente, encuen-
tra constantemente obstaculos y dificultades en
1as cirecunstancias exteriores, en las condiciones
de que depende el cumplimiento de la ley eterna
del bien, no reconoce Dios fuera de si ningun
poder capaz e detener su accion, noesté ligado
por ninguna condicion, posee, en el masalto gra-
do, la facultad de realizar toda su esencia (1).
Dios es, pues, en su existencia supra-esencial,
en su modo de sér superior al tiempo y 4 la eter-
nidad, i finita y absolutamente libre. La libertad
es la forma superior de la accion Divina, el modo
de realizacion y de ejecucion de todas las leyes
eternas y necesarias en la vida; domina todo lo
que es posible, real y necesario eu el mundo.
Mag, por lo mismo, no puede estar en cposicion
con la necesidad, porque pertenece 4 otro modo
de la existencia divina. La libertad se armoniza
con las leyes absolutas que resultan de la natu-
raleza de Dios, se ejerce sobre un fondo in-
mutable, eternc y necesario. Dios realiza libre-
mente su esencia, pero nada més que ésta, por-
que su esencia infinita y absoluta abraza toda
esencia particular; no puede obrar sino como és,
ejecuta las leyes de su naturaleza; su voluntad,

(1) Haremos notar aquila profunda analogia que existe entre
1a doctrina de Dios y la teoria del Espiritu humano. los mismos
modos de existencia que encontramos en la Divinidad, han sido
ya recononidos analiticamente en el yo. De este modo se muestra
el espiritu humano, en 81 gér y en su existencia, como una imé-—
gen verdadera de la Divinidad. ’
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16 mismo que su pensamiento ¥ su amor, se refie-
ren esencialmente 4 si mismo. La libertad Divina
no es, pues, la arbitrariedad, la facultad de des-
ligarse de toda ley, sinola facultad infinita y ab-
-soluta de dar cumplimiento 4 todas las leyes, ¥
de aplicarlas en cada momento deltiempo, de un
modo conforme al plan eternc y temporal dei
mundo. Dios quiere infinita y absolutamente
el bien, la justicia, la verdad, el érden y la ar-
monia, porque_estas cualidades son la expresion

‘.desu Sér mismo, perouo puede querer el mal, el
error ni el desérden, que indican, en los séres
finitos y contingentes, una falta de poder y de
libertad, y que no pueden, por consiguiente, per-
tenecer & Dios.

En esta esfera de existencia superior es donde
Dios vive una vida propia, libre y personal;
en ella es donde realiza el plan que concibe & ca-
da momento eomo el mejor, en esta esferaesdon-
de se desplegan libremente la voluntad divina,

-~ de donde viene toda impulsion, de donde tode

' 10 que es eterno recibe su incitacion, su priaci-
pie fecundante; en esta existencia superior es
donde Dios digpone los medios de intervencion y
de accion en toda vida individual; aqui es donde
se halla el origen de la gracia que es una rela-
¢ion de libertad entre Dios y el hombre (1). -

.E.
—

{1) Los gérmenes de la concepcion de Dios como Sér SUPremo s
®|ncuantran ya en muchos fllésofos cristianos. San Dionisio Areo—
‘pagita dice, en una obra que se le atribuye:
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Hemos visto que Dios es el Sér uno, infinito ¥y
ahsoluto. La wnidad es el atributo supremo me-
diante el cual se une & Dios toda escncia; pero
los dos atributos de lo infiuito y de lo absoluto
constituyen un dualismo primitivo que se mues-
tra en el Sér interior de Dios. Este dualisme no
puede reducirse & la unidad, estd dominado por
ella; pero no por estp queda ménos distinto; por-
que loinfinito 6 la totalidad y lo absoluto  la
seidad, son dos atributos primitivamente opuestos
Y coordenados entre sf que son inmediatamente
percibidos en el Sér segun la unidad. Luegoaun-
que Dios sea uno, hay en ¢l una dualidad de Sér,
es decir, en el Sér tnico de Dios estdn conteni-
tos dos séres. Uno delos cuales representa, no de
una manera exclusiva, sinc s6lo predominante, el
atributo divino de la infinitud 6 de la totalidad,

y el otro el atributo divinode lo absoluto. 6 de la .
seidad. Hay, pues, en Dios un dualismo, no sélo:

en elmundo de lag manifestaciones de su esencia,
sino tambieu en la egencia misma, y por consi-
guiente, en el Sér mismode Dios. En éste ne pue-
de haber mas que des séres, porque no hay mas

«Est (Deus) omnia, tanquam causa omnium, et in se omnia
principia, omnes conclusiones entium omnium continens et ante
obtinens, ac supra omnia est, tanquam ante omnia superesentia-
liter superewistens.» (De dis nom, cap. v.)

Scot Erigenes dice tambien: <Deus de nihilo (hoc est de in-
efabili et incomprensibili divina natura) faciens omnia, de sua su-

- peresentialitate omnes effectus producit, et de sna Supervitalitate
omnes vitas, et de sua swuperintellectualitate omnes intellectu.»
1De divi. natur, t. 113, p. 17.) :

—

>
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que dos atributos fundamentales opuestos de
Pprimer érden: toda variedad de séres debe refe-
rirge a estos dos séres principales en Dios.

Los atributos opuestos de lo infinito y de lo
absoluto son precisamente los caractéres predo-
minantes de la Naturaleza y del Espiritu, y por
consiguiente, estos dos séres; expresion completa
de los atributos divinos, son los que acabamos de
mostrar en la unidad absoluta del sér, y vamos &
verificar la observacion. Mas para mayor cla-
ridad en nuestras cornsideraciones, nos servire-
mos de las expresiones positivas de la fotalidad
Y de la seidad, que son, como hemos visto, nocio-
nes afirmativas por las que deben reemplazarse
lag expresiones negativas de lo infinito y de lo

absoluto.
El cardcter de la totalidad 6 de la infinitud se

manifiesta por do quiera en la Natwraleza. Todo
lo que en ella existe esta determinado y formado
4 la vez en una porcion de espacio, de tiempo y
de fuerzas. La natursleza forma & un tiempo, y
 mediante una accion creadora, el sollo mismo
- que el grano de arena, el mary la gota de agua,
en una obra total y Gnica; lo preduce todo en re-
lacion cou todo, de manera que todas las cosas
estan encadenadas entresi y son rigorosamente
dependientes unas de otras en el organismo uni-
Versal. Ademés, cada sérparticular estd determi-
Dado tambien en todas sus partes 4 la vez: laNa-
turaleza desarrolla una 6 muchas partesdel cuer-
§1’0 de una manera predominante, perc nUACA, de
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una manera aislada; no podria formar una cabe-
za sin las restantes partes del organismo; deter-
mina y desarrolla siempre todo el Séren todos log
elementos que lo componen. En una sencilla hoja
de arbol, hay mil detalles determinados simul-
thneamente en su relacion con el drbol todo. En
el Espiritu no existe semejante determinacion.
Puede desarrcllar aisladamente cada parte de
su sér, lo cual es imposible & la Naturaleza.
Vemos, pues, que ésta se presents bajo el carater
de la totalidad, que es, al mismo tiempo, el del en-
cadenamiento, el de la continuidad y el de 1a de-
terminacion de todas las partes en sn conjunto.
En el Espiritu, por el contrario, se manifiesta
todo bajo el caracter dela espontaneidad 6 de la
geidad. Los espiritus individuales coexisten ade-
mas, en un todo superior, que es el Espiritu uni-
versal que decimos, y este Espiritu superior.
muestrase igualmente en tados, pero los indivi-
duos no reciben su influencia sino en tanto que la
adquieren por su propia espontaneided. El Espi-
ritu es siempre lo que es, mediante esfuerzos
propios é individuales: no crece, como la planta,
por una fuerza continua y necesaria, 8sino que €s
libre en su desarrollo; cada una de sus faculta-
des es independiente delas restantes y puede re-
cibir una cultura especial. En la Naturaleza no
se encuentra nada separado 6 aislado; cada obje-
to que ¢sta forma es un todo cuyas partes estén
orghnicamente enlazadas y determinadas con el
todo; el Espiritu, pot el contrario, puede hacerlo
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todo esponténeo, separarlo 6 aislarlo; puede opo-
ner todas las partes entre si, el pensamiento
con el sentimiento, éste con la voluntad; puede
concebir cada cosa separadamente, despreciando
8us relaciones con todas las demés. Concibiendo
1as cosas aisladamente, es como puede caer en
el error, que procede principalmente del ex-
clusivismo. La Naturaleza no se engafia de este
modo: dominando generalmente el conjunto &la
parte, todo queda en ésta en sus justas relacio-
nes de coordinacion y subordinacion. Pero el Es-
piritu puede, ~on ayuda de las partes que el mis-
mo ha reposado, ejecutar las més raras combi-
naciones; puede imaginar séres que po podrian
jaméas existir en la Naturaleza; puede dejar una
obra cuando quiera, trasladarse de uno & otro
pensamiento y tomar una resolueion nueva, mew
diante su caracter de espontaneidad. La espon-
taneidad es, pues, la razon de su libertad; porque
ésta consiste precisamente en el poder de comen-
zar una série de actos que no tienen su razon en
' los precedentes. El Espiritu no sigue nunca mas
que el impulso de su espontaneidad y de su li-
bertad, mientras que la Naturaleza, cuando ha
comenzado ys una obra, debe acabarla y formar
un todo completo (1).
Pero los atributos de la totalidad y de la sei-
dad que resumen la sustancia de la Naturaleza y
- de] Espiritu, s6lo existen en estos séres de una

{1) Curso de filosofia de M. Ahrens; t. . Lec. 10 y12.
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manera predominante, sin excluir el atributo
opuesto. En la Naturaleza, la espontaneidad esta
en la totalidad, como, en el Espiritu, latotalidad
estd tambien en la espontaneidad. De este modo

es como ambos séres pueden reunirse y comple-
tarse. La Naturaleza y el Espiritu muestran eter-
namente una tendencia hicia la union, porque
cada uno de estos dos séres es incompleto en sf
mismo y estd4 destinado & completarse por el
otro, en la unidad superior de Dios. La Natura-
leza busca al Espiritu y éste 4 la Naturaleza. En
otros térwminos, bajo el cardcter predominante de
la totalidad, se manifiesta en la Naturaleza la ten-
deacia haciy la espontaneidad, hacia la individua-
lizacion; y, bajo el cardcter predominante de la
espontaneidad y de la iadividualidad, se mani-
fiesta en el Espiritu la tendencia nicia la totali-
dad y hécia la organizacion. La Naturalezs in-
tenta representar la espontaneidad en la totali-
dad, y el Espivitu procura representar la totali-
dad en la espontaneidad. Respecto de la Natura«
leza es manifiesta esta tendencia. Todo existe en
ella 0 un mismo acto universal, y sin embargo,
cn la totalidad busca constantemente la Natura-
ieza el particularismo, la individualizacion, en
todos sus reinos. Pero en el momento que alcan-
zu esta forma se ve obligada ddestruirla. La Na-
turaleza, dice Goethe, parece haberio dispuesto
todo para la individualidad, y sin embargo, no
tiene para nada en cuenta 4 los individuos. EL
Espiritu, porsu lado, tiende hicia la Naturaleza,
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©s deeir, procura representar en todas sus pro-
- ducciones el cardcter de la totalidad. En primer
lugar, todos los espiritus individuales son con-
ducidos y estén destinados & reunirse en un todo
‘Superior, 4 asociar sus fuerzas aisladas; la socia-
bilidad es una tendencia comun & todos los espi-
ritus, y en esta asociacion, el érden de la Natu -
raleza es hasta nu modelo para el 6rden libre de
la actividad humana. Manifiéstase, ademads, esta
tendencia en las dos.obras fundamentales del Es-
- piritu, en la ciencia y en el arte. El Espiritu pro-
cura combinar todas las ideas, todas las concep-
ciones en un todo sistemético, en un conjunto
encadenado: la totalidad debe predominar siem-
Dre sobre lag opiniones individuales en la cien-
cia. Pero esta totalidad estd mucho mas marcada
en el arte. En ¢ste debe haber una completa. pe-
netracion del todo y de la parte, miéntras que en
la ciencia, el todo enunciado por los priucipios
bermanece distinto de cada una de las partes su-
bordinadas. El arte tiens, por tanto, un caracter
més naturalista, la ciencia un cardcter més espi-
ritualista. Asi como en la Naturaleza los princi-
Diog son inmanentes y egtin confundidos con lag
Cogag, asf tambien en el arte sélocoexiste la idea
6 el principio en su representacion, en su forma.
Mediante el arte es, pues, como el Espiritu so
aproxima lo més que le es posible hacia la Natu-
raleza. Puede decirse que ¢l arte es y representa
la Naturaleza y el Espiritu.
Dotada tambien de espontaneidad, pone la Na-
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turaleza todas las cualidades que de este atribu-
to reeultan, pero de una manera conforme 4 su
propio cardcter. Tiene una inteligencia, un espi-
ritu, pero una inteligeuncia ligada y no esponta-
nea; se conoce y se gsiente en su totalidad, tiene
concieneia de su obra. Las ideas expresadas 6
realizadas en la Naturaleza no existen sélo para
el Espiritu, sino tambien para la Naturaleza. Esta
tiene, como aquél, una existencia propia y un
destino particular. Pero estas dos existencias
tienden constantemente una hicia otra, y buscan
¥ proecuran unirse en la unidad superior de Dios.
Mediante esta unidad es como ambasg verifican
eternamente la mas elevada y la més intima
unicn en Diosg, y de esta union resultan en las
produceiones de cada una de ellas, creaciones
que ni la Naturaleza ni el Espiritu hubieran po-
dido formar separadamente. El Eepiritu realiza
sug ideas en 1a Naturaleza; embellece su vida,
combina y trasforma sus cbrag sogun lasleyes
naturales, y eleva la Naturaleza sohre ella misma.

Dios contiene, pues, en si el Espiritu y la Na-
turaleza como representantes de sus dos atribu-
tos fundamnentales, lo absoluto y lo infinitc. Hay
en Dios una dualidad interior, una dualidad de
séres, opuestos entre sf y subordinados 4 la uni-
dad superior d2 Dios, y que hallan en ella la ra-
zon de su union y desu mutua penetraeion. Dios
vive lo mis:no en el Espiritu que en la Natura-
leza. La dualidad de la esencia divina no es,
pues, una dualidad de bien y de mai, una dua-
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lidad de priuncipios, sino una dualidad de coor-

. denacion y de igusaldad en la unidad absoluta
del principio 6 de Dios. La Naturaleza no es el
principio malo, como han sostenido algunos mis-
ticos, sino un Sér tan divino como el Espiritu,
porque representa un atributo del mismo érden
que aquél que el Espiritu expresa. La Naturale-
za y el Espiritu corresponden, pues, al mismo ér-
den de esencia y de existencia; la Naturaleza es
Iaigual y la compuafiera del Espiritu en la vida
infinita, y ambos estén destinados por su esencia
4 penetrar en todas las relaciones y & rejuvene-
cer constantemente, por el cambio. continuo de
sug relaciones interiores, la vida del universo.
Ni el Espiritu en general, niningun espiritu par-
ticular, podréencontrarse nunca libre de relacio-
nes con la Naturaleza. Auu siendo el Espiritu un
mundo particular, no existe ni puede existir se-
parado de la naturaleza; su union con ella, es la
que realiza su vida completa y universal. Sin
sus relaciones con la Naturaleza, seria una abs-
traceion mds bien que un gér viviente. Pero es-
tas relaciones del Espiritu con la Naturaleza son
infinitamente vérias; y como hay grados de
vida en estos Séres, habra tambien necesaria-
mente diversos ‘grados de combinacion en esas
relaciones: seria una falta de reflexion el admi-
tir, gin un exdmen més profunds, que los espiri-
tus no pueden entrar con la Naturaleza en rela-

_ ciones m4s elevadas que las que conocemos en la
vida presente.
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La union del espiritu y de la naturaleza forma
un sér de armonia, caya mas elevada, intima y
completa manifestacion es la Humanidad. Esta
es. ademds, segun demuestra el andlisis compa-
rado del espiritu y del cuerpo de los hombres
y de los animales, el verdadero coronamiento
de la creacion y la mds perfectasintesis de
todos log elementos que forman el nniverso. La
humanidad comprende todos los Espiritus finitos
que estan, en numero infinito, unidos & euer-
pos erganicos superiores y & Dios, como Sér
supremo. Es esencialinente wne en Dios, por-
que su idea es una, es decir, porque no pue-
de existir mas que una sola armonias com-
pleta del espiritu y de la naturaleza en el mun-
do finito y condicional; como tampoco puede
existir mas que una armonia superior 4 aquellos,
concebidos en toda su infinitud, en su Sér total
¥ no en sus combinaciones internas y subordina-
das; en otros términos, la humanidad, como Sér
de armonia interior, es una, porque Dios, como
Sér de armonia abseluta, ey tambien uno. La hu-
manidad estd, pues, hecha & imégen de Dios, en
todo el rigor de la expresion. Se asimila y re-
sume en si todos los elementos divinos esparei-
dos er el mundo fisico y en el espiritual; los eo-
noce, los ama y los quiere como divines, y, pene-
trada del sentimiento intimo de su dignidad, as-
pira & imitar & Dios en sus actos, en su providen-
cia, elevéndose sobre el mal y el error, destru-
yéndolos progresivamente por medio de los atri-




209

butos de lo infinito y de lo absoluto, de los cuales
participa por medio de la razon. La Humanidad,
- Como Sér dearmonia interior del Hspiritu y de la
Naturaleza., es tambien 4ufinita en su géuero, por
que, siendo estos dos séres infinitos en ol tiempo
Y en el espacio, deben tambien com binarse y unir-
8¢ de una maners infinita por doquiera que ma-
- nifiesten su existencia, es decir, en lo infinito del
tiempo y del espacio. Es, pues, tambien eterna
6 inmortal. Intimamente unida 4 Dios, lleva gra-
bado el sello de su sternidad, ¥ tiende perpétua-
mente hicia 61 para unirsele en 1a plenitud de su
Vida, sin poder nunca vealizar todasu esencia. Pe-
T0, aunque infinits en sn género, permanece la Hu-
- manidad distinta del Espiritu y de la Naturaleza,
no es absolutamente infinita, y egtd sometida 4
la ley de los séres finitos, 4 las formas del tiempo
¥ del espacio. Desplega su vida eterna en perio-
‘dos determinados de tiempo, que van prolongan-
dose sin cesar, y en esferas determinadas del eg-
Pacio, en las que la humanidad entpra en condi-
. Clones externas cada vez mag favorables para el
Cumplimiento de su total destino,

La humanidad encierra, 4 su vez, dos séres ca-
racterizados por los atributos opuestos del Espi-
ritu y de la Naturaleza, & saber, el Zombre y In:
myjer. Bu el hombre predomina el caracter de la
®spontaneidad; en la mujer, el de la totalidad.
Estos caractéres se muestran igualmente en la
‘Constitucion fisica y en la constitucion animica.

el hombre y dela mujer. Asi pues, en el hombre,
, 14
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‘se manifiestan las formas salientes, agudas; en la&
ujer, las formas redondeadas y unidas. Alhom-
bre estén particularmente reservados los traba-
jos intelectuales, el cultivo de las ciencias y su
aplicacion 4 la vida practica; & la mujer estd
reservada la vida més intima y mas dulce del
sentimiento, embellecida por el cultivo de las ar-
tes. Pero estos caractéres no se excluyen, sino
que se expresan s6lo de una manera predomi-
nante en el doble aspecto de la vida humana y
de la vida universal.

Asi como el Espiritu yla Naturaleza, coordena~-
dos y paralelos en Dios, ocupan el mismo rango,
asi tambien el hombre y la mujer realizan igual-
mente la esencia de la humanidad. Y 4 la manera
que el Espiritu y la Naturaleza se unen y com-
pletan mutuamente en todes los grados de la
existencia, el hombre y la mujer estan destina-
dos & unirse y completarse bajo todos sus as-
pectos, 4 formar un $¢r de union subordinado en
ia Humanidad.

El Espiritu, la Naturaleza y la Humanidad,
como sér de armonia, son log séres principales
del upiverso. Hemus visto que estos séres yel
mundo todo, estan en Dios. Réstanos examinar el
como 6 la forma de esta relacion de Dios con el
mundo y con los demds séres individuales.

La relacion del mundo con Dios es una relacion
de razon, de continencia racional. El muudo, con
todos los elementos que lo constituyen en toda la
variedad de suexistencia, estd contenido en Dios,
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porque éste es la razon de todo lo -finito 6 de-
terminado, bajo ciertos aspectos, la razon dels
- Naturaleza, del Espiritu y de la armenia de
ambos en el seno de la Humanidad. La rela-
cion del mundo con Dios no es una simple rela-
cion de voluntad y de inteligencia, sino una re-
lacion més intima de esencia y de penetracion,
que no puede ser considerada de una manera pu-
ramente fisica ni puramente espiritual, sino de
un modo racioral y absoluto: el mundo y todos
los séres individuales estan racional 6 absoluta-
mente en Dios, sin sér idénticos 4 é1. La superio-
ridad de existencia de Dios sobre el mundo pue-
de explicarse por una comparacion entre el sér
del Espiritu y el yo individual. Asi como el ¥yo, en
cuanto yo superior (Ir-Ich), se sabe como sub-
sistente sobre cada una de sus manifestaciones,
distinto de la variedad de las partes internas de
su sér, asi tambien Dios, como Sér supremo
(Ur-Wesen) esta sobre todo 1o que hay en él, bajo
€l y por €l; esth sobre y es distinto del mundo y
. de todos los séres finitos. La distincion que exis-
te entre el yo, eon relacion 4 las facultades, exis-
te asimismo en Dios, con relacion al conjunto de
los séres que constituyen el mundo. Dios vive,
pues, 4 la vez en el mundo y sobre el mundo; Y5
en cuanto vive sobre el mundo, estd éste fuera
de Dios. Como Sér supremo y razon ultima de
toda esencia, se halla ésta infinita y absolutamen-
te sobre y fuera de la universalidad de las cosas.
La relacion de Dios con -el mundo y todos los
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séres finitos, no es, pues, una relacion de identi-
dad panteista, ni una relacion de dualismo. No
hay identidad entre Dios y el mundo, no hay tam-
poco separacion entre el mundo y Dios. Es ver-
dad que la dualidad se expresa en Dios, en los
atributos de lo absoluto y de lo infinito, y en el
mundo, en la Naturaleza y en el Espiritu, expre-
sion de los atributos divinos, pero no existe entre
Dies y el mundo; existe en la esencia divina, y, en
ésta, se halla penetrada y dominada por la uni-
dad, y se resuelve en la armonia. Esta dualidad
esencial destruye por si sola ia identidad absolu-
ta del panteismo. Hay, sin duda, unidad en e} or-
ganismo absoluto de Dios y del mundo en Dios;
pero esta unidad contiene en i una oposicion
primitiva y una variedad interna que no puede
nunca ser abgorbida 6 destruida,” porque existe
eternamente en {a esencia una y absoluta de
Dios. Asi pues, el primer principio de la dualidad
en Dios rechaza el panteismo, y el principio de la
unidad rechaza el dualismo. El dualismo y el pan-
teismo se completan y trasforman en el sistema
armonico de la ciencia. Apliquemos inmediata-
mente estas consideraciones & la doctrina de la
creacion. .

Acabamos de ver que el Espiritu, la Naturaleza
y la Humanidad como sér de armonia, existen
eternamente en Dies, porque estdn constituidos
por los atributos eterios de lo infinito y de lo ab-
goluto. Pero como estos séres universales forman
el mundo en la infinitud de séres particulares que
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encierran en si, se sigue que el mundo existe
tambien ¢lernamente en Dios. Pero si el mundo
existe en Dios bajo el modo de la eternidad, no
es, como pretende el panteismo, un desarrollo
temporal 6 una emanacion sucesiva del Sér divino;
tampoco es una creacion temporal de la nada,
como pretende la doctrina dualista, sino la eter-
na expresion de los aiributos 6 de la esencia eter-
1a de Dios.

La idea de la creacion debe ser considerada
vajo dos puntos de vista diferentes: bajo el pun-
to de vista del tiempo y bajo el de la eternidad.
Hay una creacion eterna y, bajo cierto aspeeto,
una creacion temporal que perterecen ambas &
Dios, en cuanto éste es la eternidad de la vida, y
que estin igualmente subordinadas al modo dela
existencia superior de Dios como Sér supremo.
Hemos visto que Dios, en cuanto Sér eterno, es
tambien el Sér inmutable ynecesario, y quela
eternidad es laregionde la necesidad. La creacion
elerna es, pues, tambien una creacion necesaria.
Dios quiere eternamente, y nada més que su 8ér:
Pore su sér implica en la unidad una dualidad -
interna y primitiva, lo infinite y lo absoluto, la
totalidad y la seidad, que estan unidas y armo-
nizadas en Dios. Dios es y quiere eternainente en
si el Espiritu, la Naturaleza, la Humanidad y la
infinitud de séres finitos, envueltos en su esen-
¢ia y en sus diversas combinaciones. Estos séres
subsisten en Dios, por Dios y bajo Dios, con una -
existencia eternay necesaria;son dados por elﬁi{

S
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mismo de Dios, que no puede dejar de ser loque
8. La creacion eterna no expresa, pues, una re-
lacion voluntaria de causalidad, sino una relacion
necesaria de razon y de dependencia. Como expre-
sionde los atributos divinos, no es el mundo una
degradacion deDios, depende del sér mismo de és-
te, que lo contiene en si; y esta dependencia del
mundo, respecto de Dios, es eterna, absoluta, in-
finita, y conforme al Sér de Dios, quees absoluta é
infinitamente superior al mundo. Esta dependen-
¢ia ha sido comprendida, en una época en quelos
egpiritus tenian dificultad en elevarse sobre el
tiempo y lo finito, como una creacion temporal de
la nada; guidbanse aquellos por la idea, jus-
ta en si misma, de establecer una dependencia
absoluta del mundo respecto de Dios; pero en lu-
gar de concebirla como eterna y verdaderamen-
te absoluta, colocandola en la esencia dterna de
Dios, se la considerd como temporal, arbitraria y
contingente, colocandola en una pura voluntad:
¥y como no podia comprenderse una razon de de-

terminacion de esta voluntad, declarése inexpli-

cable el hecho, y fué convertido en un dogma re-
ligioso.

Pero si la idea de una creacion temporal es
errénea con relacion & la universalidad de la
existencia del mundo, encuentra una justa apli-
cacion en todoslos dominios particulares del uni-
vergo. La creacion temporal se refiere 4 la vida
de Dios que sufre constantemente, en sus relacio-
nes con los Séres finitos, moditicaciones interio-
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xes determinadas por la accion libre y volunta—
ria de la razon suprema. Mediante la accion di-
vina y la intervencion coustante de la sabiduria
'y de la voluntad de Dios, es como se forman prin-
cipalmente todos los 6rdenes de la existencia, en
en sus reciprocas relaciones, desde el organismo
mas elevado de los astros hasta el gusano més in-
fimo. La creacion eterna es tambien determinada
.Y querida racionalmente por Dios, que es en si
mismo la razon infinita y absoluta. Esta forma-
cion interna se verifica constantemente en la infi-
nitud del tiempo; la accion creadora de Dios no
reposa jamas. Dios crea conservando y conserva
creando, porque la creacion temporal tiene lugar
sobre un fondo inmutabledado eternamenteporla
infinita nataraleza de Dios. Pero, en esta accion
formadora, quiere Dios 4 la vez el conjunto de las
cosag, y verifica, en cada momento, una combina-
cion infinita segun el plan concebido. Cadainstan-
te que trasncurre presenta, en la universalidad de
las combinaciones divinas, la ejecucion de un tipo
-de perfeceion, de un modelo, de un ideal, que, en
:su sabiduria infinita, concibe Dios en relacicn con
todos los datos contingentes, con la espontanei-
dad y la libertad de los séres finitos. Elmundo pre-
sentaconstantementeun espectaculo nuevo, siem-
pre unico, en vista del artista supremo: essiempre
Jjoven para Dios; y éste, fuente de perfecciones
infinitas, no cesa de prodigarle perfecciones siem-
‘pre nuevas; pero cuando se habla del mundo, es
necesario dirigir la vista 4 un objeto mas elevado
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que nuestra tierra, es necesario elevar el pensa-~

miento 4 la infinitud de los cuerpos planetarios,
diseminados en el espacio infinito (1). De donde
se sigue que en razon & las infinitas combinacio-
nes posibles, existe en el pensamiento divino una
infinidad de modelos, de tiposideales, de los cua-
les realiza Dios en cada momento el que es me-
jor en armonia con todas las disposiciones exis-
tentes del mundo: Dios crea en cada momento el
mejor mundo posible.

La cuestion de la creacion eterna nos conduce
4 la de la individualidad, que hemos ya encontra-
do en la parte analitica, pero que sélo la metafi-
sica puede resolver de una manera completa y
definitiva, fijando un principio elerno de indivi-
dualidad para todos los séres finitos. Considerada
bajo el punto de vista del tiempo, la cuestion de
la individualidad ha quedado ya resuelta, porque
hemos colocado en 1a eternidad el universo, con~
siderado en la dualidad de su esencia divina, en
el Espiritu, en la Naturaleza y en la infinitud

(1) Krause no reduce, como se ha podido notar, la exjsteuncia e
séres organizados 4 nuestro pequelio planeta. De‘acuerdo con toda
concienciaalgo elevada, en la quesurge espontdneamente del estu-
dio de Ics sistemas celestes el pensamiento de una humanidad in-
finiia, admite la distribucion en los diversos ordenes de séres or=
ganizados conforme 4 los divergos grados del mundo sideral. Lejos
de aprisionar, con Hegel, Schelling y 1a mayor parte de los teb-
logos, 1a humanidad en esta tierra, que seria entonces el 'yorda~
dero centro del mundo, abre todo el universo 41¢s séreg creados, ¥
conflrma, de este modo, por la filosofia, lag intuiciones ¥ presenti-
mientog de los més célehres astrénomos contemporéneos.
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de sus combinaciones internas posibles. Si el

. mundo esté eternamente en Dios, en todos sus
elementos esenciales, existe en éste tambien un
principio eterno de individualidad. Los séres fini-
tos no son, pues, ni un desarrollo temporal 6 una
-emanacion sucesiva del sér, ni formaciones arbi-
trarias 6 temporales de la voluntad y de la inte-
ligencia divina estdn, lomismo que el mundo, del
que forman parte, eternamente incluidos en el
Sér y en Ia esencia de Dios.

Réstanos comsiderar ahora la individualidad
en 8i misma. Hemos visto que el Espiritu y la
Naturaleza son, & la vez, finitos ¢ infinitos: infini-
to8, en su sér y en su esencia propia, finitos el
uno con relacion al otro, y ambos en relacion con
Dios. Pero, segun la identidad de la esencia di-
vina que todo lo abraza, y segun la cual todo
esit en todo, lo infinito debe ¢combinarse con lo
tinito en cada uno de estos séres divinos, y esta
combinacion debe expresarse en un niimero infi-
hito de determinaciones infinitamente finitas. Lj
HEspiritu y la Naturaleza, como séres sustancia-
les’en su interior, son infinita y totalmente fini-
tos y determinados. No existen s6lo en la gene»
ralidad de lo infinito, existen tambien ccmo séres
en la particularidad de lo finito, en el movimien-
to de la vida. Ahora bien, estas deferminaciones
Unteriores y finitas del Sér mismo del Espirvita y
de la Naturaleza, son lo que se llama individuos
“n el drden fisico y en el 6rden espiritual, es de-
Cir, séres determinados bajo todas las relaciones,
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y en los que hasta lo finito llega 4 su ultimo tér-
mino, & lo infinito, Bl individuo es, pues, la posi-
cion de lo infinito en lo finito, es decir, lo infini-
tamentefinito, cuya posicion es eterna y necesaria.
Pero por mas que estos séres sean completamente
finitos y determinados, son tambien infinitos, de-
biendo representar en su individualidad misma,
y de una manera particular, la esencia infinite
del Espiritu y de la Naturaleza. De esta necesi-
dad que tienen los séres finitos de manifestar
toda la esencia infinita de los séres superiores
que los contienen, resulta el tiempo, que hace po-
sible, mediante la sucesion, lo que 1o puede veri-
ficarse simultaneamente, El individuo es, en ac-
tualidad, completamente finito en cadamomento,
pero es infinito en su potencia. Vemos; pues,
que la deduccion de la individualidad estd per-
foctamente conforme con la parte analitica. He-
mos reconocido, en efecto, que existe en el yo iu-
dividual un elemento infinito, eterno, y un ele-
mento temporal y finito, que se armonizan entre
si inmediatamente, por medio del tiempo, por el
yo mismo como sér superior (Ur-Ick). Pero 1o
que solo habiamos confirmado por esta relacion
en nuestro propic yo, se muestra aqui como una
verdad universal y necesaria, aplicable & todos
1os séres finitos.

La cuestion de la individualidad resuelve la
sumortalidad del alma y de la vids fulura. Cada
gér individual esta, respecto del fondo de suesen-
cin, dntes, sobre y fuera del tiempo; es eterno, in-



<219

destructible y eternamente persiste en su indivi-
~dualidad. El hombre, nodejanunca de serlo; cual-
quier forma que revista y en cualquier estado 6
: condicionque seencuentre, es siempre el sér sinte-
tico de la creacion, el sér de armonia interior del
espiritu y de la Naturaleza: esto es, conserva su
individualidad personal. El animal no deja nunca,
por su parte, de sér animal, es impotente para
elevarse & la naturaleza superior y armoénica dsal
86r racional. Conservando en la vida futura su
individualidad personal, conservard tambien el
hombre los elementos con que la ha enriquecido
por su desarrollo anterior, y que no pertenecen &
la dtmosfera terrestre de su existencia actual;
proseguira con la conciencia propia su desarrollo
comenzado en esta vida, & fin de cumplir su des-
tino eterno del que ne es m#s que un acto pasa-
Jjero su destino terrestre. Elhombre estard, pues,
-colocado en condiciones mas 6 meénos & propésito
para el cumplimiento de su futuro desarrollo se-
‘Sun el grado de perfeccion que haya alcanzado
- en esta vida. El porvenir le pertenece con el mis-
mo titulo que el presente. Su suerte futura serd
necesariamente determinada por el uso que haya
hecho de sus facultades intelectuales y morales.
Pero las condiciones desfavorables en que el
hombre pueda hallarse en la vida futura no
Seran mas que momentdneas, como su falta mis-
ma. La clase de pena depende de la naturaleza
de la falta, su duracion depende de la enmienda.
Cualquiera que sea la grandeza 6 la magnitud de
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sus crimenes, el hombre essiempre hombre, siem-
precapaz de volver al camino del bien, siempre
dignode lacompasiony delainfinita misericordia
de Dios. Por lo demds, el mal mismo tiene sus
limites que el culpable no puede traspasar, Lle-
gado al altimo términe de su degradacion, se le-
vanta el hombre por la fuerza misma del bien,
que no permite un olvido absolute de Dios.

Deeste modo hemos venido & parar 4 la cues-
tion del mal, que tiene su origen en la indivi-
dualidad de los séres finitos. Examinaremos
primeramente el mal en s{ mismo, despues en
sus relaciones con Dios y finalmente en las que
tiene con el hombre. ,

El mal no existe en si misio, ¢como sustaneia;
no hay un elemento del mai: ninguna cosa es
mala considerada en 8i; pero puede estar viciada
en sus relaciones con las demas. El mal expresa,
pues, las falsas relaciones en que pueden estar eolo-
cadas muchas cosas, buenas en st mismas, ya sean
del drden fisico, ya del Orden moral. De donde
se sigus que el mal 0o es niun principio, en el
sentido del dualismo, puesto que todas las cosas
son buenas en cuauto manifiestan la esencia divi-
na del mundo, ni una simple n#egacion, en el sen-
tido del panteismo, puesto que ¢l mal existe
efectiva y realmente en las falsas relaciones 6 en
las falsas combinaciones establecidas entre l1as
cosas. Estas falsas relaciones de donde resulta el
mal, denotan evidentemente un sér invidual,
un sér finito, que, al mismo tiempo que es sus-
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Ceptible de remontarse 4 la unidad y 4 la armo-
Dia absoluta, en donde las cosas se encuentran
en sas verdaderas relaciones; puede tambien, en
Cuanto finito, abrazar las cosas en su aislamien-
to, en'su particnlaridad, y establecer entre ellas
relaciones contrarias al conjunto arménico de
los séres. Bl mml tiene, pues, su origen enla indi-
Vidualidad, en la finitud de los séres que no se
bastan & si mismos y que pueden, en virtud de
Su espontaneidad y de su libertad, quebrantar
las relaciones absolutas que existen entre las co-
Sas. La espontaneidad y la libertad no son imper-
~ fectas en si mismas, sino que pueden llegar & sér,
bor el mal uso que de ellas se haga, la causa de
Un numero ilimitade de imperfecciones y de ma-
leg. Y como la individualidad es up prineipio
eterno é indestructible, existe una couse eterna
del mal: el males y se d4 en la naturaleza finita
de los séres y persiste con ella, si no en realidad,
al ménos en posibilidad, en todos los estados y
Condiciones en que pueden hallarse los séres in-
" dividuales. El mal es un elemento eterno de la
Vida de los séres finitos y, como tal, es tambien
lecesario ¢ independiente de la voluntad divina.
El mal tiene, pues, suorigen en la finitud de los
8éres. El Sér infinito y absoluto que se basta é s
migmo, que ho depende de ningun otro Sér, que
Pogee y suministra todas las condiciones para

- Yealizar el y bien abrazar las cosas en sus justas

Telaciones, no es susceptible del mal ni del error,
Pero como los séres individuales tienen en Dios
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la razon de su existencia, el mal tiene tambien
su razon ultima en el Sér d= toda realidad. El
mal existe, no en la voluntad, en la inteligencia
6 en el sentimiento de Divs, sino indirectamente
en Dios mismo, en cuanto es la razon suprema de
todos los séres individuales que centiene en si,
¥, por consiguiente, de todas las manifestaciones
que implica la vida de los séres. El mal no existe
en Dios como realidad, sinocomo posibilidad. La
naturaleza divins d& la posibilidad del mal ha-
ciendo posibles los séres individuales y finitos;
pero los séres individuales la trasforman en
realidad. Lo que es posible en los séres finitos, &
congecuencia de su naturaleza eterna y divina,
lo convierten en real y efectivo en el tiempo,
mediante su espontaneidad. Puede, pues, decirse
que el mal existe en Dios, no en estado de accion,
sino en estado de poder. Dios conecibe y prevé
el mal, pero lo prevé simplemente como posible:
su presciencia no destruye ennada la libertad y
la espontaneidad de 105 séreg finitos, que han
recibido de Dios, con la ineidad del bien y de la
verdad, la facultad 6 la virtualidad del mal y del
error. Dios estd, pues, en una relacion de volun-
tad con el mal, no en una relacion de afirmsucion
y realizacion, sino de posibilidad. Dios no quiere
el mal como tal, Jo admite como resultado posi-
ble de la naturaleza finita de los séres, que tiene
su razon eterna en si mismo; en otros términos,
pernvite el mal. Dios estd, por ultimo, con el mal
en una rels ion de sentimiento; las desgracias



223

Y los sufrimientos de los séres finitos afectan su

Corazon; pero, en su compasion, en su misericor -

- dia infinita, 1¢jos de castigar con el mal & nin-
gun sér, atrae constantemente hacia si los séres,
4 fin de que estos armonicen, por el amor uno
Y absoluto de Dios, todas sus tendencias exclu-
Sivas que son, en su exclusien, la causa prinei-
pal del mal y de la desgracia.

Considerando ahora el mwal bajo el punto de
Vista del Zombre, notamos que, de todos los séreg
de la creacion, el sér racional es el tinico que
puede triunfar del mal, porque sélo el hombre
Darticipa del poder superior de Dios, mediante
8u razon. El mal tiene tambien su origen en Ia
laturaleza humana, en cuanfo finita, pero no
puede ser evitado ni combatido por esa parte de
la naturaleza humana que es la expresion de lo
infinito y de lo absoluto, y, bajo esta relacion, se
puede decir que el mal es para el hombre una
ocasion de manifestar todo su poder. En el mal
Y en la desgracia es donde el hombre prueba que,

‘&un giendo un sér finito y limitado, puede, como
el mismo Dios, colocarse sobre todo lo finito; en
la lucha con las adversidades de la vida es donde
Mmuestra de un modo mas patente su superiori-
dad moral, y donde ofrece, como dicen los estéi-
Cog, un bello espectaculo parala contemplacion de
la divinidad. Asi como Dios es superior & todo 1o
finito y contingente, asi tambien el hombre puede
Mogtrarse superior 4 todas lag-adversidades de
la vida, y asegurar, en su lncha con la desgracia,
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1a victoria al elemento racional, que cs en é11a

iméagen de Dios. Sino hubiese mal en el mundo,

el hombre no tendria ocasion de desarrollar este
poder superior, le faltaria un elemento esencial;
pero, triunfando del mal, es, en su especie, tan
perfecto como la misma Divinidad, obedece & su
preeepto divino: «Sed perfecto como lo es vuestro
Padre celestial.» De aqui procede el alto interés
que nos inspira toda accion herdica y tragica.
Toda la historia de la humanidad es un drama
sublime entremezclado de episodios trigicos, en
los cuales el mal y las pasiones luchan con el
principio del bien. Mas, corno Dios es tambien, en
cierto modo, afectado por el mal y sufre tambien
sobre esta tierra, los hombres superioves, los ge-
nios divinos, son siempre los que sufren mas por
loserrores é injusticias sociales; pero Dios les da
la suficiente fuerza de 4nimo para soportarlos y
permanecer fieles & su mision: estos elegidos de
Dios participan del dolor y dela conmigeracion
divina. Vemos, pues, que teniendo el mal un ori-
gen eterno, es tambien-una necesidad moral para
ia naturaleza humana, Esto es lo que se puede
llamar la justificacion 6 lateodicea del mal.
Hemos agotado el cundro de las cuestionesque
nos proponiamos desarrollar enla parte sintetica-
Hemos establecido la naturaleza y los atributos
de Dios, como 8ér uno, infinito y absoluto; hemos
reconocido que Dios es y contiene en si el univer-
go en sus Ordenes principales de Espiritu y Na-
turaleza, y en la Humanidad como sér de armo-~
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nia; que estos séres estdn eternamente conteni-
dos en Diog, como la expresion de sus atributos
divinos, con la infinitud de sus determinaciones
Interiores, es decir, con los individuos; Y, por
nedio de esta doctrina, hemos armonizado, en
todos los 6rdenes de cosas, los principios supre-
mos de la wnidad y de la variedad, que es tam-
bien la fuente dela dualidad y de la individuali-
dad. Hemos realizado, pues, las dos condiciones
del sistema orgénico de la ciencia. Los princi-
pios supremos dela unidad, de la variedad y de
la dualidad, son tambien los principios del pan-
teismo y del dualismo. Hemos, pues, reconocide,
en una verdad superiory & luz de la certeza,
las verdades relativas de esas dos doctrinas
fundamentales, y evitado sus consecuencias aig-
ladas y exclusivas. Nuestro sistema constituye,
bues, realmente, como dijimos en un prineipio,
€l sistema armdnico de la ciencia, una y abso-
luta,

Ingistese atin sobre 1a cuestion del panteismo.
Preténdese que 1s filosofia de Krause es una filo-
Soffa panteista, porque considera el mundo y to-
og 1os séres finitos como contenidos en Dios y
“omo realizando eternamente su esencia una é
Infinita. Tenemos dos respuestas perentorias que
lar 4 esta acusacion, histérica la una y filoséfica
la otra

{Cudles son, en efecto, los grandes filésofos &
uienes se puede con justicia denominar panteis-

tagp Son, en la antigiiedad, los Eleatas, 108 Eg-
15
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téicos, y sobre todo los Neo-Platénicos, que exa—
jerando el procedimiento sintético de Platon,lle-
gan & absorber en Dios, concebido como la idea
totald la totalidad de las ideas, todas las particu-
lares, todos los séres individuales; en los tiem-
pos modernos, Espinosa, que, partiendo de la
gustancia, es decir, de lo que existe no en si,
sino por si, llega 4 considerar todos los séres in-
dividuales como modalidades y desarroilos par-
ticulares de la sustancia absoluta en todos los-
o6rdenes de la existencia; es, en tercer lugar,
Schelling, que en la primera faz de su especu-
lacien, partiendo de 1o absoluto, llega & consi-~
derar & todos los séres individuales como pode-
res divinos 6 momentos del desarrollo absoluto,
en la doble série de lo ideal y de lo real, y for-
mula rigurosamente la doctrina de la identidad
6 de la indiferencia absoluta. De donde se sigue
que el panteismo es el sistema de la unidad ab-
soluta, concebida como destructora de la varie-
dad 6 de la individualidad sustancial de los sé-
res, y, por consiguiente, el sistema de la identi-
dad de todas las cosas, dela identidad de Dios

con €l mundo y los séres individuales. ;Cudles:

son los adversarios de estos filésofos panteistas?
El adversario de la filosofia platénica es Aristo-
teles, en la parte practica de su dectrina, que
procediendo por via de andlisis, reconocio prime-
ramente la individuslidad de los géres y la dejo
subsistente en todas sus consecuencias. El adver-
sario de Espinosa es Leibnitz, que declara que
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ha rechazado el panteismo reconociendo & las

-~ criaturas una fuerza 6 una energfa propia como
huella imborrable de la accion divina, es decir,
estableciendo un principio eterno de individuali-
dad. Por tltimo, el contrincante del sistema pri-
mitive de Schelling es Schelling mismo, en la
nueva transformacion de su doctrina, que afirma
4 su vez que ha evitado el panteismo recono-
ciendo & Diog como sér supra-esencial, es decir,
como sér que estd sobre el mundo, Yy por consi-
guiente, distinto de éste y libre de sns leyes ne-
cesarias. Vemos, pues, que los elementos que he-
mos reconocido en la historia de la filosofia, con-
teniendo lanegacion del panteismo, son, por una
parte, el procedimiento analitico, que establece la
certeza inmediata de la existepneian del yo, como
S€r propio y esponiéneo, y por otra, el conoci-
miento de un principio eterno de individualidad
en iog séres y en el reconocimiento de Dios como
Sér supremo, distinto y sobre el mundo. Krause

. Do admite solamenteuno 1 otro de estos elemen-
- tog, sino todos, y los desarrolla en el grado méas
alto 4 que habian llegado &ntes de él. Declara
que la parte analitica es parte esencial y nece-
Saria del sistema de la ciencia; que el principio
de la variedad 6 de la individualidad en la uni-
dad es una condicion primera de la ciencia 6r-
ihnica, y despues de haber reconocido 1a indivi-
Qualidad como un hecho, la eleva & principio
eterno, universal Y necesario; mucho éntes que
- Schelling, habia establecido y determinado la
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dactrina de Dios como Sér Supremo distinto del
mundo y de la infinitud de los séres finitos, como
la personalidad infinita y absoluta que estd tam-
bien infinita y absolutamente sobre y fuera del
universo y es la razon dela personalidad hu-
mana.

Si se entiende por panteismo toda doctrina
que sostiene que el mundo y los séres indivi-
duales viven ¥ se desarrollan en Dios, enténces
ia filosofia no puede vacilar en reconocerse pan-
toista. Pero enténces es necesario dar tambien
este epiteto & los méas grandes teslogos; & todos
aquellos que admiten formalmente que Dios es
ol Sér uno, infinito y absoluto, razon de todo lo
que es; & todos aquellos, en fin, que no han deses-
perado de la ciencis humana, cOmo la ciencia
una y absoluta. La unidad es lo mismo que la
variedad, una condicion fundamental de la cien-
cia, y no puede existir en ésta la unidad sine &
condicion de que exista, como principio, en el ob-
jeto de la ciencia, es decir, 4 condicion de que
exista una unidad de Sér y de esencia que sea la
razon de toda variedad. jPorqué, pues,no se quie-
re ver la esencia divina en el mundo y en los sé-
reg finitos? Porque no gabemos apartar nuestrain-
teligencia de lag criaturas limitadas, en donde s2
pierde enla variedad, en la oposicion ¥y 4 veces
en el desérden; es porque no elevamos nuestro
espiritu al cielo puro dela unidad de la esencia
divina, que no estd afectada por ninguna divi-
sion, que permanece una y toda en su variedad
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interior, Compréndase primero la unidad del Sér
~de Dios, y se comprendera despues el modo de
existencia de todos los Séres en la esencia divina.
!No abraza Dios en su inteligencia todo lo que
es? ;Y no es esta una parte de la esencia divina?
INo abraza Dios & todos los Séres en su amor 0
en su corazon? ;Y no es tambien el amor parte do
la esencia de Dios? ;No quiere Dios eternamente
y mantiene en el tiempo, por su voluntad, todos
los Séres, sus criaturas? ;Y noes, en fin, la vo-
luntad una parte de la esencia una y absoluta de
Dios? :
Concibese que, despues del politeismo antiguo
que habia rebajado lo infinito & lo finito ¥ de-
gradado con Dios 4 toda la humanidad, haya sen-
tido el cristianismo la necesidad de establecer
una distincion radical entre Dios y la humani-
dad, entre Diog y toda la naturaleza.Y, sin em~
bargo, el cristianismo, al establecer esta separa-
cion, pone la profunda concepcion del Hombre-
Dios, ese simbolo eterno de la union sustancial
de Dios con la humanidad. Esta verdad divina
es la que, haciendo comprender al hombre su
naturaleza limitada, vuelve & unirle con Diesy
trae 4 la humanidad una nueva gloria. Glorifi-
cada la humanidad en Dios, se purifica en todo su
sér y en todas sus relaciones, y comprende que
tiene la mision de referir 4 Dios todas las criatu-
ras. La humanidad purificada en su ecorazon y en
su inteligencia, es la que, comprendiendo el fon-
do puro de todo sér, recomocers tambien, sin
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borrar la distineion infinita entre Dios y los 88-
res finitos, la esencia divina lo mismo que la sus-
tancia, la raiz y el principio de vida de todo lo
que es. Para los hombres puros todo es puro, y
en ninguna otra parte puede este proverbio ale-
man, recibir una aplicacion mas verdadera que
en la cuestion de las relaciones que existen entre
lo finito y lo infinito.

En todas las religiones reveladas, se representa
4 Dios como el 8ér luminoso. Y en efecto, Dioses
la’ unidad pura y armonica de toda esencia; el
mundo, que refleja los rayos de la esencia divina,
que representa la variedad infinita de los colo-
res procedente de la particularizacion 6 de la
-polarizacion de esta luz, no puede nunca des-
truirsu unidad y su armonia suprema. Hay en el
mundo colores feos que resultan de combina-
ciones disparatadas; pero la fealdad de esos co-
lores .no perjudica en nada & la unidad, al
brillo y 4 la belieza de la luz. Hay en el mundo
muche mal que resulta de la mala combinacion
de elementos que son buenos en si mismos; pero
¢l mal no perjudica tampoco la pureza inaltera-
ble de la eseccia divina.

!Sobre qué versa, pues, en el fondo, la disputa
suseitada por los adversarios de la doctrina que
admite la esencia divina en el mundo? Sobre una
cuestion de palabra. Reconocen que Dios estd en e]
‘mundo y que el mundo estd tambien bajo cierto
aspecto, en Dios,en la inteligencia y en la volun-
tad divina. Pero jeémo puedeser esto, sino de un
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“modo esencial? ;0 es que Dios no foca al mundo
8ino por la superficie, yno estd el universo sujeto

4 Dios sino de una manera negativa y formal? Es
-imposible enunciar esta doctrina bajo una forma

Positiva. Se dice que, si el mundo y los Séres
finitos pertenecen 4 la esencia divina, son parfes

-de Dins, estdn divinizados, son dioses. Pero co-

municando su esencis, conserva Dios su unidad
¥ su vida superior, que es indivisible. Los colores
no son parte-de la luz, porque no agotan su na-
turaleza ni disminuyen su esencia: la luz es

-giempre luz, en la infinita variedad de sus colo-

res. Asimismo Dios es siempre Dios, siempre el

“Ser icfinito, absoluto, en la inagotable fecundi-

dad de su esencia: los Séres individuales no sen
partes de Dios, porque no absorben la esencia di-
vina. Todo lo que es, estd sujeto 4 Dios; éste no
copoce en el mundo una segunda fuente de esen-
cia y de vida; él es el que dispone como duefio
soberano de toda vida y de toda esencia, el que
s la suya propia, y estando en todas partes, re-
posa por cima de todo en su unidad inalterable,
une todo lo que es, lo lleva todo en su corazon
‘como 0 abraza en sn inteligencia; y sin embargo,
Su corazon queda exento de las manchas que hay
en los corazones depravados, su inteligencia esth
libre delos errores, y su voluntad es independien-

‘te de las falsas direcciones que puede emprender

la voluntad de los séres finitos.
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II CONSECUENCIAS.

* Las consecuencias morales; politicas y religio-
sasde la doctrina de Krause pertenecen & la cuar-
ta subdivision de la parte sintética, que -estable-
ce, bajo el principio uno 'y absolute, los princi-
pios de todas las cienciag particulares.

1. CONSECUENCIAS RELIGIOSAS.

Unide en su esencia eterna con el Sér infinito
y absoluto, experimenta el hombve la necesidad
de manifestar personalmente esta union en la
vida, tendiendo, con todas las facultades y poten--
cias de su Sér, héacia un estado en que el conoci-
mjento y el amor de Dios inspiren su voluntad
para todo aquello que es bueno, bello, justo y
verdadero. Esta union personal del hombre, en la
armeonia de todas sus facultades y en la intimi-
dad de todo su sér, con Dios, concebido ¢omo la
personalidad infinita y absoluta, constituye 18
religion. La religion presupone 4 la vez la distin-
cion y la nnion personal de Dios con la humani-
dad. Esta union seria imposible, si Dios estuvic-
se absorbido en el universo ¢ en el conjunto de
los séres finitos, si fuese una pura sustancia en
y para el mundo y no para si, si fuese en fin, el
Sér Supremo existente sobrey fuera de la univer-
galidad de las eosas, dotade de una personalidad
infinita y absoluta, y estando ademds en relacio®
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de vida, de inteligencia, de sentimiento y de vo-
luntad con todos los séres finitos. La religion
serfa tambien imposible si el hombre no fuese un
8ér personal y libre, capaz de determinarse por
si mismo en sus relaciones con Dios, y de unirse
libremente & éste en la inteligencia, en el amor
y enla voluntad. La religion expresa, pues, simul-
tdneamente la unicn personal de vida de la hu-
manidad con Dios y vice-versa, union que mani-
fiesta armonizados los mas elevados poderes de
la naturaleza humana y divina; en otros térmi-
nos, la religion estd constituida por dos elemen-
tos, divino el uno, y el ofro humano, por un lado
infinito y por otro finito. No se considera comun-
mente méas que el lado finito de la union religio-
sa, es decir, la accion mediante la cual la huma-
nidad eleva y determina su vida en todas sus re-
laciones con Dios, y se olvida el lado infinito, es
decir, la accion santa mediante la cual Dics de-
termina su vida superior en gus relaciones con
la vida propia de los séres individuales. Pero
ambos aspectosde la relacion religiosa son igual-
mente importantes y deben ser examinados cada
uno en particular.

La idea fundamentai de la religion contiene
primeramente, para el hombre y parala humani-
dad, el mandato de determinar toda la vida hu-
mana.en sus relaciones con Dios. La religion no
se funda pues en ninguna facultad 6 funcion
particular de la vida; sino que abraza en &rmo-
nia todas las facultades y funciones, es decir,
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todo el organismo del 2¢r humano: no es umn
puro sentimiento: por ejemplo, el sentimiento de
i1a veneracion, de la dependencia 6 del temor, 6
¢l sentimiento en general, ni una pura contem-
placion 6 una adoracion mistica de Dios, y ménos
una simple practicaexterior; es mas bien que una
practica, una contemplacion 6 un sentimiento, es
la expresion de la naturaleza una y armdnica del
g88r finito determinado en sus relaciones con
Dios. A esta determinacion armdnica del hombre
en la completa intimidad de su Sér referido &
Dios, se la puede denominar intimidad de Dios
(Gattinnighkeit). En esta intimidad fundamental,
abraza el hombre necesariamente todos los érde-
nes de la existencia, todos log séres que estén en
Diosy que viven la vida divina: la intimidad
religiosa se reflere simultdneamente 4 Dios; como
Sér Supremo, 4 la Naturaleza y al Espiritu como
expresion eterna de los atributos divinos de lo
infinito y de 1o absoluto; y 4 la Humanidad, como
84r de armoniainterior de Espiritu y Naturale-
za. El hombre posee en la intimidad divina una
intimidad para los séres subordinados de la
creacion, conforme 4 su esencia propia y 4 sus
relaciones de vida con la humanidad y con Dios;
procura intimarse todos los séres, segun el grado
en que en ellos se manifiesta la vida divina.

Pero el hombre es un organismo viviente de
poderes y de actividades: su actividad total es en
¢f misma actividad del pensamiento, del senti-
mmiento y de la voluntad. El hombre debe, pues,
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unirse 4 Dios en la voluntad, en la inteligencia

- ¥ en el sentimiento; debe procurar conocer & Dics

amarle, desearle y quererle, 4 fin de vivir de un
modo divino y presentar en su existencia finita
una perfecta imagen de la vida infinita de Dios.
En el pensamiento adquiere el hombre la intimi-
dad religiosa, elevindose al conocimiento de
Dios, y reconociendo & éste como el Sér uno, in-
finito y absoluto, plenitud de toda vida, razon
primera y tltima de toda existencia, principio de
toda verdad, de todo amor y de todo acto, y que
desarrolla en la idea de Dios el organismo abso-
luto de la ¢ieneia humana. La actividad dirigida
hécia la ciencia y concebida con un fin religioso,
€8 una parte esencial de la intimidad de Dios. El
deseo de poseer la verdad es un deseo piadoso;
construir el edificio de la ciencia es un acto reli-
gioso, porque expresa una direccion fundamen-
tal de espiritu hacia la posesion intima de Dios,
¥ porque el conocimiento de éste es en si mismo
la salvaguardia de la moralidad y de la fé. Sin
€l conocimiento de Dios, no hay certeza absoluta
para ¢l hombre, ni conviceion legitima é inque-
brantable: la accion no tiene punto deapoyo, y el
sentimiefito se disipa en una profundainguietud,
i es que no se pierde en los desérdenes y en las
tinieblas que nos rodean. La ciencia religiosa es
la Gnica que puede dar al hombre la conviceion
de la existencia de Dios como ordenador de toda
'vida sobre ia tierra, y en todo el universo, como

~dispensador de toda justicia, é inspirarle al mis-
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mo tiempo confianza, esperanza y sumision & la&
voluntad santa ae Dios, y& losjustos decretos de
su providencia.

La intimidad religiosa es tambien una inti-
mimidad del corazon, del sentimiento; es el sen-
timiento absoluto, el amor de Dios; es decir,
la determinacion armonica del sentimiento cu
todas sus relaciones con Dios: Y como los s6-
res finitos viven en Dios, el hombre que estd
penetrade del amor divino, ama tambien 4 to-
dog los séres de la ereacion, segun su grado
de partipacion en la vida divina: ama 4 todos
sus semejantes como sus hermanos en Dios, ali-
viasus penas y sus desgracias, es solidario de las
faltas y procura atraerlos al biemn y educarlos en
identidad religiosa; se estima y se respeta 4 si
mismo; procura entrar en una intimidad con to-
dos los séres finitos que penetran en la esfera de
su vida, y unirse con ellos en la religion. Todo
amor particular, concebido en su pureza, es una
parte del amor, uno ¢é infinito de Dios. El amor
divino abraza todos los séres, todos los érdenes
y todos los grados de la existencia, el mundo es-
piritual y el mundo fisico, el espiritu y el cuer-
po. El hombre religioso no sacrifica el espiritu al
cuerpo, ni éste al espiritu. Convencido de que el
espiritu y la naturaleza son la expresion de 1os
atributos de Dios, les considera como igualmen-
te dignos de su amor en todas sus manifestaciones
particulares; rehabilita en su conciencia y en st
corazon su naturaleza tan frecuente y tan des-
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graciadamente desconocida y despreciada. Con-

-sidera el cuerpo del hombre como un templo le-

vantado en honor de Dios, en donde todo debeser
DPuro, 4 fin de que Dios pueda habitar dignamen-
te en 41. Sirehabilita la naturaleza y la saca dela
abyeccion y del insensato menosprecio de algu-
nos hombres, no es para entregarse 4 la satisfac-
cion de sus apetitos y deseos, sino para inspirar
al hombre més respeto hdcia una obra de Dios,
Y para ensefiarle & purificar sus relaciones con
ella, & moralizar todos sus actos fisicos; compren-
de la gravedad del mal y del des6rden, verifica-
dos en la naturalezapor las desenfrenadas pasio-
nesg, y comprende tambien la causa: excluyendo
4 Dios de la naturaleza, es como se introduce el
sensualismo en la vida practica del hombré. El
sensualismo cae con todo su peso sobre la fal-
sa doctrina que hace atea & la naturaleza, y
que ha desencadenado las pasiones humanas con-
tra un sér que, privado de toda dignidad moral,
parecia no era digno de ninguna consideracion.

El hombre debe adquirir la identidad de Dios
en la préctica de la vida. Despues de haberle re-
conocido en el pensamiento, y haberle tributado
su amor, debe determinar su voluntad y sus ac-
ciones en todas susrelacionescon Dios. La volun-
tad se dirigeal bien, & lo que es divincen la vida:
porque Dios es el bien absoluto (Gotistdas Gut),
Y todo lo que de él procede es bueno; toda su
#5encia, toda cosa considerada en si misma es
buena, porque es una manifestacion de la esen-
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cia una y absoluta de Dios; el mal sdlo existe en
las falsas relaciones que se establecen entre las
cosag por log séres individuales. Hacer el bien, es
dirigir la voluntad & Dios, en cuanto éste vive
en nosotros y en el mundo. El hombre religioso
se esfuerza por imitar & Dios, y, en cierto medo,
por vivirlo en su existencia infinita. Pero querer
4 Dios, es tambien querer tode 1o que hay en él y
existe por é]; es querer el bien en todas sus rela-
ciones con el Espiritu, con la Naturaleza, 6 con la
Humaridad y con los séres inferiores de la crea-
cion; es querer el 6rden absoluto y la armonia
universal de todas las cosas en el mundo; es
tomar una firme resolucion de conformar toda su
conducta 4 esta armonia, & este drden absolutoen
que se muecstra la voluntad divina, y que exige
muchas veces el sacrificio voluntario de nuestra
personalidad. Querer la intimidad religiosa es,
pues, querer todo lo que es divino en el mundo;
es subordinar su propio interés al interéds de to-
dos para el mayor bien del plan de la divinidad;
se desarrollarse en su interior y en todas sug rela-
ciones conforme al drden absolute, y reprimir en
esa armonia interna todas las pasiones exclusi~
vag, estableciendoentre ellas un justo equilibrio..

El hombre debe, pues, procurar unirse & Dins,
en todo su sér, en la plenitud de sus potencias y
facultades; es necesario que sea y permanezca
intimo con Dios y progrese en estaintimidad, asi
en el conccer como en el sentir, en el querer y en
la accion. Es verdad que las leyes de la vida de

-
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12 humanidad en la esfera terrestre no permiten
. al hombre permanecer completamente fiel & su-
destino religioso, es decir, permanecer sin in-
terrupeion en la intimidad de Dios, con una con-
ciencia constante; perc el deber del hombre, dun
sobre la tierra, es buscar yadquirir hasta donde
le sea posible la intimidad divina; consagrar
4 Dios, con este fin, periodos determinados, con-
forme 4 lag épocas generales de la vida de la Na-
turaleza y & las eircunstancias caracteristicasde
su propia existencia, y practicar de este modo
el precepto de la sabiduria divina en las primiti-
vas edades de la humanidad: Zen ¢ Dios delante
de tus ojos y de tu corazon; marcha d sw presencia
Y 8¢ piadoso.

Hemos observado hasta aqui ellado finito y
humano de la religion; ahora debemos examinar
el lado infinito y divino. Dios, como Sér Supre-
mo, se encuentra en tina union de vida con to-
dos los Séres individuales, que viven en él y por
¢l, conforme & la capacidad y & la receptividad
propias de estos géres; se manifiesta & ellos, en el
amor y en la voluntad, por una revelacion eterna
¢ infinita. Dios estd presente en todos nosotros,
en toda nuestra esencia, que esdivina, y particu-
larmente en esa esencia superior y armonica ex-
presada en la razon. Asi como Dios, en cuanto
86r infinito y ahbsoluto, esla causa de la razon
suprema del Eapiritu y de la Naturaleza, asi tam-
bien la razon del hombre se muestra simultinea-
mente en el Bepiritu, en donde todas las verda-
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des estan enlazadas en un organismo infinito y
absoluto, y en el cuerpo, en donde todsas las par-
tes estan distribuidas y encadenadas segun un
6rden racional. Dios se abrey se revela, de una
manera permanente, 4 la razon humana; es él
mismo la razon ultima del conocimiento, del
amor y del deseo de Dios que hay en nosotros.
Manifiéstase tambien en la humanidad terrestre
v en cada sér individual. Convencido de esta ver
dad, busca el hombre religioso hacerse digno de
la revelacion particular de Dios y de una union
més intima de la vida divina con la suya propia.
Sabe de una maners absoluta que Dios vive en
unjon con la humanidad de esta tierra, que se
revela & las almag puras, y puede mostrarse tam-
bien 4 los espiritus humanosdestinados 4 condu-
¢ir 1n humanidad hécia 81, despertando en el es-
piritu de sus semejantes el conocimiente y el
amor de Dios. Pere todavia obra ¢on una raodes-
ta circunspeccion, con cierto temor religioso, 4
fin de poder reconocer y vencer en la historiade
la humanidad todo lo que es santo y venerable;
no olvida que la union histérica de la humanidad
con Diog no es mas que una parte de la union su-
perior y eterna de Dios con la humanidad; con-
sidera todas las religiones que han aparecido so-
bre la tierra como manifestaciones parciales, cada
vez méas completas, del sentimiento uno y abso-
luto de la religion y de la necesidad de Dios que
exigte eternamente en la humanidad.

Los dos aspectos religiosos que acabamos de
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“®xaminar se resumen en dos actos superiores,
uno de los cuales pertenece al hombre y el otro
‘& Dios. La elevacion del hombre hécia Dios en la
Intimidad de su'sér y en el conjunto de sus fa-
cultades se manifiesta esencialmente por la ora-
Cion, y la direccion personal de Dios hacia el hom-
bre 6 la determinacion mediante la cual inter-
‘viene Dios en la vida individual, constituye /g
gracia. Estos dos modos de laaccion estén eterna-
Inente fundados en la naturaleza divina y huma-
na; son los dos puntos en que se tocan los mundos
opuestos de leinfinito y de lo finito; pero deben ser
comprendidos en toda su pureza, y fuera de toda
nocion antropomdrfica. La oracion s6lo puede di-
Trigirse 4 Dios, y la graciasélo puede ser concedida
porél. La gracia y laoracion son las més altas ma-
nifestaciones de la union personal de Dios con la

humanidad, y no admiten ningun irtermediario
entre el hombre y Dios. El hombre que obra en el
pensamientoyen el amorde Dios, ora; y bajo esta
relacion, todo trabajo realizado con una completa
conciencia religioss, es una oracion, un homena-
Je tributado 4 la divinidad. Pero el hombre expe-
rimenta, ademés, 1a necesidad de concentrar todo
8u sér, todas sus potencias, en determinados in-
tervalos, y elevarlos & Dios, ya para darle graciag
¥ bendecirle, ya para implorar su asistencia y su
apoyo en circunstancias criticas. El hombre que
Se aproxima de este modo 4 Dios con un corazon
Puro, puede estar seguro de encontrar la accion
Buperior de la gracia divina, que estd siempre
16 :
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dispuesta & descender sobre la humanidad, y que
armoniza en cada momento el érden absoluto de
las cosas con la libertad individual, teniendo en
cuents las acciones, mediante las que el hombre
aspira & su perfeccionamiento por. el camino del

Sobre el hombre individual, estén llamadas &
desarrollarse, en union de vida con Dios, cada
sociedad particular humana y toda la humani=-
dad. Toda sociedad fundamental, toda comuni-
dad de esposos 6 de amigos, toda raza, todo pue-
ble, toda.federacion de pueblos y toda humani-
dad parcisal contenida en la Humanidad total que
habita los infinitos mundes que pueblan el espa-
cio, debe realizar, comounsélo hombre, el destino
religioso con fuerzas progresivas, con una pleni-
tud de vida mds y més abundante cada vez; ¥
cada una de estas sociedades particulares debe
ayudar alhombre 4 elevarse, como sér individual,
4 la union superior, & fin de que pueda desarro-
llarge en sus relaciones con toda la humanidad.
El deber religioso del hombre se trasforma asi
en deber social para cada agociacion humana, y
para cada esfera social que tiene por mision des-
arrollar la ciencia 6 el arte, el derecho 6 1a mo~
ral, 6, en una palabra, alguna parte esencial del
destino humano (1). ;s
La religion es, pues, una funcion de armonia.

(48} Grundwahrheiten der Wissenschaft, Xx. Urbild der Mens—
ehheit, p. 305.
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superior en el hombre y en la humanidad. Todas
lag facultades del espiritu se armonizan entre
8i por el pensamiento y el amor divino, Todos
los hombres y todos los pueblos de la tierra son
hermanos en Dios; todas lag instituciones socia-
les estan penetradas de un mismo fin religioso, y
funcionan, en unidad, bajo la inspiracion de um
pensamientoy de una necesidad comunes; todas
las asociaciones humanas, reunidas en los €spa~
Cios infinitos de la Naturaleza, comprendiendo la
humanidad entera, estéan enlazadas por el mismo.
vinculo religioso, y son solidarias en el amor de
. Dios; y, conla humanidad, eleva constantemente
Sus oraciones al cielo el mundo tedo del Espiri-
tu y dela Naturalezs. El mundo ¥ la-humanidad
se acercan incesantemente 4 Dios, y en cada mo-
mento de esta aproximacion eterna, borra la mi-
sericordia divinaun numero infinito de males en
toda la extension del universo. La religion se
&socia.& todo 1o que es humano; no es indiferen-
te & ninguna manifestacion de la actividad indi~
Vidual 6 social, al arte, & la industria, al derecho,
& la moral, 4 laciencia i 4 Ia educacion; estaso-
bre todas las instituciones, y considerandolag
bajo su: aspecto mas elevado, en sus relacicnes
Con Dios, y dejandolas su libre movimiento y
Sus caracteres propios, las eleva 4 una esfera mig
8ugusta, y las penetra del sentimiento absoluto

infinito. Es ademés, en todos los grados de la
SXistencia humana, tanto en la vida individual
omo en la social y en la de toda Ia humaridad,
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1a mediadora entre el hombre y Dios y el lazo de
1a armonia universal.

Consideremos ahora la religion en sus rela-
ciones con la vida individual del hombre.

La religion denota, & la vez, un estado de de-
pendencia y de sumision del hombre para con
Dios, y un estado de elevacion. El hombre reli-
gioso siente la necesidad de Dios en su existen-
cia finita y condicional; sabe que no puede nada
sin 1a accion y sin la esistencia divina; sabe que
la fuente de todo lo bueno, bello, verdadero y
justo no esti en la naturaleza individual y con-
tingente, sino en el Sér infinito y absoluto; sabe,
en fin, que su mérito principal consiste en per-
foccionarse en su interior y en todas sus relacio-
nes, & fin de hacerse cada vez mas digno de ser
un Organo, un instrumento, en la grande obra
que prosigue Dios en la humanidad. Cuando po-
see el sentimiento de su debilidad y de suimpo-
tencia, marcha con Dios, obra en vista de laPro-
videncia, y se relaciona, parael éxito de su obra,
conel plan eterno dela Divinidad. No es 4 si mis-
mo 4 quien atribuye el mérito de sus acciones, ni
1e corresponde tampocojuzgar susre sultados. To-
da su mision consiste en cumplir, de una maners
absoluta, los deberes que le estdn impuestos por
gu naturaleza, de aceptarios libremente, de so-
meterse & ellos con resignacion y con bondad, é
implorar el apoyo de Dios en las circunstancias
criticas en que puede encontrarse. Pero al mis-
mo tiempo que la religion trae al hombre al sen~
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timiento de su debilidad, lo eleva sobre si mis-
mo, sobre la. esfera estrecha de su individualidad
y lo transporta contodas sus faculiades,s esa re-
gion suprema en donde comprende todos los 6r-
denes de existencia como manifestaciones de la
esencia, de la inteligencia y de la voluntad di-
vinas. Cuando la inteligencia del hombre es-
t4 ilustrada con la idea de Diosy confortado
su corazon con el amor religioso, se reconoce y
reconoce tambien la humanidad y todos los séres
como 6rganos de vida ycomo obras amadas de
Dios, entra en una relacion superior de amor y de
vida cen Dios, recibela consagracion religiosa. La
religion acaba:cumple todos losdeberes del hom-
bre, les d4 la sancion soberana y absoluta de la
voluntad divina, inspira la ciencia, hace el amor
santo y arménico, preside & todo el destino hu-
mano, y perfeccionaal hombre, colocéndole enla
intimidad de Dios.

Elevando al hombre hasta Dios, le comunica
tambien la religion esa calma y esa serenidad,
que son la expresion de la armonia veriticada en
todas sus facultades internas, y que procura es-
parcir, en seguida, en el mundo que le rodea. Es-
tablece un justoequilibrio entre todas las facul-
tades humanas dirigidas hécia Dios, y ahoga to-
das las malas pasiones, resultado del imperio pre-
dominante y exclusivo de una facultad, de una
funcion particular; y esta coordinacion produce
1a tranquilidad del alma, la dicha del sabio, que
tiene la eonciencia de cumplir su destine huma-
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noy de conformar su voluntadcon lavoluntad di-
vina, manifestada en el érden absoluto de las co-
sas; de aqui tambien esa inalterable confianza
del alma que se funda en Dies, y refiere & ¢l todo
lo feliz 6 adverso que le sucede, persuadido de
que Dios sabe mejor que nosotros lo que nos con-
viene. La religion es, pues, para el hombre indivi-
duasl, como para toda lasociedad humana, un es-
tado deérden y de armonia, un estado de paz y de
pacificucion que limpia tedas las manchas del
hombre, y engendra lasalud, la bienaventuran-
za.Perono esth exento delos sentimientos y de los
pensamientos tristes que acompafian 4 la imper-
feccion, al mal y  la desgracia. La religion, es,
pues, un cambio perpétuo de pensamientos y de
sentimientos enfre el hombre y la divinidad. To-
dos lessentimientosque Dios experimenta, losex-
‘perimenta el hombre en Dios. 8i participa de la
intima alegria de Dios, que vé 4 los séregindivi-
duales elevarse esponfdneamente hacia 1, & la
humanidad alborozarse 86lo 4 sa nombre, y al
universo todo cantar sus alabanzasen el concier-
to dela vida universal, participa tambien del
dolor que Dios debe sentir, ex vista del mal pro-
ducido por losséres libres. Esta tristeza se tras-
forma en una sauta aspiracion del aima hécia una
‘phtria mas elevada, en donde las circunstaneias
¥ las condiciones exteriores permitirin una union
magiatima y continua del hombre con Dios. Sin
embargo, no ¢ un estado de reposo y apatfa, ei-
no un motivo de accion y de sacrificio. El hom-
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bre religioso participa de la compasiondivina ha-
cia todos los males y hacia todos los desgracia-
dos; inspirado por el sentimiento de sus deberes,
y vor el amor de Dios, procura, en la medida de
‘sus fuerzas, curar los males, mitigar los infortu-
nios y llevar 4 los corazones enfermos los con-
suelos que 86lo la religion puede proporcionar.
No se encierra en el egoigmo de sualegria 6 de
su tristeza, los comunica & sus'semejantes, se
regocija y lloracon toda la sociedad, es amigode
todos los séres, porque lo es deDios.

La religion no es, pues, un estado deindiferen-
¢ia'y de pasividad, sino un estado de vida y de
accion; no es una cosa concentrada y separada
del mundo, una muda y estéril contemplacion
de Dios § un puro sentimiento que fomente en el
interior yse disipe en'su abstraceion, sino un es-
tado de expansion de todas las facultades huma-
nas ¢on Dios, y, por consiguiente, con todos los
6rdenes de la existencia; es una comunicacion de
vida, una ineclinacion de todo el hombre hicia
Dios, hacia 1a Naturaleza y hacia todos los séres
en Dios; es una asimilacion y una aspiracion in-
titha de todo lo divino en el mundo. La religion
1o es, en una palabra, una falsa piedad concen-
trada en s{ misma, un misticismo flojo y lan-
- guido, sino la expresion dela espontaneidad 6 de
la actividad total del hombre, vivificada en l&
fuente de toda acéion, 1a armonia del pensa-
miento, del sentimiento y de la voluntad del
hombyre referidos 4 Dios. Sin el conocimiento de
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éste, no existiria para nosotros més que un vago
deseo; sin el sentimiento divino, sélo estariamos
inundados de una 1luz fria; sin una accion 6 una
manifestacion externa del pensamiente.y del
sentimiento religioso, no poseeriamos mas que un
fuego interior que se devoraria & si mismo. As{
como en la Naturaleza va la luz acompafada de
calor y se extinge el fuego cuando no tiene obje~
tos que lo alimenten, asi tambien, en el érden es-
piritual, el pensamiento de Dios ilumina el senti-~
miento religioso, y unv y otro abrasan al hom-
bre, si no refiere el sentimiente y el pensamiento
de Dios & todos los séres de la creacion. Todo
hombre, en todo su sér espiritual y fisico yen
~ todas sus facultades, debe dirigirse armonica-
ments hacia Dios, para que puedan brotar en é1
todos los gérmenes del bien. En esta unicn es
donde el hombre tiene abiertos el corazon y la
inteligencia 4 todas las aspiraciones de lo bueno,
de lo bello, de lo verdaderoy de lo justo, y encuen-
tra su verdadero punto de apoyo interior. La in-
timidad de Dios, es la condicion esencial de todo
perfeccionamiento interno y la fuente vivifica-
dora en donde el espiritu toma sin cesar nuevas.
fuerzas para el cumplimiento de sus deberes. Es
1a corona de nuestro desarrollo, afirma y congo-~
lida toda nuestra interioridad, uniéndonos & la
razon divina y absoluta, que es la verdadera raiz
de nuestra existencia y de nuestra propia razon.
El hombre se siente més seguro sobre la tierra,
1uégo que ha adquiride la conviccion de que esté
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eternamente unido 4 Dios, que vive la vida di-
Vina, y que puede, en su condicion finlta, imitar
4 Dios y penetrar cada vez mas profundamente
€n su pensamiento y en su ¢orazon. La religion
reviste todos sus actos de un cardcter absoluto y
sagrado; le da firmeza en su conducta, constan-
cia en sus resoluciones, fidelidad en sus prome-
sas y en el cumplimiento de todo lo bueno, bello,
verdadero y justo.

La religion eleva todo el destino humano; es-
parce la alegria, elamor y la energia sobre nues-
tra vida: es una fuerza continua que penetra y
embeilece todo la existencia. El hombre religioso
es, ademas, un artista; pero que ejerce su arte,
aute todo, en la educacion propia y en la armoni-
zacion de susfacultades internas. Mas el hombre
es-finito 6 limitado en sus pensamientos, en sus
sentimientos y en sus deseos, y por esta razon
le es imposible entregarse constantemente 4 la
religion, con la misma fuerza y pureza de con-
eieucia. La religion, sin embargo, vermanece
siendo el alma superior de su vida. Consagrale
periddicamente, cuantas veces lo invitan & ello
8u espiritu y su corazon, esos bellos y sagrados
momentos en que desligado de todo pensamiento
Y de toda tendencia exclusiva, eleva todo su sér
hécia Dios para abrazarle en su pensamiento y su
amor, para juzgar su propia vida, en la armonia
Universal de la vida divina, y para ordenar su
Conducte segun la disposicion del érden abso-
luto y del plan eterno de la divinidad. Estos mo-
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mentos del culto interior, de la oraciony de la
devocion, se convierten en una fuente de inspi-
racion para los pensamisntos, las acciones nobles
¥y generosas, mediante las cuales es conducida la
vida humana & su destino armdnico. Pero el culto
debe recibir una expresion més alta: los hombres
estén destinades & unirse por la religion, 4 fin de
fortificarse mutuamente, de penetrarse todos del
amor superior, de ejercer la religion como arte
social. La familia y la amistad, son lossantuarios
primitivos de la sociabilidad religiosa. De estas
dosfuentesseextiende, en seguida, & 108 diversos
grados de la personalidad humana, & los pueblos
¥ & teda la humanidad. Todos los hombres deben
considerarse como miembros de una sola ciudad
religiosa sobre la tierra, como ‘stibditos del reino
eterno ds Dios.
¥n 1a sociedad religiosa,lo mismo que en la
politica, conserva el hombre su individualidad.
La intimidad de Dios debe adquirirse por una as-
piracion libre, por esfuerzos espontineos, y por
una voluntad enérgica y refleja. La idea de la
religion reposa sobre una union de sér 4 sér'y de
personalidad & personalidad, que puede y debe
prepararse por la educacion y ser despues acep-
tada voluntariamente, comprendida en el pensa-
miento, cultivada en el sentimientoy formada en
_el arte. Dios rechazaria todo sacrificio que no
fuera voluntario, y el hombre, 4 su vez, entraria
#6lo’ de una manera imperfecta en la intimidad
de Dios, sino se elevage 4 6l espontdneamente-
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" Lag conviceiones religiosas deben adquirirse por
la instruceion y por la propia razon del hombre,
J no impuestas en nombre deuna autoridad ex-
trafia: toda coaccion les hace perder su valor me-
Tal. Las ideas y las opiniones debidas 4 los pro-
Plos esfuerzos de la inteligencia, son las que for-
an una verdadera conviceion y las més estables,
Porque estdn ménosexpuestas 4 ser destruidas
Dor el escepticismo. El hombré que ha adquirido
Bus oponienes, mediante sus propios esfuerzos,
sabe defenderlas mejor, y esté al mismo tiempo
mig decidido 4 arreglar su conducta 4 sus con-
vieciones, que le son muy queridas por el traba-
Jojintelectual que le ha costado adquirirlas.

2. CONSECUENCIAS MORALES.

Hemos reconocido & Dios como el 8é7 vivo que
Tealiza en el tiempo, por su accion y por su vo-
luntad superior, la infinitud de su esencia eter-
na, y hemos establecido que todos los séres par-
“ticipan, en diversos grados, de la realizacion de
®sta esencia en la vida divina. El hombre, sér
drmonico de la creacion, imégen perfecta de la
Divinidad, ests tambien llumado & realizar, en
Union con Dios, todo lo contenido en. su natura-
leza racional. Todo lo quese efectha en la vida
Conforme 4 1a naturaleza de un sér essu bien. ¥
Puesto que Dios abraza en su Sér toda esencia
¥ toda existencia, el bien es, ante todo, el bien de

ios. La Etica, 6 la ciencia de la vida humana de-
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terminada por la voluntad, no es, pues, mas que
una rama subordinada de la ciencia de la vid®
una y absoluta de Dios, determinada por la vo-
luntad divina. Cada bien particular, efectuado
por los séres finitos, es una parte interna del
bien de Dios: en otros términos, Dios es para to-
dos lus séres el bien uno, el bien supremo.

Existe, puss, un ideal para la actividad moral
del hombre, un ideal del bien, que debe ser el
anico contenido de su existencia, el s6lo -objeto
de sus aspiraciones, y el término de apreciacion
de toda su conducta, es decir, el criterio &4 que
debe ajustar todos sus actos, 4 fin de confor-
marlos con su ideal supremo. Dios es el ideal de
todo bien, y el hombre tiene por mision arreglar
gu vida divina. Este es el fin de su actividad vo-
luntaria y moral, y puesto que el fin debe ser
eumplide, es un deber para el hombre el realizar
én el tiempo su esencia eterna, que es su bien,
y realizarla como tal, porque la moralidad cons-
tituye propiamente ese estado en que la velun-
tad es dirigida con conciencia hécia su bien, €8
decir, en que el bien es querido y efectuado por
el bien mismo, independientemente de toda con-
gideracion personal, Este estado, trasformad®
en Lisbito por una voluntad perseverante, es de-
nominado virtud. El hombre virtuosoes aquel
que se somete habitualmente 4 la ley moral, & 18
ley del bien.

La ley moral puede ser expresada con esta for-
mula: Haz el bien como bien, térmula que contie” .
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~ ne 4 la vez el fondo y la forma de la ley moral.
Exprésase el fondo por estas palabras: Haz el
bien, es decir, nada més que el bien, todo el
bien; y la forma, por estas otras: Haz tu mismo
€l bien, es decir, haz el bien de una manera libre
Y pura, con libertad y desinterés.

Definida de este modo, exige primeramente la
ley moral, como condicion de su existencia, Ia
libertad moral 6 el libre albedrio en el hombre.
La libertad moral consiste en que el bien sea
~querido y practicado pura y simplemente por
que es bien; por la sola fuerza de la voluntad;
no reside, pues, en la absoluta independencia de
ésta, sino al contrario, en su confirmidad & la
ley moral; no es la facultad arbitraria de elegir
entre el bien y el mal, sé6lo existe en la esfera
del bien, es la facultad de determinarse 4 hacer
un bien con preferencia 4 otro, de elegir entre
dos bienes el mejor. La libertad imnplica, pues, la
racionalidad: el hombre s6lo es verdaderamente
libre por la azon. En efecto, si estuviese limitado
en su inteligencia, al instinto del animal, & la
pura percepcion de hechos individuales y sensi-
bles del mundo exterior, su voluntad seria arro-
llada por la eorriente de los fenémenos fisicos.
Si 8610 se moviese por las sensaciones, deberia
el hombre seguir el curso de éstas y las obede-
ceria como esclavo. Privado de la facultad supe-
rior de la razon, seria incapaz para recogerse en
8f mismo y dominar por las fuerzas internas lo
exterior y las afecciones sensibles, y, por consi-
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guiente, para sustraerse al imperio de los senti-
dos. Porque posee la razon, facultad de los prin-
cipiosique no estin tomades del mundo sensible,
es por lo que puede determinarse segun las ins-
piraciones de esta facultad, obrar con arreglo &
los principios del bien, de lo verdaderoy de lo
justo. Determinindose eonarreglo4 los principios
de la razen, escomo puede el hombre hallaren si
mismo los motivos de sus-actos y librarse de la
dependencia del mundo exterior. Enténces en-
tra en el goce de toda.su espontaneidad: es.com~
pletamente libre, puede comenzar en todo instan~
te una nueva série de actos que no tiemen su
causa en los precedentes; y hasta una vida nue-
va; es, en una palabra, duefio de su destino. La
ley moralsupone, en segundo lugar, 21 desinterés.
El hombre, en efecto, debe obrar, de una mane-
ra absolute, y hacer el bien, como tal. Obrar de
una manera absoluta, es no ebrar por motive
alguno individual, no ¢eder & la inspiracion de
ningun sentimiento particular, per-ejemplo, de
un sentimiento de placer 6 de dolor, de esperan-
za 6 de temor, rechazar todos log méviles egoig-~
tas é interesados que puedan solicitar la. volun-
tad; es; en una palabra, hacer el bien sin consi-
deracion alguna extrafia, en interés del bien y
por el solo-motivo de este; es, en otros términos,
obrar con desinterés. El desinterés es la mani-
festacion delo absoluto en la esfera dela activi-
dad moral del hombre. Este no debe determinar--
se tampoco al bien para evitar un castigo u ob-
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tener una recompensa, es decir, con la inten-
cion de asegurar la felicidad presente 6 futu-
ra, porque la felicidad es un motivo individual,
Contingente, y es desconocer la ley moral, en
Cuanto ley racional y absoluta, el fundarla sobre
un motivo sensible. Tampoco debe hacer. el bien
borque lo quiere, sino que debe quererlo y ha-
cerlo porque es bien; en otros términos, no es la
voluntad individual, sino el bien mismo, en
Cuanto idea absoluta, el que es el criterio y el
Principio del bien. El bien como tal estd sobre y
es independiente de todaslas voluntades par-
ticulares que deben aceptarlo como el fin eterno
de su actividad moral y arreglar & él, cada vez
més, su vida en la infinitud del tiempo. La ley
moral es igual é idéntica para todos, y debemos
obrar moralmente paracon los demés, como los
demés deben obrar moralmente para con nos-
otros; en otros términos, la ley moral es univer-
8al y absoluta, y, bajo esta relacion, puede ex-
Presarse tambien por esta férmula: Obra de tal
. odo que puedasconsiderar la ley determinante
de tu voluntad como la ley universal.

- Haciendo el bien por €l bien de una maneraab-
Soluta, conforma el hombre su vidae con la vida
del $6r absoluto, imita 4 Dios en el mundo finito,
¢n donde ejeree su actividad; y, encerrdndose en
la esfera racional que leespropia en el drden den
8lorganismo absoluto del universal, cumple tam-
bie..n‘ su destino moral, el destino del sér racional,
Que es ¢l de vivir y obrar conforme con el érden
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absoluto de las cosas y con la naturaleza de los
séres 6 de los objetos & que se dirige la accion.
Los animales, dominados por la sensibilidad
que constituye su naturaleza, sélo pueden obrar
por un motive sensible, es decir, individual; pero
el hombre, dotado de la facultad superior de la
razon, debe tambien obrar de una manera racio-
nal, es decir, absoluta; como sér de armonia de
la creacion, puede y debe mantener la armonia
que existe entre los diversos dérdenes de cosas:
debs, pues, obrar por si mismo de una manera
absoluta y racional, 4 fin de cumplir su propie
destino, y debe, ademas, tratar 4 los demds sé-
res de una manera absoluta y racional, conforme
& su naturaleza particular, & fin de conservar el
6rden absoluto establecido por la Providencia:
el hombre debe, pues, tratar & los animales ce-
mo séres sensibles, y & los hombres como séres
racionales, es deeir, como 8éres que pueden oir
la voz de la razon, sea cualquiera el estado de
degradacion en que hayan caido, come herma-
nos, & quienes debe sostener y llamar & la con-
ciencia de sus deberes. Elevindose al deminio de
la moral absoluta, es como goza el hombre de
una libertad completa, porque realiza la mision
que le ha sido asignada en el organismo uni-
versal, mision cuyo libre desenvolvimiento no
pueden estorbar los séres 6 las circuunstancias
exteriores. Asi pues, la libertad que es necesa-
ria para el cumplimiento de la ley moral, recibe
su complemento y su perfeccion de este cumpli-
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miento mismo. Consiste esto en que todo estd su-
jeto al organismo morsal, y en que cada accion
efectuada con moralidad eleva & un nuevo poder
las condiciones que exige, y facilita alhombre los
Mmedios de perseverar en el camino qnue ha em-
Prendido. Lo mismo sucede con o diéha. No se
la encuentra siempre que se la busca por sf mis-
ma, pero se la halla, sin buscarla, cuando cum-
Plimos nuessro destino moral, como una recom-

' Pensa y unaayuda. En efecto, el placer y la feli-

cidad van unides, en cada sér. 4 la realizacion
de su naturaleza propia 6 de su bien particular;
¥ el dolor atestigua la no realizacion de esty na-
turaleza 6 de este bien. Asi es como el animal
&0za 6 sufre, segun que ha satisfecho ¢ no 4 su
naturaleza sensible. Asi es como el hom bre, ade-
mas de los dolores y de los placeres fisicos, ex-

- Perimenta, en su conciencia intima, alegrias mig

Puras y dolores més vivos y punzantes, ségun
que ha realizado 6 no su naturaleza racional. El
remordimiento de la conciencia 6 la serenidad
del almna, revelan inmediatamente en cada hom-
bre 1a violacion 6 el respeto de la ley moral, La
felicidad es, pues, para el hombre, no un fin en
8i mismo, sino una consecuencia legitima y neee-
Saria del cumplimiento de su destino moral. Ha-
Ctiendo el bien por el bien, de una manera absoly-
ta, tiene el hombre la certeza de obrar conforme
A la voluntad divina, manifestada por el érden
8bsoluto de las cosas, y esta conviceion que la

"hace‘penetraxf cada vez més en la intimidad de
17
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Dios, le colma de una alegria santa ¢ inalterable
que no pueden turkar las urcunstancms exte-
riores.

La obligacion de cumplu‘ la ley moral no exis-
te s6lo para los individuos, sino tambien para
cada socieded humana; porque cada sociedad es
una persons moral, que debe procurar realizar
por esfuerzos y medios comunes el bien propic
que constituye el fin de la asociacion. Por lo
demés, siendo el bien infinito en si y debiendo
ger realizado por el hombre y por la humanidad
tan completamente como sea posible, exige, lo
mismo que todos los fines fundados en la natu-
raleza humansa, una asociacion de voluntades
individuales, por medio de la cual pueda reali-
zarse en una esfera mas extensa. Es, pues, nece-
gario que la moralidad y la virtud sean social-
mente efectuadas, que todos los individuos y
todas las sociedades particulares formen una
alianza, con el fin de cumplir y desarrollar inde-
finidamente los preceptos de la moral. i

El hombre virtuoso imita & Dios en su vida;
su voluntad estd conforine con la voluntad sants
y absoluta de Dios; puede considerarse como co-
operador en la obra finita de la vida divina.
Kl hombre verdaderamente moral penetra’cad®
vez més en la intimidad de Dios por sus propios
egfuerzos, y se une libremente & €l en pensa-
1aiento, en sentimiento y en voluntad 6 en ac-
cion. Si, pues, la intimidad y la union de vids
con Dios, principio de la religion, es el funds~
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mento ¢ la razon superior y divina de la morali-
dad, ésta, 4 su vez, 28 la razon ascendente y hu-
Iana de la intimidad y dela union de vida con
Dios; el sébio en su aspiracion hécia el bien, ad-
quiere la conciencia de que Dios es en s{ mismo
el bien uno é infinito, y Dios en su amor &l s4bic
8¢ muestra 4 él como gu semejante en el bien. De
este modo existe una relacion intima entre la
moral yIa religion. Una de estas ciencias no pue-
depasar sin el auxilio de la otra. Su dobleproble-
Ina puede resumirse en una sola férmuls: Unete
& Dios en la conciencia, é imitale en lg vida. Pero
esta relacion no constituye la confusion Y laiden-
tidad. La religion es tambien distinta de la mo-
ral. Es la ciencia general que expone lag relacio-
nes de intimidad yde vida del hombre considerado
en la plenitud y en la armonfa de sus facultadeg
con el Sér infinito, y, en éste, con todos los séres
finitos de la creacion. Tratando, por el eontrario,
la moral dela vida humana, en sus relaciones
absolutas con todos los érdenes de cosag, la cone
Sidera en su accion, es decir, en cuanto eg iibre-
Mente determinada por la voluntad. La religion
eleva & todo el hombre en su relacion personal
de vida con Dios; la moral hace realizar la egen-
Cia eterna de Dios como el bien absoluto. La reli-
gion presupone siempre en el hombre la concien-
Cia de Dios; el bien puede ser realizado por el
hombre, sin saber que este bien €8 una parte del
bien absoluto de Dios. La moralidad puede, pues,
exigtir sin la religion; pero carece enténces (e
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su base superior. En la vida arménica del hom-
bre debe haber una estrecha alianza entre la mo-
ral y la religion.

La humanidad debe, 1o mismo que los séres in-
dividuales, realizar el bien con libertad y desin-
terés en la luz superior de la conciencia y de la
razon. Pero como el bien es un organismo infi-
nito que no pueden agotar,ni la vida de todos
los hombres de esta tierra, ni la de toda la huma-
nidad, el bien, como ideal, debe ser sucesiva-
mente realizado en la vida. Se pueden, bajo este
aspecto, distinguir en la vida de la humanidad
tres periodos pura la realizacion del bien: un pe-
riodo de wnidad, en el que la humanidad, inti-
mamente unida con Dios y con todos los ¢rdenes
de cosas, realizaba la ley moral por una especie
de instinto racional analogo el instinto fisico de
los animales, sin cometer el mal, sin quererlo,
gin conocerlo siquiera; despues, un periodo de
oposicion y de variedad en que, perdiendo el hom-
bre de vista las relaciones orgénicas que sos-
tiene con la Naturaleza, con sus semejantes, y
con la Divinidad, y sintiendo la necesidad de
existir en si mismo, en su individualidad contin-

gente y finita, desconocio las leyes-absolutag que
le dominaban y que le contenian, sin saberlo, en
la esfera de la moralidad, de la justicia y dela
religion; obligado desde entdnees & buscar por
sus propios esfuerzos sus obligaciones y sus le~
yes, arrastrado ademés por las apremiantes ne-
sesidades de una vida aisiada y personal, olvidd
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las verdaderas relaciones que existen entre to-
‘dos los 6rdenes de cosas, y cayd en el error,
en la injusticia y en la impiedad, en una pa-
labra, en el mal (1). En este periodo hay las més
veges oposicion 6 desacuerdo entre las diversas
direcciones de la vida humana, entre la moral,
Ia religion, la justicia, la ciencia y el arte. Has-
ta se presta una falsa ciencia & justificar este
desacuerdo, enseiiando, por ejemplo, que la moral
est4, por su naturaleza, en oposicion con el dere-
cho . Tampoco podrd haber acuerdo entre el bien
moral y la felicidad, porque el estado social no
ests arménicamente organizado en vista del bien;
pero este desacuerdo, léjos de ser una necesidad
patural, muestra, de un modo muy elocuente, que
la vida humana no ha alcanzado su verdadero
fin 6 su ideal, en donde el bien debe entrafiar ne-
cesariamente la felicidad. Con esta conviccion
debe el hombre esforzarge en reconquistar insen-
siblemente la condicion de su estado primitivo,
en reconstituir, en un periodo de armonia, la in-
timidad y 1a union de vida con Dios, y, mediante
éste, con sus semejantes y cor la Naturaleza, y en
realizar de este medo el bien, no por un puro
instinto 6 por ignorancia del mal, sino COmO en
la plena conciencia de su libertad y de sus de-
beres, como el cumplimiento voluntario y reli-

——

(1) El origen historico del mal se encuentra,’ puss, en una
Perfecta armonia con su origen metafisico, de que hemos hablado
anteriormente. (V. el Curso de filosofia de M. Ahrens, lec. x11.)
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gioso de las obligaciones absolutas, {que ha re-
conocido como leyes de su naturaleza; en este
periodo el mal serd vencido por el bien, el error
por la verdad, el hombre volverd voluntaria-
mente 4 los principios de la moral, de la justicia
y de la religion, y recobrard, por lo mismo, la
felicidad que caracterizé la edad primitiva de la
humanidad (1).

3. CONSECUENCIAS POLITICAS,

La palabra derecho (Reckt), expresa una direc-
cion invariable, idéntica; una relacion entre dos
cosag, dispuestas de tal modo, que la una conduz-
cadirectamente 4 la otra. Esta acepcion etimolé-
gica de la palabra derecko, nos revela tambien el
punto esencial de su acepcion filoséfica; porque
_la idea filoséfica del derecho expresa, en gene-
ral, una relacion que une al hombre con sus se-
mejantes y con las cosag, de tal suerte, que pueda
alcanzar directamente su fin individual y social.
Asi, nii derecho es todo aquello que debe conce-
dérseme por los demés hoembres, 4 fin de que
pueda cumplir mi distino como hombre y como
miembro de la sociedad humana; en otros térmi-
nos, mi derecho consiste en el conjunto de condi-
ciones de mi existencia, de mi individualidad hu-
mana, 6 mejor dicho, mi derecho comprende ¢/
conjunto de condiciones internas y externas, depen-

(1) Grunwahrdheiten der Wissenschaft, xx1
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dientes de la libertad humana y necesarias para el
cumplimiento de mi destino racional. Pero este de-
recho s6lo me pertenece con la condicion de que
yo lo reconazes, por mi parte, & log demés hom-
bres, y que les garantice, 4 mi vez, los medios de
existencia y de desenvolvimiento que estén en
mi poder, y que dependan de mi voluntad. Ve-
mos, pues, que el derecho es una nocion univer-
sal que se refiere 4 la vida de todos los séres ra-
cionales, & la prosecucion y 4 la realizacion de su
destino en el tiempo,y que implica, como una
condicion de'su existencia, que todos los séres
racionales vivan entre si de tal suerte, que cada
uno de ellos encuentre medios de realizar su des-
tino particular. :
Pero, como cada sér individusl es, en si mismo,
un organismo viviente del que cada miembro
existe & la vez para si mismo y paralos demds
en upa relacion de condicionalidad reciproca,
cada sér estd tambien constituido en su interior,
segun la idea fundamental del derecho; todas sus
funciones internas se sostienen mutuamente y
cumplen las condiciones vitales que son necesa-
rias para todas ellas, para que todo el sér realice
el fin do la vida, es decir, su idesl; y este con-
junto de condiciones internas, dependientes de
su propia libertad, y necesarias para el cumpli-
miento de su destino racional, constituye el de-
recho interno de cada hombre. Esta nocion del
derecho interno es aplicable, no s6lo & cada hom-
bre individual, sino 4 cada gociedad humana
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como persona moral. Todo sér racional ests, pues,
organizado anteriormenfe segun la idea del de-
recho y de la justicia,y para la realizacion de
esta idea; por este motivo puede y debe el indi-
viduo ser justo para consigo mismo, en cuanto es
concebido en su personalidad, como sujeto y como
objeto del derecho. De este modo es como debe
mantener el equilibrio, 1a armonia y Ia vropor-
cionalidad que existen en sus funciones corpora-
les, en sug facultades espirituales, y en todo el
organismo de su Espiritu y de su cuerpo. Al de-
recho interno se opoue el derecho externo, que
comprende las condiciones exteriores de la exis-
tencia y del desarrollo de un sér. La humanidad,
por ejemplo, tiene su derecho interno y su dere-
cho externo. Primero, exige que todas lag socie-
dades y todos los hombres, estén ligados y de-
terminados entre si, de tal suerte, que todos los
miembros de la humanidad puedan alcanzarsu
destino propio y vivir conforme & su ideal. El
derecho externo de la humanidad, consiste en el
conjunto de condiciones voluntarias suministra-
das por la Naturaleza, por el Espiritu y por el
Sér Supremo, & fin de que la humanidad, ligada
4 la vida de estos séres, pueda cumplir su destino
en el organismo universal.

La idea fundamental del derecho de 1a huma-
nidad nos eleva de este modo al dominio de las
ideas eternas, que no pueden ser agotadas en el
circulo de nuestra vida terrestre. Concebida en su
plenitud, es la idea delderascho 6 de la justicia un
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atributo esencial del Sér 6 de Dios; porque Dios
-es tambien la vida una y absoluta, en sus rela-
ciones con el Espiritu, con la naturaleza, con la
humanidad y con todas lag determinaciones in-
ternas de estos séres; es decir, con los indivi-
duos. El derecho 6 la justicia esese atributo de
Dios, segun ¢l cual es continuada y determinada
la vida divina en el encadenamiento condicional
de todas sus partes interiores. Siendo Dios en si
mismo todos los séres finitos, debe tambien su-
ministrar el conjunto orgénico de todas las con-
diciones temporales y voluntariag que son nece-
Sarias para que viva en la vidade los séres fini-
tos, y para que el organismo universal pueda
Inantenerse.en relaciones de medida, de propor-
cion y de condicionalidad reci precas. Vemos, pues,
que ¢l derecho 6 la justicia es una propiedad: in-
terua y orgénica de Dios, es decir, que el dere-
¢ho, concebido en su unidad, es el derecho inter-
10 de Dios mismo. El organismo interno del de-
recho absoluto 6 delderecho de Dios debe conte-
‘ler lag esferas particulares del derecho de todos
los sérss que subsisten en Dios, los cuales sélo
Poseen un derecho externo por razon de su fini-
. tud, porque existen otrosséres que se hallan con
ellos en relaciones de coordinacion ¢ de subor-
dinacion y deben cumplir su destine, relizar su
ldeal, mediante un mutno apoys ¥ condiciones
' Teciprocas que los enlazan orgénicamente con
todos los séres, y en wltimo término, com el Sér
Supreino.
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Fl derecho constituye, pues, el organismo de
todas las condiciones libres y voluntarias de la
vida interna y propia de Dios, y de la vida indi-
vidual y armoénica de todos los séres que subsis-
ten en Dios. En 1a idea del derecho una y abso-
Tuta estd contenida la idea parcial del derecho
humano, como el conjunto organico de todas las
condiciones internas y externas que la humani-
dad debe dar y recibir, 4 fin de poder efectuar en
sf misma y en sus relaciones con todos los séres
y con Diog, su esencia propia, alcanzar su desti-
no en el tiempo 6 realizar su ideal. En la idea
fundamental del derecho de la humanidad cstd
contenida la idea del derecho individual de cada
hombre, como siendo el conjunto organico de
todag las-condiciones internas y externas necesa-
riag para el desenvolvimiento arménico de su
vida individual.

Vemos, pues, que la idea del derecho estd fun-
dada en la esencia y en la naturaleza misma de
los séres que subsisten en Dios. De donde se
gigue, en primer lugar, que el derecho esté sobre
1a veluntad arbitraria de los individuos. La jus-
ticia no se funda en la voluntad ni necesita ser
gancionada por un convenio 6 por un contrato :
social. B3 anterior y superior & la voluntad 6 )
sus manifestaciones, existe por lo mismo quo
existe el hombre; esta fundada en la naturalez#
humana, y procede de Dios & quien manifiesta e
el organismo de la vida universal, en donde t0-
das lag cosas se encuentran en una relacion de
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dependencia y de condicionalidad reciprocas. La

‘idea del derecho 6 de la justicia es, pues, una
idea infinita absoluta y eterna; puesto que la vo-
luntad humana no la ha creado ni puede des-
truirla, debe aceptarla en todos los tiempos y
lugares como una ley de su actividad. La idea
del derecho es, pues, superior & la humanidad;
tiene su fuente primitiva y wltima en Dios, de
donde toma su cardeter universal; permanente y
necesario.

Universal en sf misma, es tambien la idea del
derecho de una aplicacion universal en la vida del
hombre y de la humanidad. Extiéndese & toda la
vida humana, en todas sus relaciones fisicas é
intelectuales, sobre todos los fines racionales,
individuales 6 sociales, comprendiendo las con-
diciones necesarias para alcanzarlos. El dere-
cho se refiere, pues, 4 los fines veligiosos, cienti-
ficos, artisticos, moralee, comercisles & indus-
triales del hombre y de la sociedad; sin embargo,

10 Jos toca mas que por un lado, por el lado con-
dicional. Esta verdad es sumamente importante
para determinar la relaciones del Estado, que es
la institucion social del derecho, con las otras
ramas de la actividad humana. Veremos que el
Estado debe limitarse 4 suministrar 4 todas las
esferas socialeslas condiciones de su existencia
Yy desu desarrollo, sin poder, sin embargo, mter-
Venir en su organizacion interior.

La idea del bien posee, asimismo, tcdas los ca-
ractéres que acabamos de reconocer eén ia idea
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del derecho de la justicia; la moral estd fundads
tambien en la naturaleza humana, y procede de
Dios. Esta analogia nosobliga & apreciar la dis-
tincion y las relaciones entre el derecho y la moral,
cuya confusion entrafiaria el desérden ea la so-
ciedad. La moral y el derecho, se refieren ambos
4 la vida humana, determinada por la voluntad;
pero la una abraza el lado subjefivo é interno de
de la vida y de la voluntad, y el otro, el lado 0b-
Jetivo 6 externo; la primera, tiens en cuenta la in-
vencion que inspira los actos; el segundo, las
condiciones que los favorecen. Asi pues, miéntras
que la moral se encierra en el sujeto, en la con~
ciencia, y.86lo considera accidentalmentelos efec-
tos exteriores de los actos libremente realizados
“bajo la ley del deder, el derecho, por el contrario,
ge cifie 4 losefectos exteriores y visibles, y se li-
mita 4 suministrar las condiciones necesarias
para’el desarrolloindividual y social del hombre.

El derecho tiene, pues, un cardcter mas exte-
rior, mas condicional, variable que la moral, y
por lo mismo que se dirige & las condicienes de
la exigtencia y del desarrollodel hombre, es tam-
bien ménos libre, puede ser exigido por la viade
apremio; no procede solamente de la conciencia,
se hace obligatorio mediante lasleyes, y es san-
cionado por penes. Ks verdad que la moral reco-
noce tamhien leyes y penas, pero son penag inti-
mas, individuales y secretas, leyes libres que
pueden violarse facilmenie, miéntras que lag le-
yes y lag penas juridicas son mas generales, mas
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necesarias en su aplicacion y en su ejecucion, y
mejor encadenadas en el organismo total de la
Sociedad. Hasta la especialidad de las dos esferas
que poseen sus leyes y su sancion propias, de-
muestra la distincion real de las dos ciencias &
que correspenden. Aun hay més: en la esfera del
derecho, caracterizada por laidea de la condi-
cionalidad, todo estd mas ligado, més encadena-
do y es mds necesario, porque todas las partes se
presentan en ¢l como condiciones para la existern-
cia.de las demas, y por estarazon necesita el de-
recho traducirse en un organismo 6 en un siste-
ma exterior de elementos, de formas y de pode-
res, andlogo el organismo del sér humano. En la
esfera’de la moral, caracterizada, por el contrario,
por la idea de la intencion subjetiva, todo es mas
esponténeo, mas individual y mas libre; losactos
ejecutados por la concienciano estén encadenados
entre si, no se desprenden necesariamente unos
de otros. Pero la distincion no excluye la union.
El derecho y la moral se penetran Y sostienen
. mituamente. El derecho abraza, bajo cierto as-
Pecto, la moral, y ésta abraza, bajo otras relacio-
nes, el derecho. Proporcionando las condiciones
del desarrollo de todas las ramas de la actividad
humana, se refiere tambien el derecho allado con-
dicional de la moral, y revistiendo ésta con su
caridcter absoluto todas las fases de la existen-
Cia, proclame tambien el derecho y la justicia,
Como un deber sagrado. El derecho es, pues, un
bien que, como tai, forma parte de la moral, y
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égta es un fin de la actividad humana que, como
tal, entra en la organizacion de la sociedad. La
sociedad prosigue un destino moral, y realizando
la moral el desarrollo individual, contribuye, por
su lado, 4 la realizacion del fin comun de la so-
ciedad (1)

Vemos, en fin; que el derecho es afirmativo
y positivo, puesto que exige que la sociedad pro-
porcione 4 cada hombre las condiciones de su
existencia y desu desenvolvimiento, y que es,
al mismo tiempo, limitativo 6 negativo, puesto que
exige que seorillen los obstdculos exteriores y
voluntarios que se oponen 4 la realizacion dej
destino humano. En otros términos, el derecho
es, & la vez, material y formal; es formal, como
pretendia Kant, en el sentido de que debe tomar
las medidas exteriores necesarias al manteni-
miénto de la libertad y del desarrollo individual,
mientras este desenvolvimiento se verifica bajo
el imperio de las leyes sociales; pero es mas qué
formal, posee un contenido, una materia, en el
sentidode que no debe solamente remover 198
obsticulos, sino dar & su vez las condiciones del
libre desenvolvimiento de cada hombre. Bajo
este doble punto de vista, consagra tambien el
derecho la igualdad y 1a libertad.

Pero la igualdad que implica la nocion del de-

(1) Lacuestion de ladistincion y de las relaciones del derech0 -
y dela moral ha sido tratada & fondo en la segunda edicion deyr
Derecho natural de Mr. Ahreus, p. 90y sig.
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recho no es esa igualdad puramente formal y ex-
terior que se denomina igualdad ante la ley; tam-
poco es esa igualdad radical que se traduce por
la nivelacion de todas las capacidades y de todas
lasdistinciones individualesen el sistema de la co-
munidad absoluta; la igualdad racional, al mismo
tiempo que se fija en la ley 6 impone & la socie-
dad la obligacion de suministrar & todos sus
miembros las condiciones necesarias para su
existencia y su desarrollo, respeta, sin embargo,
el principio individual ylibre, en virtud del
cual cada sér humano existe en si y para s{ mis-
mo, y manifiesta esa individualidad por disposi-
ciones particulares y por una vocacion espe-
¢ial. El derecho que se refiere 4 la igualdad,
versa sobre tres puntos principales: 1,° La igual-
dad fundamental de disposiciones y de faculta-
des; 2.° la desigualdad de desarrollo y de apli-
cacion; 3.° la igualdad de dignidad de todas las
ramas de la actividad social. Asi pues, hay ante
todo un derecho para la igualdad fundamental
de los hombres. Todos ellos pueden exigir las
condicioues necesariag para el desarrollo de sus
facultades esenciales: tienen derecho 4 la edu-
cacion y 4 la instruecion en lo tocante al Espiri-
tu, y & los medios fisicos necesarios para su vida
material. Pero como, por un lado, la aplicacion de
las facultades humanas es diferente segun los
diversos fines, el derecho var/z tambien segun
-aquellos con log cuales se relaciona. El hombre
que se desarrolla, por ejemplo, en las ciencias,
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exige diferentes condiciones que aquel que ejer-
ce una industria. Bajo este aspecto, se ha dicho
con razon, que la verdadera igualdad consiste
en tratar desigualmente 4 séres desiguales. Pero
no debe olvidarse que las desigualdades no des-
truyen la igualdad primitiva. Asi pues, hay un
derecho para la dignidad igual de todas las esfe-
ras de la actividad humana. No deben darse pre-
rogativas ni privilegios facticios 4 ninguna pro-
fesion social, ni debhe haber arbitrarias distincio-
nes que eleven & una de ellas sobre otva. Objé-
tase contra esta igualdad la necesidad de una
jerarquia en las funciones sociales. En efecto,
una direccion social exige que haya, bajo cierta
relacion, sumision de una funcion# otra. Debe
empero notarse que en el fondo hay entre todas
las funciones una dependencia reciproca. Sucede
en la vida social, lo mismo que en la vida fisica,
endonde todas las funeiones estan orgénicamente
enlazadas entre si y conservan, en este encadena-
miento organico, su valor propio, su importan-
cia individual. Asi es, por ejemplo, co6mo los tres
poderes del sistema representativo estén encade-
nados entre si, de tal suerte, que cada cual con-
serva su espontaneidad 6 su independencia re-
lativa.

La nocion del derecho implica, en segunde
lugar, la libertad, porque, sumiunistrando 4 cada
hombre condiciones ‘de existencia y de desen-
volvimiento conformes’con su vocacicn 6 con su
destino particular, ¢ impidiendo que se opongan
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obstédculos exteriores al cumplimiento de este
destino, crea el derecho 4 cada individuo una
esfera de accion que le pertenece propiamente, y
en donde es libre de desarrollar su actividad. El
derecho exige, ademés, que cada cual trabaje, en
la medida de sus fuerzas, de una manera positi-
va 6 negativa, en cumplimiento del organismo
del derecho de todos los séres, y este trabajo in-
dividual no puede efectuarse sino por 1a libertad
social. Pero es evidente que no es la libertad el
unico objetodel derecho, puesto que este objeto
es la realizacion del destino individual y social
del hombre; 1a libertad no es en sf misma el Jin,
0o es mas que una fecultad 6 un medio destina-
do al cumplimiento de otro fin, Tampoco es pu-
ramente limitativa 6 negativa, sino que es tam-~
bien, y ante todo, positiva; en otros términos,
-considerado ecomo persona de dereche que vive
en relaciones juridicas, debe, en primer lugar,
todo hombre obtener el dominio legal de su Ii-
bertad interna y externa, y sélo porla determi-
‘nacion de esta esfera individual es como 1a liber-
tad de cada uno limita la libertad de todos. El
derecho que se refiere 4 la libertad, consiste en
las condiciones necesarias para la conservacion
del desarrolio de esta facultad. La libertad se
muestra bajo dos aspectos principales, come .
bertad interior 6 de conciencia, y como libertad ez- -
terior ¢ de accion. El derecho debe .garantizar
ambas espacies. La libertad interior consiste para

®l hombre principalmente en la libertad de ma-
18
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nifestar sus ideas y sus opiniones sobre todos los
objetos, sin distincion. Esta libertad se muestra.
particularmente en la facultad de elegir y de
profesar la opinion religiosa, cientifica, ete., que
imponga 4 cada cual su concienciay su razon.
Pero como la expresion publica de las opinio-
nes entra en la categoria de las acciones que
pueden perjudicar & un tercero, atentando, por
ejemplo, contra el honor, cada cual debe ser res-
punsabie de sus errores 6 de los hechos que rea-
liza en este sentido. La libertad de accion puede
llevar conisgo el abuso. Pero como los actos de
un hombre sélo entran enla esfera de la aprecia-
cion publica cuando ya se han verificado, y como
es necesario suponer probos & los hombres hasta
que 1o han cometido actos contrarios 4 la probi-
dad, debe atenderse 4 ellos para reprimir los abu-
gosde la libertad de accion, y no es permitido to-
mar medidas preventivasespeciales. Sélo pueden
adoptarse medidas generales de prevencion, como
gon la intuicion y la educacion. La libertad de
accion debe facilitar la realizacion del fin gene-
ral del hombre; y como este fin se subdivide en
muchcs fines particulares, hay tantas especies
de libertad como-fines particulares & los cuales
se refiere. Hay, pues, una libertad religiosa, uns
libertad zsoral, uns libertad para la ciencia y 18
enseiianazd, una libertad para las bellas artes y
las aries mecdnicas, para la industria y el comer-
cio, y, por ultimo, una libertad juridica y politica.
Asociandose de estemodo la libertad, como fa-
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cultad de realizacion, & todog los fines principa-
les del hombre y de la sociedad, tiene un carac-
ter eminentemente orgénico y armdnico. Se enla-
za con todo el destino individual y social (1).

La libertad y la igualdad son los derechos pri-
Witivos y opuestos de la personalidad humana;
pertenecen 4 cada persona como sujeto de de-
recho y son imprescriptibles é inalienables. La
libertad expresa, en la esfera del derecho in-
dividual, el poder de accion y de espansion, la
espontaneidad del hombre, miéniras que la
igualdad manifiesta el poder de asimilacion y
de concentracion, la totalidad: la primera es
uu principio de individualizacion y de diferen-
cia; la segunda, un principio de unidad y de
comunidad. Pero estos dos principios opuestos
deben armonizarse en uno superior que los com-
prenda. Este principio superior es ia asoctacion,
que supone, en efecto, la union libre ¢ igual
de los esfuerzos individuales hechos para rea-
lizar un fin comun. El derecho que se refiere
4 esta nueva facultad de la naturaleza humana
debe suministrar las condiciones necesarias para
Su ejercicio y para su desarrollo. Hay dos espe-
cieg principales de asociaciones, segun que abra-
cen foda la vida de las personas asociadas 6 que
conciernan s6lo & fines particulares, sin que la
Personalidad éntre enellas de por vida. Estas dos

TR

.(l) Sobre el cardcter orginico y el desarrollo histérico de 1g
Jibertad, v. la 2. edicion del Derecho Natwral, de Ahrens.
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especies de asociaciones forinan dos séries que
corresponden 4 la division general del derecho,
establecida en lo tocante & los diferentes fines de
la vida humana, 6 4 las diferentes personalidades
encargadas de realizarlas. En esta tiltima especie
corresponden: la asociacion matrimonial, comu-
nal, nacidvnal, laconfederacion de muchos pueblos y,
por ultimo, la asociacion de toda la humanidad. En
laprimera especie pueden entrar: la asociacion
religiosa 6 la institucion de iglesias, la asocia-
eion cientifica, que comprende todas las institu-
ciones parala ciencia y la ensenianza, la asocia-
cion moral, la asociacion aréisticn, la asociacion
industrial y comercial, 1a asociacion para el dere -
cko 6 la asociacion civil y politice llamada Z's-
tado.

Al ntimero de los derechos primitivos, hay que
agregar atin la propiedad. La propiedad ha sido
_ siempre considerada como un derecho real. Todo
derecho es, ante todo, personal, encuanto compe-
te &4 una persona, sujeto de derecho; pero tam-
bien es verdad que la propiedad, concebida en su
més vasta acepcion, expresa la realizacion del de-
recho propio de cada uno. Entiéndese, en efecto,
por propiedad, en el lengusje ordinario, las cosas
propias para satisfacer las necesidades de la na-
turaleza humana, y que le permiten cumplir su
destino; distinguese, empero, esta nocion de 18
propiedad, de la nocion del derecho mismo, queé
consiste en las condiciones necesarias para eldes-
arrollo racional del hombre, porque se congidera
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que el derecho, como tal, no se ha realizado atun
en el exterior, miéntras que la propiedad, la ac-
tual y presente, expresa precisamente ia realiza-
¢cion del derecho por uns persona particular. Sin
la propiedad, el derecho quedaria como una no-
cion abstracta y subjetiva; pero como el derecho
€§ upa idea racional que, como tal, debe hallar
8u expresion y su complemento en el exterior, y
ser realizado de uns manera absoluta, no que-
da en un estado de abstraccion, sino que la rea-
liza en el exferior, cuya realizacion constituye la
propiedad.Deagui se sigue, que esta participa de
todos los caractéres del derecho, tiene el mismo
fundamento y el mismo fin. La propiedad esta,
pues, fundada en la naturaleza del hombre, en
sus necesidades ffsicas ¢ intelectuales, y su fin
es el de procurar 4 cada cual t>doloque lees ne-
cesario para satisfacer sus necesidades. No hay
otra razon, ni tiene otro objeto la existenciade
la propiedad. Y como egta razon es comun & to-
dos los hombres, debe existir una propiedad
Para todos indistintamente. Hay, pues, una pro-
piedad, individual para cada hombre. Abolir la
Propiedad en su principio, es destruir un elemen-
to egencial de la personalidad, y absorber al
hombre en una especie de panteismo social.
Pero, 4 fin de que la sociedad pueda suminis-
trar las condiciones, y garantizar 4 cada unolos
medios exteriores de su existencia y de su des-
arrollo, es necesario que pueda disponer de un
Joudo social 6 de una propiedad comun, cuya or-
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ganizacion y empleo deben ser determinados
por la economia politica. El titulo de propiedad
lo constituyen para cada cual sus necesidades;
Cuando éstas han sido safisfechas, aquel titulo
se extingue en derecho natural. Pero ecomo la
propiedad se rcfiere 4 las necesidades ya fisicas
ya intelectuales, que resultan del desarrolio de
la naturaleza humana, la propiedad debe sercon-
siderada como un derecho primitivo y absoluto,
Y ne como un derecho condicional é hipotético.
Fundase inmediatamente en la naturaleza del
hombre. No son, pues, 1os actos particulares, ta-
les como la ocupacion, el convenio 6 la especifi-
cacion, los que constituyen eltituloe propiedad;
basta ser howbre para tener derecho 4 ella.
Tales son los principales derechos primitivos
pertenecientes al individuo. Pero éste no se bas-
ta 4 si mismo; su instinto le impele & aseciarse
con sus semejantes, y su razon le dice que en la
sociedad essé6lo donde puede realizar su destino.
La primera sociedad humana, es la familia; la
ley determinante de familia, es el amor, el cual
tiene su razon en el cardcter opuesto de la cons-
titucion intelectual y fisica del hombre y de la
mujer, constituciones que, por su misma oposi-
cien, estdn destinadas 4 unirse y completarse
mutuamente. Para no hablar més que de la indi-
ferencia intelectual, es mas propio de la natu-
ralexa del hombre dirigir sus pensamientos y
sus sentimientos hacia el exterior, en las rela-
ciones que le unen con el munde, miéntras que
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1a mujer concentra méas sus afecciones en la inti-
midad dela vida. En el hombre, predomina la fa-
cultad de la inteligencia; en la mujer, la del
sentimiento. Siguese de aqui que, comprendien-
‘do el hombre mejor el munde exterior, represen-
ta naturalmente la familia en sus relaciones ex-
teriores, y que la mujer debe dedicarse particu-
larmente &4 la gestion de los asuntos interiores.
El principio de la igualdad del hombre yde la
mujer, concebido de modo que todas las funcio-
nes privadas y sociales, debieran ser igualmente
distribuidas entreambos, se funda en una confu-
sion completa de la naturaleza de los dos sexos,
¥ no puede nunca aplicarse & la vida social. Hay,
gin duda, igualdad entre el hombre y la mujer,
pero una igualdad racional, que respeta la des-
igualdad 6 la diferencia que entre ellos estable-
ce la naturaleza. Estas desigualdades u oposicio-
nes naturales se armonizan en el matrimonio. El
matrimenio, que consagra la union del hombre y
la mujer, tiene por fin establecer un cambio con-
tinuo de pensamientos, de sentimientos y de de-
seos, y proveer & la satisfaccion de todos los
afectos fisicos y morales; en otros términos, tie-
ne por fin establecer una comunidad de vida
moral y fisica, de dos personas de diferente sexo.
El matrimonio es, pues, en su naturaleza y en
su fin, tan variadocomo la vida misma del hom-
bre; es el hogar intimo en donde se refleja todo
lo que es humano. Toda familia es una sociedad
que debe cultivar en su seno la religion, 1a mo-
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ral, la ciencia, la educacion, el arte, la industria
yel derecho 6 la justicia; es, en una palabra, un
resumen vivo de la gran sociedad humana. Ha-
riase mal, por consiguiente, en consideraria
comv de una naturaleza puramente juridica; es
una institucion religiosa, moral, ete., tanto como
una institucion de derecho. Este no puede in-
tervenir en la organizacion interior de la fami-
lia, y debe limitarse & suministrar las condi-
ciones necesarias para la formacion, la conser-
vacion y el cumplimiento de los fines de la socie-
dad matriroonial.

Cierto namero de familias forman una comwie-
dad 6 municipio, cierto ntimero de éstos consti-
tuyen una provincie, cierto numero de provincias
componen uns 7#acion. La comunidad y la provin-
cia deben estar organizadas 4 semejanza de lag
familias; deben gozar de una existencia inde-
pendiente, individual, como centro y fin propio, ¥
encadenarse al mismo tiempo con la unidad or-
génica de la nacion. El Estado debe, pues, res-
petar su individualidad, abstenerse de intervenir
en su orgauizacion interior, miéntras se halle
conforme con los principios generales del dere-
¢ho 6 1a justicia; y contentarsecon proporcionar-
le medios y condiciones exteriores para su des-
envolvimiento, Nunca, en los diferentes grados
de asociaciones, deben las individualidades infe-
riores desaparecer ante las superiores. El hombre
individual no desaparece en la fumilia; ésta que-
da intacta en el municipio; el municipio debe
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conservar su individualidad en la vida nacional,
_ ¥ los pueblos en la vida federativa. La indivi-
dualidad, es siempre la raiz y el origen de donde
proceden el movimiento y la vida; la libertad es
la condicion del progreso. Cuando lag individua-
lidades desaparecen 6 son oprimidas, como e ve-
rifica en los gistemas centralizadores 6 de uni-
dad exclusiva y mecénica que colocan el poder
en un golo punto y desconocen la espontaneidad
de accion de los grados inferiores, cesa en un
pueblo todo progreso verdadero. Puede, si, pro-
ducirge, de una manera facticia, una especie de
movimiento 6 de progreso; pero este progrese no
e8 general ni 86lido, porque la voluntad arbitra-
ria que lo ha impuesto puede hacerlo desapare-
cer. Los pueblos, lo mismo que losg individuos,
no hacen progresos reales y durables, sino cuan-
do los obtienen por su espontaneidad de aceion,
& costa de esfuerzos y de ensayos, hechos me-
diante el empleo de su inteligencia y de su li-
bertad.

Toda la vida social debe estar organizada bajo
el tipo de la provineia, del municipio, de la fami-
lia y de la individualidad. La sociedad existe
para el hombre, que debe hallar en ella los me-
dios de cumplir su destino, y debe, por consi-
guiente, formularse sobre el modelo de ia natu-
raleza humana. El bien y la mision del hombre
congisten en desarrollar toda su naturaleza espi--
ritual, fisica y racional, en todas sus partes yre-
laciones. Dividiendo este fin general, dehe el
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hombre desarrollar su espiritu en la unidad y en
la armonia de sus facultades, en sus relaciones
con Dios: la religion es el primero y mas elevado
de sus fines. Pero si la religion manifiesta la ar-
monia superior del hombre, en su union de vida
con Dios, la moralidad expresa la armonia inte-
rior de esta union, que debe efectuarse por la
voluntad de una manera conforme 4 laley del
bien: la moralidad es, pues, el segundo fin de la
actividad humana. El hombre debe, pues, desarro-
llar su espiritu en la oposicion de sus dos facul-
tades fundamentales, es decir, en la inteligencia
y en el sentimisnto: de aqui, las ciencias y las
artes, que son, con la educacion y la instruceion,
los dos fines opuestos de la actividad espiritual.
Las artes sedividen despues en bellas artes yartes
utiles, segun que se refieren & la belleza 6 4 la
utilidad; las artes ttiles 6 1a industria, que se di-
rigen especialmente & las necesidades fisisas de
la vida y deben emancipar al hombre del trabajo
puramente mecanico, constituyen tambien un fin
importante de la actividad humana. Pero el hom-
bre individual no puede producir por si solo tedo
lo que necesita para satisfacer las necesidades
de su naturalessa; de aqui, la necesidad que tie-
nen los hombres de comunicarse sus producecio-
nes por un cambio reciproco, en que se funda el
comercio. Por ultimo, el derecho es en si mismo
un fin racional de la vida humana, que debe des-
arrollarse en el total encadenamiento y en la
condicionalidad de todas las funciones de su or-
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ganismo; el derecho y la justicia, entran en el
derecho del Fstado y constituyen el drden politico
propiamente dicho.

Todos estos fines de la actividad humana son
los elementos 6 la materia de que debe compo-
nerse el organismo social, 4 fin de que la socie-
dad responda 4 su ideal y pueda alcanzar su des-
~ tino. Pero teniendo el hombre el deber de des-
arrollarse en la plenitud de su naturaleza ra-
cional, debe concurrir, en cuanto sea posible, al
desarrollo de todos los fines principales fundados
en su naturaleza. s necesario, pues, que la so-
ciedad le facilite los medios para ello; y al efecto,
es indispensable organizar el trabajo en comun, :
agociar los esfuerzos individuales, es decir, cons-
tituir todos los fines racionales de la naturaleza
humana sobre la base de la igualdad, mediante
la libertad y la asociacion. Sélo la asociacion
puede permitir al hombre desarrollar toda su na-
turaleza, todas sus facultades, todas sus relacio-
nes; 36lo ella puede procurar el bienestar de to-
dos, dirigiendo las voluntades individuales, no
hicia la ruina y la destruceion, sino hécia el
acuerdo'y la armonia de todas las fuerzas socia-
les, es decir, hicia la realizacion del fin comun
de 1a sociedad humana. Es, pues, necesario que
la religion, las ciencias, la educacion, las artes,
la moralidad, el dereche, la industria y el ¢comer-
¢io, reciban, mediante la asociacion, uns orgeni-
zacion particular, conforme & su naturaleza, que
se desarrollen en una esfera propis, en un orden
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especial, y que formen, en cierto modo, otros tan-
tos estados en el organismo completo de la socie-
dad. El cuerpo social se compone, pues, de una
sociedad religiosa, de una sociedad moral, de una
sociedad cientifica, de una sociedad artistica, de
una sociedad industrial y comercial, y, dirigién -
dose libremente cada una de estas sociedades
hécia un fin particular, con arreglo al cual esté
organizada, concurre libremente 4 la realizacion
del fin comun de la sociedad, que abraza todos
los fines especiales. Estas diversas sociedades
particulares son las funciones orgdnicas del cuerpo
sociwi. Considerada bajo este punte de vista, la
‘sociedad, instituida para el desarrollo completo
y racional de la naturaleza humana, presenta
realmente, como queria Platon, el aspecto de un
solo hombre que se desarrolla en la plenitud de
sus funciones 6 de sus facultades.

iCuales son, pues, las relacicnes de estas esfe-
ras particulares entre si y oon la esfera del Es-
tado? Como estdn todas fundadas en la natura-
leza humans, debemos asimilarlas entre si, es
decir, tratarlas bajo un pié de ignaldad racional,
y engranarlag del mismo modo que las funciones
6 las facultades humanas 4 las cuales correspon-
den. Ahora bien, las diversas funciones humanas
estin entre si en una relacion, no de subordina-
cion sino de coordinacion, y de la unidad de la
vida resulta ese encadenamiento orgénico en que
se mantienen y condicionan mutuamente las par-
tes. Ninguna de las esferas sociales debe adqui
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rir'gobre las demés una supremscia absoluta;es
necesario garantizarsu independencia reciproca:
todas las esferas sociales deben estar coordina-
das entre si, de tal suerte que se encadenen unas
4 otras y que seaa la mitua condicion de su des-
arrollo progresivo. Cada orden particular posee
en el organismo social, una importancia propia,
una esfera libre de accion y de movimiento, en
una palabra, una existencia individual, al mismo
tiempo que concurre, en la medida de su impor-
tancia respectiva, al cumplimiento de la unidad
del destino social. Pero de que los diversos 6Or-
denes sociales deban ger coordenados ente si, re-
sulta gne el orden sccial particular, encargado
de Ia apiicacion y del desarrollo del derecho ¢
de la justicia, y que se denomina Estado, no de-
be tampoco, como se ¢cree comunmente, dominar
sobre las demés esferas sociales. El Estado 6 el
Orden politico no es toda la sociedad, sino un
6rden particular coordinado & los demés érdenes
sociales. El Estado es la institucion del derecho,
¥, por consiguiente, sus relaciones con las demés
instituciones sociales deben ser relaciones de
derecho 6 de justicia, es decir, relaciones de con-
dicionalidad. Como " institucion del deérecho no
puede, pues, ¢l Estado absdrber las demdis esfe-
rag de la actividad social, las instituciones reli-
giosas, morales, cientificas, artisticas, indus-
triales y comerciales; debe dejar 4 cada una de
ellas su valor individual y respectivo, su esfera
de accion propia; debe contentarse con suminis-
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trarle las condiciones exteriores de desarrollo,
asegurar su equilibrio y su armonia, sin inter-
venir en su organizacion interna ni en su admi-
nistracion particular. El Estado, como tal, no
puede tener religion, ni escuela determinada en
las artes ¢ en lag ciencias, partido politico ni sig-
tema comercial; debe favorecer todas las re-
ligiones, como manifestaciones del mismo sen-
timiento religioso, y esperar de la libertad misma.
de este sentimiento, que alcance la unidad de
forma 6 decultoque lees necesaria;debe proteger
asimismo todas las ciencias, las artes, las mani-
festaciones de las necesidades industriales y mo-
rales, dejarles toda 1a espontancidad de su movi-
miento, miéntras estén couformes con los princi-
pios generales de la justicia, y garantizarles so-
lamente los medios de su desarrollo. El Estado
es el mediador del destino humano.

La sociedad presenta una variedad de esferas
coordinadas entre s{ y funcionando en unidad,
para el cumplimiento de su destino individual y
de su destino comun, que es tambien el destino
individual y comun de! hombre. Cada una de
ellas, libre en su organizacion y en su adminis-
tracion interior, es asimilada 4 las demds, y tra-
tada bajo el pié de la igualdad racional. La rela-
cion de la libertad &4 la igualdad constituye la
asociacion; la relacion de la individualidad 4 la
comunidad, de la variedad & la unidad, constitu-
ye la armonia 6 el organisme. La sociedad nos
ofrece, pues, como asociacion general de todas
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las.asociaciones particulares, fundadas enlana-
turaleza humsna, una armonia viviente, un or-
ganismo anélogo aldel cuerpo humano en el que
todas las funciones vitales se contienen, se en-
cadenan y se equilibran mutuamente para con-
currir & la unidad del destino humano.

Este organismo 6 esta armonia social, estd
muy 1éjos de ser realizada, pero es evidente que
la sociedad marcha insensiblemente & su realiza-
cion. La sociedad sigue, en sus evoluciones, las
mismas fases que el cuerpo humano. Asi ¢omo
en este se desarrollan primero, de una maunera
predominante, sisteinas particulares, as{ tambien,
en la vida de la humanidad, se han constituido
primero los 6rganos priacipales éindispensables;
y asf como las diversas funciones del cuerpo hu-
mano no dejan nunca, segun su desarrolio vario
y sucesivo, de ir & parar 4 una armonia, que se-
fiala la edad de la virilidad 6 de la madurez, asi
tambien deben las diversas funciones sociales,
alcanzar la unidad y la armonia de su desarrollo,
en la tercera edad de la vida de la humanidad,
que se muestra yaen las tendencias de la socie-
dad, y sobre todo de la filosofia moderna. De este
modo encontramos en los tiempos primitivos, los
poderes morales, la religion wnidacon la ciencia,
dominando sobre todos los demés. En Oriente, in-
vade la veligion todas las esferas de la ciencia y
de la vida. En Grecia, y sobre todo en Roma, se
desarrolla despues la idea dei Estado 6 del poder
politico. El cristianismo, distinguiendo al hom-
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bre del ciudadano, separd el Estado de la Iglesia,
el poder temporal del poder espiritual. Despues
que cesaron las especulaciones y las disputas re-
ligiosas, han dado lag preocupaciones materiales
un desarrollo cada vez mas preponderante 4 la
industria y al comercio; de modo que este nuevo
poder, sin estar completamente constituido, hace
que se incline ya la balanza hécia su lado, y de-
cide, casi como soberana, ias principales cuestio-
nes sociales. Para que este poder se mantenga,
como los demés, en sus justos limites, es nece-
sario que se organicen & su vez, logpoderes inte-
lectuales y morales. La inteligencia es, mediante
Ia ciencia, la palanca que debe hacer marchar la
vida social en armonia con la religion, la justicia,
el arte y la industria, por el camino comun de la
moralidad. Solo cuando la moralidad y laciencia
estén socialmente constituidas, habré adquirido
la humanidad el goce de todas sus funciones, de
todos sus drganos principales; enténces es tam-
bien, cuando la vida social podra desarrollarse
ordenada y armdnicamente, poseyendo, en cada
organo, un contrapeso necesario, propio para
contrarestar la accion de los demds. La situa-
cion presente y el érden de desarrollo de las fun-
ciones sociales, conducen tambien & la constitu-
cion de poderes intelectuales y morales que debe,
por su accion y por el hecho de su existencia,
establecer la unidad y la armonfa entre las di-
versas funciones sociales.

Para que se establezca este 6rden, es necesa-
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rio que el Estado suministre las condiciones de
desarrollo 4 todas las esferas sociales, que ayude
Principalmente & las atrasadas, que ejerza la tu-
tela, mientras lo exige elestado deminoria de un
6rden particular, que mantenga las condiciones
de coexistencia entre todas las instituciones,
que aplique en toda su extension el principio del
derecho 6 de la justicia. Mas, para llensar esta
mision, debe tambien el Estado poseer medios de
velar por la conservacion del 6rden. Estos me-
dios constituyen los poderes politicos. Estos po-
deres son tres: el legislativo, el ejecutivo y el ju-
dicial. E1 poder legislativo es el encargado de
la confeccion de las leyes. Libremente elegido
entre los més capaces por todos aquellos que
presentan garautias de moralidad y de capaci-
dad, debe componerse este cuerpo de los repre~
sentantes de todos los intereses sociales, de to-
das las esferas que se distribuyen la actividad
Social. El poder ejecutivo es el encargado ds
hacer que se ejecuten las leyes y de proporcio-

\ Dar & todos los cuerpos socisles condiciones

8 propdsito para que se ejerciten y desarrollen.
El poder judicial debe, en fin, aplicar las leyes,
en caso de cuestion, & las circunstancias partj-
‘Culares. Estos tres poderes deben estar copsti-
tuidos de tal suerte, que estén ligados entre si
Y sean imdependientes en la esfera de accion.
Deben, ademés, extenderse 4 todos los grados de
laasociacion, 4 la familia, al municipio y & la
Provincia, de modo que iodos los cu;rpos parti-
1
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culares participen del ejercicio de los poderes
politicos y sean soberanos, asi en la legislacion
como en la administracion, para todo aquello
que conciernad su organizacion particular in-
terior. Pero estos diversos poderes podrian abu-
sar de los  medios 6 de las fuerzas de quedis-
ponen y romper el equilibrio social. Es, pues,
necesario que haya garantias contra ellos. Con-
viene colocar sobre todos los poderes politlcos,
un poder de otro género, poder puramente ins-
pector, encargado de vigilar para que todos los
dem#s permanezcan en los limites de sus atribu-
cioner, no se mezclen los unos en las de los otros
y que los funcionarios de todos los 6rdenes de
la admiristracion cumplan con sus deberes. Este
poder inspector debe, segun Fichte, ejercer sélo
una accion negativa 6 prohibitiva, vigilando la
accion de los demés poderes.

El mode como los poderes politicos se ejercen
en la sociedad constituye la forma de gobierno,
que varia, por una parte, segun que los diversos
poderes estén més 6 meénos confundidos 6 sepa-
rados, y por cfra, segun que el poder soberano,
el poder legislativo, se ejerce por uno, por mu-
chos 9 por todos los miembros activos del Es--
tado. Cuando todos los poderes se ejercen por
un solo hombre 6 por un solo cuerpo, se de-
nomina despotismo; cuando estdn completamen-
te separados unos de otros, hay anarguia; es-
tos dos estados politicos no son, en realidad, for-
mas de gobierno, sino faita de verdadero go-
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bierno. Las diferentes formas de gobierno, re-
sultan prineipalmente de los diversos modos
como esth constituido y se ejerce el poder legis-
lativo. Bajo esta relacion, la forma de gobierno
es: 0 mondrquica, cuandouna personalidad es sélo
el arbitro en la legislacion; é aristocrdtica, cuan-
do.un cuerpo 6 una clase de ciudadanos, privile-
giada bajo cualquier aspecto, ejerce el poder
soberano; 6 democrdtica cuando todo el pueblo
es llamado 4 confeccionar la ley. Estas formas,
sin embargo, es raro que se realicen de una ma-
nera pura y sin mezcla. La historia politica nos
muestra generalmer®e una combinacion en la
que predomina una de estas formas; s6lo en los
tiempos modernos es cuando se ha intentado fijar
en el sistema constitucional los principios como
deberian combinarse estas formas para el bien
general de la sociedad. Pero en esta combinacion
no debe proseguirse un fin quimeérico, ¢l de esta-
blecer un perfecto equilibrio entre la monar-
quia, la aristocracia y la demecracia. Estos ele-
entes no representan intereses sociales dife-
rentes, y sdlo se refieren & las diversas épocas de
la cultura politica de los pueblos. Para ser justa,
~ debe la combinacion permitir un desarrollo pro-
gresivo al elemento democratico, &4 medida que
la civilizacion se extienda por la masa de la
Dacion (1).

Vemos, pues, que la teorfa social de Krause no
R —

(1) Curso de Derecho natural y pihlico de M. Ahreus.
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desprecia ningun elemento esencial de la natu-
raleza humana. Subordinando las cuestiones de
puras formas politicas & la cuestion més viva y
‘fundamental de la organizacion social, examina
profundamente la naturaleza humana, modelo
vivo de la soeiedad, y establsce sobre esta base
la verdadera doctrina de la armonia social con-
forme 4 la doctrina metafisica de la humanidad
como ser de armonia de la creacion. Armoniza
el destino humano con el medio social en que
debe realizarse. Acoge y se asimila todas las ten-
dencias gque se han producido en la historia coun
arreglo & las leyes del desarrollo de la vida;
acepta simultaneamente la religion, la moral, la
¢iencia, el arte, el derecho, la industria y el co-
mercio, y armoniza entre si todos estos elemen-
tos en la unidad social, no porun pure procedi-
miento ecléctico, sino despues de haber hallado
su origen en la naturaleza humana y divina,
despues de haber desarrollado sus principios
fundamentales. De-este modo responde & todas
las necesidades de la naturaleza humana que se
han manifestado ya en la realidad de la vida, %
todas las direcciones contenidas en la esencis
eterna del hombre y de la humanidad.

Todos estos elementos de la naturaleza huma-
na se forman sucesivamente en el desarrollo de
la sociedad como un organismo especial, tem-
diendo & constituirse socialmente. En 1a &pocade
formacion que precede & la de la armonia, se des-
arrollan estos organismos en proporciones dife-
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rentes. Los unos predominan sobre los otros, los
atraen & su esfera de accion, y absorben todaslas
fuerzas sociales. Peropoco & poco van forméndo-
ge todos los 6rganos, bajo el predominio y la tu-
teladelos ya constituidos, y procuran, en seguida
adquirir su independencia. Esta evolucion suce-
siva de los diversos elementos del cuerpo social,
conduce & una época, en que, constituidos algu-
nos de estos elementos en poderes soberancs, lu-
¢hen entre si y aspiren 4 la supremacia sobre
todas lag instituciones sociales, hasta que se pro-
clama la separacion absoluta de todas las ramas
de la actividad humana. Pero el principio de la
separacion completa no es ménos erréneo que el
de la absorcion 6 la supremacia. Todos los ele-
mentos fundamentales de la naturaleza humana
tienen la misma fuente en el hombre y en Dios,
¥ deben, por consiguiente, estar armonizados en
la sociedad, como lo estin en el hombre; todos
son igualmente importantes, y tienen la misma
dignidad. El Estado 6 la sociedadpolitica no debe
‘dominar la Iglesia 6 la sociedad religiosa, ni la
Iglesia al Estado; ni el Estado ni la Iglesia tienen
derecho & absorber la funcion de la ensenanza 6
de la educacion, ni 4 constituirse en autoridad
industrial 6 comercial. El fin especial del Estado
es el de vigilar, porque las instituciones estable-
cidas para la religion, para la moral, parala edu-
cacion 6 la instruccion, para las ciencias ylas ar-
tes, y para la industria y el comercio, se man-
tengan en justas relaciones, y encuentren las
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condiciones-de existencia y desarrollo interno (1).

Cada una de estas instituciones sociales com-
prende al hombre bajo un aspecto especial, pero
ninguna le absorbe, por completo. Segun el
ideal del verdadero perfeccionamiento de la na-
turaleza humana, cada individuo debe cultivar
todas las fases de su sér fisico y espiritual, no de
un modo igual, sino proporcionalmente, colocan-
do el centro de suactividad en el cultivo de aquel
rame, & que le destine su vocacion particular. El
hombre es entonces, bajo diversos titulos, miem-
bro de] todas las iustituciones, de todas las esfe-
ras principales de la sociedad.

Halléndose entre si todas las esferas sociales
en relaciones de correlacion é independencia,
pueden aspirar tambien 4 ser regidas por una
autoridad especial que regule todo lo que les
corresponda, pero que proceda tambien de una
autoridad superior en todo lo concerniente & sus
relaciones con las deméas esferas. De estemodo es
como la industria debe estar organizada y ser re-
gida segun principios que le son propios; pero esta
organizacion debe estar, al mismotiempo, confor-
me con el principio de 1a justicia social, y debe
estar de acuerdo con los preceptos religiosos,
con las leyes de la moral y de la educacion, tan

(1) Véase sobre las relaciones mas profundas del Estado con 1as

diversas instituciones sociales, 1a segunda edicion del Derecho na-
inral, de Ahrens, p. 149 y sig., en donde se encuentran contes~
tadas las objeciones que podrian hacerse contra semejante or=
ganizacion social.
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frecuentemente desconocidas en las relaciones de
los fabricantes y de los trabajadores j6venes 6
adultos. De este modo es como se organizaran to-
das lag instituciones en el organismo social; y
como todas se refieren 4 un aspecto importante
de la vida humana, todas estan llamadas, en la
época de la madurez y de la armonia, & consti-
tuir una unidad superior, una esfera 6 una auto-
ridad central, 4 la que estén unidas todas las es-
feras particulares por una representacion basada

4 1a vez sobre el principiode la especialidad, res-
pecto de los elegidos, y sobre el principio de
universalidad, con relacion 4 los miembros so-
ciales que concurren & la decision. Paro sélo
existira el estade de equilibrio cuando todas las
partes hayan encentrado su organizacion propor-
cionada. En este estado de armonia, ultimo tér-
mino del desarrollo social, aparecerd la humani-
dad como una gran personalidad; habré reunido &
todos los hombres en circulos sociales cada vez
més extemgos; y la vida humana se mostrard
como un sistems de asociaciones, en las que par-
ticiparén todos los miembros, conforme 4 su vo-
cacion particular, de todaslas funciones que cons-
tituyen el conjunto de la vida social.

III. JUICI0O COMPARADO.

Echemos una ultima ojeada sobre el sistema
de Krause, comparandole con los sistemas en
Jnedio de los cuales se ha desarrollado.
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Comprendiendo el yo en la unidad total de su
sér, en la variedad de sus facultades 6 de sus
manifestaciones y en la armonia de su direceion
hacia lo absoluto; ha sido Krause el primero que
ha determinado de una manera completa y abso-
luta la naturaleza del sér hwmano, considerado
en su organismo total y en las facultades subor-
dinadas de Ja voluntad, del sentimiento y del
pensamiento ¢ del conocer. Ha establecido la psi-
eologia como la ciencia orgdnica y armonica del yo.
La idea del organismo, es la idea de un todo, de
un sér uno y total, dotado de una variedad de
facultades 6 de potencias que son, & 1a vez, inde-
pendientes cada una en su esfera, y estén liga-
das entre si en 1a vida total del Sér. Esta concep-
cion nueva y superior, propia del sistemsa de
Krause, es de una verdad absoluta y de una evi-
dente necesidad histérica. Los sistemas anterio-
res no habian determinado més que las faculta-
des particulares, lasfunciomes aisladas de la vida
espiritual. El espiritu humano habia sido reco-
nocido como un sér peusante, como un sér vo-
luntario y como un sér sensible por la filosofia y
1a religion; pero nunca habian comprendido el
verdadero encadenamiento orgénico de estas fa-
cultades, su independencia y su esencia propia,.
su ccordinacion reciproca y simultanea, y susu-
bordinacion al sér 6 al organismo del espiritu.
Agi tambien, en el organismo del conocimiento,
no se habia determinado nunca el conocer total
y orgénico del sér, como encerrando en si todos
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los conacimientos subordinados, por m4s que ha-
yan establecido la oposicion del conocimiento
sensible y del no-sensible yquese haya intentado,
en estos ultimos tiempos, comprender el conoci-
miento supra-esencial 6 absoluto. Era, pues, ne-
cesario elevarse & ese punto de vista nuevo, y
sancionar todo el desarrollo intelectual anterior,
completdndols con un prineipie superior, mé,s
vasto y més conforme 4 la realidad. ‘Pero esta
idea del organismo, que domina toda la parte
analitica del sistema de Krause y que hemos des-
arrollado particularmente en la teoria del cono-
cer, se muestra, en un grado aun més elevado,
en la parte smtétxca, ¥ se reproduce, como priz-
cipio organizador para la vida humana, en todas
las consecuencias de su doctrina. Y cowmo estas
dos partes, estdn 4 su voz, orgénicamente enla-
zadas entre s, presenta realmente el sistema de
Krause, bajo este punto de vista, el organismo
absoluto de la ciencia 6 de la filosofia.
Volvemos, pues, & hallar la idea del organismo
en la ciencia religiosa, en'la moral y en la poli-
tica. Dios mismo, considerado como objeto de la
idea de sér, es decir, considerado en su unidad
total é indivisible, el organismo absoluto de la
universalidad de las cesas, es y contiene en gf
todo lo que es, es El que es, el Sér. Asi, la idea
absoluta del bien, considerada como idea orgé-
nica del muado moral, es y encierra en si misma
todos log bienes particulares, efectuados por la
infinita variedad de los séres, todos los actos de-
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terminados mediante los cuales ponen los séres y
realizan su esencia en el infinito tiempo. Elorga-
nismo del bien sbsoluto encierra los sistemas de
bienes particularmente apropiados 4 las diversas
especies de séres, entre los cuales es el mas ele~
vado el organismo moral humano, porque es
efectuado con libertad y con conciencia en la luz
de 1a razon. Beta unidad orgénica del mundo
moral no entrafia la identidad de todas las ac-
ciones bajo el punto de vista de lo absoluto; no
confunde ni absorbe naday deja & todas las accio-
pes particulares su mérito ¢ importancia indivi-
dual. Asi pues, 1a idea absoluta del derecho 6 de
la justicia, considerada como ides organica del
mundo social es y contiene en si, todas las posi-
bles formas de la sociedad apropiadas & las cos-
tumbres, & las razas, & los climas diferentes bajo
que pueden vivir los hombres en sociedad en el
infinito tiempo, todos los actos individuales que
realizan eternamente la idea de la justicia en las
relaciones de los hombres entre si. Este organis-
mo social absoluto encierra, 4 su vez, una va-
riedad de organismos particulares destinados &
realizar los diversos fines de la naturaleza hu-
mana, y cada uno de estos organismos especia-
les del cuerpo social goza tambien de una exis-
tencia propia é individual, y se -encadena con
todo el organismo de la sociedad. Pero estos dos
organismos del mundo moral y del mundo 80-
cial, independientes en sf mismos, estan, sin em-
bargo, subordinados 4 1a totalidad del organismo
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ififinitamente absoluto, del organismo divine.
Este Gltimo, no absorbe los organismes particu-
lares que contiene en si, sino que les deja la es-
pontaneidad de sus movimientos, y & todos los
séres una esfera de accion, en la que desarrollan
libremente sus fuerzas y las actividades de su
naturaleza individual.

Sin embargo, concebida en su plenitud la idea
del organismo, que corresponde & la idea del sér,
encierra en si, considerada en sus relaciones con
la categoria de la existencia, tres términos su-
bordinados. El Sér existe, en efecto, & la vez, en
el tiempo y en la eternidad y estd sobre ambos
en cuanto realiza, en el tiempo, como Sér supe-
rior, el fondo eterno de su esencia. Todo sér
existe fuera del tiempo, es eterno en su natura-
leza, en sus facultades y en su esencia que pro-
cede de Dios; exists tambien en el tiempo, es
temporal en los actos individuales megdiante los
cuales realiza su esencia y llama sus facultades
al acto; existe, en fin, sobre la eternidad y sobre
el tiempo, es armonico, es decir, eterno en el
tiempo, temporal en la eternidad, porque realiza,
mediante su actividad temporal, el ideal eterno
de su naturaleza. El sistema de Krause es el pri-
mero que ha determinado exactamente estas
tres modalidades fundamentales de Ia existen-
cia, las relaciones del tiempo y de la eternidad,
6 de lo finite y de lo infinito, de lo contingente y
de lo absoluto, y ha puesto al mismo tiempo el
termino superior que los armeniza. Ahora bien:
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esias categorias deducidas rigurosamente de Ia
idea 6 de la intuicion del yo, aplicadas despues 4
la, teoria del conocimiento cuyas nocicnes sensi-
bles, eternas, supra-esenciales y armdénicas cons-
tituyen, estas categorias, repetimos, se hallan
en todas las aplicaciones del sistema.

Asi pues, Dios existe 4 la vez en la eternidad,
en el tiempo y en la unidad superior de ambos,
como Sér supremo (Urwesen). Existe en el tiempo
y en la infinitud del tiempo, como la vida infinita,
porque se halla, ex cada momento de la duracion,
eén ung relacion de pensetracion con todassus
criafuras. Existe en la eternidad, fuera del tiem-
po, porque contiene en si mismo. las esencias
eternas, las ideas, las leyes 0 las categorias que
son el tipo de la existencia eterna de los séres'y
de las ensas. Existe, en fin, sobre el tiempo y la
eternidad; arinoniza como causa y razon absoluta
todas las. oposiciones y todas las antitesis del
mundo, y hace que transcurra la eternidad en
el tiempo infinito. Por una aplicacion del mismo
principio es como Dios e¢s tambien eoncebido por
Krause como el Sér superior al mundo fisico y al
mundo esgpiritual, es la razon de su existencia y
de su armbonia, y, como tal, existe tambien fuera
del universo y de los séres finitos. Por su supra-
esencialidad, Dios es el Sér infinitamente perso-
nal y libre que realiza constantemente en la infi-
nitud del tiempo las leyes eternas ¢ inmutablesde
su naturaleza; no estéd, pues, encadenado 4 estas
leyes, sinoque las aplica él mismo conforme 4 su

- el
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naturaleza, es decir, conforme 4 su razon abso-
luta, en la realidad contingente y finita, y estd
por consiguiente, en una relacion libre y perso-
nal con todos los Séres del universo que guia,
mediante su providencia, hécia el cumplimiento
de su destino, 'Asimismo las ideas del bien y de
la justicia, por més que sean eternas en si mis-
mas, son, sin embargo, infinitamente realizadas
en el tiempo, y no pueden dejar de serlo. Pero el
tiempo y la eternidad no subsisten por si mis-
mos, suponen un Sér que gea su razon y que, por
eonsiguiente, sea 4 la vez temporal y eterno. El
sér que, en el mundo moral, efectiia el bien, es
decir, que realiza en el tiempo su esencia eterna,
esth, pues, sobre la oposicion de la eternidad y
del tiempo, puesto que aplica él mismo la idea
absoiuta del bien & las cosas particalares que se
presentan en la realidad de la vida; es, pues,
tambien individual libre y verdaderamente mo-
ral, si, como sér racional, aplicala ley del bien
con coneiencia y con vista del bien mismo. Asi
debe ser tambien congebida la sociedad humana,
en sumodo de existencia superior, porque, como
Sér moral, aplica en circunstancias-dadas, las le-
yes eternas del derecho y de la justicia que presi-
den & su organismo; es,ademas, verdaderamente
libre y moral cuando realiza estas leyes con con-
ciencia, con unaplena inteligencia de sus debe-
res y de sus derechos, porque enténces responde
fielmente 4 su mision, favoreciendoel cumplimien-
to del destino del hombre y de la humanidad.
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Bajo otra relacion, las ideas de la religion, de
la moralidad y del derecho, son ideas eternas, ti-
pos absolutos que exigen ser realizados en el

tiempo, y queno existen, ni 4un como eternos y
absolutos, sino bajo la condicion de esta realiza-
cion temporal. De aqui, la concepcion de un ideal
para la vida moral, politica y religiosa del hom-
bre. Siendo eterna, posee tambien la naturaleza
de los séres un tipo eterno que éstos deben reali-
zar para cuwnplir su mision, y que sélo el hombre
entre los séres finitos puede y debe cumpliria
con inteligencia y libertad. La teoria se traduce
en adelante en practica, 1a libertad humana tiene
un fin seguro, una mision absoluta y divina: el
hombre debe trabajar en la aplicacion de los prin-
cipios absolutos que ha tomado de¢ la naturaleza
divina, y debe entregarse & esta obra de una ma-
nera absoluta, sin consideracion 4 las ventajas &
‘inconvenientes que puedan resultarle de ello, sin
consideracion 4 la posibilidad mayor 6 menor de
una realizacion préxima; debe, en una palabra,
realizar en toda su vida el ideal de la religion, de
la moralidad y dela justicia, y uniéndosge de
este modo en sentimiento, pensamiento y volun-
tad al Sér supremo, proseguir con firmeza y con-
fianza la realizacion social de estos principios.
La doctrina de Krause, éun elevindose & una
altura especulativa hasta ahora desconocida,
vuelve & emprender 1a obra de Platon; pero segun
el espiritu del cristianismo; arroja de nuevo al
mundo ese espiritu de movimiento y de vida, ese
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génio prictico, mediante el cual se esparce & lo
1¢jos la verdad, y que, ilustrando & los hombres,
debe llamarlos 4 la conciencia de su estado y de
su destino, y colocar, de este modo, las institucio-
nes gociales, mediante el poder de la razon, en
un ¢amino de transformacion progresiva; y este
espiritu de vida debe manifestarse, en el movi-
miento de la filosofia de Krause, con una ener-
gia tanto mayor, cuanto que se dirige, en la luz
de la conciencia hécia un fin preciso, que, deter-
minado 4 priori como orgénico, es decir, como
definitivo y completo, aparece tambien perfecta-
mente conforme con la experiencia y en armonia
con las tendencias y las necesidades de la huma-

nidad.
Exponiendo principios organizadores para toda

la vida humana, presenta el sistema de Krause,
bajoun punto de vista superior, la armenia de
la teorfa y de la practica. Este cdracter armdénico
y orghnico es el que vamos 4 aplicar & la historia
de la filosofia posterior 4 Kant, mostrando cémo
el sistema de Krause contiene, desarroila y com-
pleta todas las verdades reeonocidas ¢ entrevis-
tas por los sistem as anteriores.

Como tode grande época en la historia de la
filosofia, fué tambien sefialada la época abierta
por Krause, por una vuelta del espiritu sobre si
mismo. Krause vuelve 4 emprender toda la obra
de Kant, 1a critica completa del espiritu huma-
no, fundé.ndola sobre una base nueva, sobre la
base de las categorias reales, de las categorias
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del Sér, halladas inmediatamente en la intuicion
del yo y aplicadas despues 4 todos los objetos
transcendentes del conocimiento. Cumple las
promesas que habia hecho Kant, de proceder con
un metodo severo y no aceptar ningun prinei-
pio que no fuese reconocido como cierto, prome-
sas que Kant habia violado desde el primer paso
que dié en el caminode la verdad. Siguiendo
esta marcha metddica es como encuentra Krause
todos los puntes principales percibidos sucesi-
vamente, no s6lo por Kant, sino por Fichte,
Schelling y Hegel, y que no habiendo sido com-
prendidos en su 6rden y en su encadenamiento
orghnico y sistemitico, thabian quedado como
puras hipotesis. Lo que en estos filésofos aparece
como relampagos del genio, se ve en Krause 4
la luz de la certidumbre.

As{ pues, en cuanto al sistema de Kant, des-
pojado el método de Krause de toda suposicion,
es realmente lo que Kant queria realizar; su doc-
trina es la doctrina orgénica, completa, que Kant
se proponia fundar sobre la idesa del yo. Pero,
miéntras que Kant, al fin de sus in vestigaciones,
encuentra el escepticismo bajo una forma es-
peculativa y racionalista, Krause, siempre de
acuerdo con la conciencia vulgar, comprende
con plena certeza las verdadestranscendentes de
la metafisica. La duda especulativa de Kant
procede de las tres fuentes de conocimiento que
ha reconocido, de las formasde ia sensibilidad;
del enterdimiento y de la razon pura. Krause
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‘demuestra que, en efeeto, 6l tigmpo y el espacio

son formas y no séres; pero, en vez de conside-
rarlos anicamente como formas subjetivas de la
Sensibilidad, establece en la metafisica, que son
tambien formas reales y objetivas,que son lasfor-
mas de sucesion y decoexisteneia de todo sér fini~
to sometido & las leyes generales del desarrollo,

. guardindose, de este modo, de abrir el camino al

o

idealismo escéptico; demuestra, ademés, que el
Yo, que, como sér finito, vive en el tiempo y en
el espacio, existe tambien en su principio eterno

Sobre el espacio y el tiempo, verdad que se habia

entrevisto despues de Kant, pero que nadie ha
bia determinado su realidad y su modo. Preci-
sando despues, de una manera rigurosa, la parte
del yo en la formacion de todo conocimiento, lle-
ga Krause & ia concepcion de las cafegorias, que
no son pars ¢l nociones personales, subjetivas,
inherentes 4 la reflexion, formas del entendi-
miento, sin aplicacion real al exterior, sino ideas
eternas, inmutables,  necesarias, impersonales,
Principios y leyes dela razon y de toda realidad;
no comete la falta de derivar las categorias de los
Juicios, en vez de basar estos en las categorias.
Llega, en fin, con Kant, 4 la concepcion de Dios,

como ideal absoluto de la razon; pero léjos de re-

chazar la posibilidad de establecer racionalmente
la certeza de la existencia de Dios, lo concibe,
Por la aplicacion rigurosa de la categoria de la
Tazon y de la causalidad, como el Sér de toda

Tealidad, como la sustancia misma de la razon,
20
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como el 86r necesario, cuya existencia estd y#
mostrada en la misma cuestion de su existencia.

En cuanto al sistema de Fichte, tambien Krau-
se toma en el yo su puntode partida, pero sin
sostener que el yo sea todo el dominio y el prin-
eipio mismo, el principio absoluto de la filosofia.
Observa el yo en la conciencia, pero no construs
ye ésta por una oposicion del yo y del no-yo,
prueba, por el contrario, que la existencia del
yo como tal, es la condicion preliminar indispen-
sable para la percepcion del no-yo, que la intui-
cion propia del yo es inmediata y abscluta en el
sentido de que no exige ninguna eondicion exte-
rior. No cousidera el mundo exterior como una
condicion de la conciencia propia del yo; lo des-
arrolla sucesivamente como una vida real fuers
del yo, independiente de éste, y, por consiguien-
te, distinta del sér espiritual. Fichte habia reco-
nocido tambien la existencia del yo en una region
superior al tiempo y & la actividad, y habia lle-
gado, mediante esta concepcion, & la idea de un
yo superior y absoluto queconfundié despues
con Dios. Aun admitiendo Krauge esta existen-
eia superior del yo, no la identifica con la exis-
tencia divina; demuestra que aparece en el yo
individual independientemente del conocimien-
to que posee de Dios, ¥y, sin negar que la Divini-
dad sea la razon abscluta de todas las modalida-
des determinadas de la existencia, prueba que
el yo individual se reconoce tambien, existiend®
como personalidad sobre el tiempo y la actividad-
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Pero el sistema de Krause no se detiene, como
los de Kant y Fichte, en la parte critica, analiti-
ca 4 subjetiva de la filosofia, sino que se eleva
tambien, con Schelling y Hegel, 4 1a concepcion
de Dios 6 de lo absoluto en la parte sintética, ar-
moniza estas dos partes entre si, y construye el

~ armonismo 6 el organismo absoluto de ia filoso-
fia. Pero miéntras que Schelling y Hegel com-
prenden el principio absoluto de una manera im-
prevista, sin preparacion analitica, fundando as{
toda la ciencia sobre una hipotesis, Krause no
~ 8e eleva 4 la nocion de Dios siro de una manera
Sucesiva, despues de un large trabajo prepara-
torio; reconoce que Dias, por lo mismo que es el
Princivio y la razon de toda demostracion, no
puede ser comprendido por la forma demos-
trativa, es decir, que debe serlo por una vis-
ta inmediata, por upa intuicion directa que no
permita ningun intermediario entre el espiritu y
Dios; pero quiere al mismo tiempo que esta in-
tuicion directa sea preparada por todo el trabajo
‘analitico de la ciencia; que el espiritu sea meté-
dicamente conducido hasta un punto en que le
Sea imposible no comprender & Dios en la pleni- .
tud infinita y absoluta de su Sér; quiere, en una
palabra, ayudar al espiritu, salvar con seguridad
el abismo que separa 4 Dios, como Sér supremo,
de 1a razon de las cosas, esto es, & preparar el es~
- Piritu, & concebir 4 Dios inmediatamente como
8staudo sobre toda razon, porque su sér mismo
€3 la razon de la razon. La argumentacion de
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Krause para establecer la existencia de Dios es,
pues, tambien demostrativa, si se tiene en cuen-
ta la preparacion analitica y la certeza absoluta
que entrafia, é hipotética, si seconsidera esta ver-
dad indudable, que es imposible establecer la
existencia de Dios por una demostracion légica,
Yy que es necesario, por consiguiente, compren-
derla por una intuicion inmediata y absoluta; en
otros términos, la argumentacion de Krause ar-
moniza las des especies de pruebas que hasta el
dia se han empleado para demestrar la existencia
de Dios (1). ;

£ Sin embarge, en cuanto 4la doctrina misma de
Diocs, admite Krause, con Schelling, que Dios es
tambien espiritu y naturaleza, que estos dos sé-
res coexisten paralelamente entre si, y se mani-
fiestan, en potencias diversas, en los diversos 6r-
denes de séres; pero, por una parte, no absorbe el
gér de Dios en el universo, en el mundo fisico y
en el espiritual; establece la existencia de Dios
como Sér Supremo, es decir, como estando sobre
y, por consiguiente, fuera del universo, como
siendo la razon una y absoluta de la existencia y
de la armonia de las dos esferas paralelas que
constituyen el mundo; y, por otra, determina es-
pecialmente el lugar que ocupa la humanidad en
la escala de los séres; la considera como constitu-

(1) Véase el Curso de filesofis ds M. Abrens, 1. 11; M. Bouchitté
Historia ds las pruebas de lo existencia de Dios, memoria inserta e
los anales de la Academia de Ciencias morales y politicas.
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yendo, en el 6rden infinito de las cosas, la union
més intima y la armonia méas perfects del Espi-
ritu y de la Naturaleza; por consiguiente, como
hecha & imagen de Dios, y destinada 4 unirse & él
en la plenitud de su sér, en la armonia de sus fa-
cultades. En la ultima transformacion de su sis-
tema, se aparta el mismo Schelling de la doctri-
na de la identidad absoluta de Dios y del univer-
80, y procura concebir & Dios como sobre éste y
sobre todo sér y esencia; pero estanueva concep=
cion no fué determinada con vigor y exactitud.
Cuanto mas habia unido Schelling la existencia
divina con la existencia universal, tanto mas

procura ahora separar & Dios de toda razon de
gér, de toda ley absoluta, de todo principio inmua
table, eterno y necesario. Krause habia tiempo hé
demostrado que Dios, 4un siendo libre y el nico,
verdadera y absolutamente [libre, per lo mismo
que eg el Sér Supremo que realiza en cada mo-
mento del tiempo las leyes eternas de sa natura-
leza, estd asimismo sobre lo arbitrario; que obra
segun es, segun su razon {inmutable y absoluta;
¥ que su libertad, 16jos de consistir en un ciego
capricho, ests eternamente de acuerdo con la ne-
cesidad de la manifestacion de su esencia infini-
ta. Tambien bajo esta relacion presenta la doctri-
na de Krause la armonia de esas dos concepcio-
nes opuestas, establecidas por el mismo Schelling
sobre la naturaleza divina: establece, fjpor una
parte, que Dios no esté sometido & las leyes del
mundo, porque él mismojes la razonjyel principio
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determinante de estas leyes, y por otra parte,
Dios no obra de una manera ciega y arbitraria,
porque quiere su Sér, que est4d necesariamente
conforme con las leyes absolutas é inmutables de
o bueno, de lo bello, de lo justo y de lo verda-
dero.

Como Hegel, y 4un antes que él, sintié Krause
la necesidad de reformar el método y la légica
¥ considerarlos, no bajo un punto de vista pura-
mente subjetivo, sino bajo un aspecto ontolégico
Y absoluto, 4 fin de que puedan legitimamente
salir de la esfera del yo y reconocer con certeza
los diversos 6rdenes del universo y el Sér mismo
que preside & la vida universal. Pero Hegel habia
realizado sélo en parte este proyecto: por un
lado habia dejado subsistir todo el aparato de
una terminologia que, creada para otrasconcep-
ciones, no podia hacer mas que embarazar los
espiritus en las nuevas regiones en que iban 4
entrar, y por otro, habia faltado & su propésito
desde el primer paso, fundando su sigtema sobre
unaidea quenecesita desarrollarse ycompletarse,
yique no es en sf mas que una puraabstraccion de
la inteligencia. Krause, por el contrario, llena su
cometido en toda su plenitud: reforma el lengua-
Jefiloséfico y lo pone en armonia con las nuevas
ideasque debia expresar, fundando en seguida to-
do el sistema de las ideas y de las categorias que
elevan el espiritu 4 la concepcion de los séres yde
las realidades transcendentales sobre la realidad
més inmediata, mds univerea] v absoluta, sobre
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la idea del Sér perfecto en si mismo (Wesen),
subsistiendo en su unidad absoluta en si y por
#i. Es verdad que la categoria del Sér no es,
como tal, idéntica 4 la categoria de la existen-
cia, pero es su esencia 6 su fondoque, combindn-
dose con una forma, es decir, poniéndose de al-
gun modo, alcanzala existencia y la realidad.
Las tres categorfas fundamentales del sér 6 de
la esencia, del ¢domo 6 de la positividad y do la
axistencia, formaun un organismo indestructible,
cadaunode cuyos términos implica los otros dos
y que es necesario comprender en su unidad
total para comprenderla en su verdad. No es
bajo este caracter orgéanico y superior como se
presentan las ideas absolutas 6 las categorias de
Hegzel. Este coacibe el Sér 6 Dios, como existien-
do primeramente en sf, de una manera abstrac-
ta, despues como manifestdndose fuera de si, en
la Naturaleza, y como volviendo 4 si, existiendo
para si, en el Espiritu. De donde se sigue que
Dios ge desarrolla en el universo y que necesita
desarroliarse para llegar 4 la conciencia de si
mismo, puesto que los términos de estos dos-
arrollos de Diog son la Naturaleza y el Espiritu,
concebidos bajo 1a categorfa dela exterioridad
y de la interioridad, bajo una forma de sucesion
y no de paralelismo, y que el Espiritu, por filti-
mo, nace 6 procede de la Naturaleza. No es nece-
sario decir que Hogel no se detiene & justificar
esta formula, en que se funda toda su filosofia,
ni & mostrar cémo el espiritu procede de la na-
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turaleza. Krause, por el contrario,mantiene la
distincion y el paralelismo establecidos por
- Schelling entre la naturaleza y el espiritu, ¥
concibe esta distincion bajo la razon de las cate-
gorias de la totalidad 6 de lo infinito y de la
seidad 6 de lo absoluto, bajo las leyes de la ne-
cesidad y de la libertad. La concepeion de Krause
es la del organismo absoluto del Sér é de Dics,
en el que son, viven y se mueven todos los
séres individuales que pueblan el universo en la
infinitud del tiempo y del espacio, organismo ab-
soluto cuyas partes todas estin penetradas de la
misma esencia divina, cuyos miembros vivos
estdn encadenados entre si por lazos indestrue-
tibles, de tal suerte que todos son en Dios y Dios
esta en todos, y en donde todas las eosas son
distintas y viven una vida propia é individual.
Por esta concepcion de las relaciones que existen

entre Dios y el universo 6 los séres finitos, es

como Krause armonizalas doctrinas opuestas del
dualismo y del panteismo y se eleva & la armo-
‘uia absoluta de la unidad y de la variedad de
las cosas, es decir, 4 la armonia de los prinei-
pics en que se fundan ambas doctrinas. En
efecto, sin caer con Hegel y los més eminen-
tes filésofos anteriores, en los errores del pan-
teismo, mantiene la unidad absoluta del Sér 6
de Dios, la desarrolla Y la completa; pero, al

mismo tiempo, hace brotar del seno de estd

unidad el principio absoluto de la variedad ¢ de
Ja opesicion, porque Dios se pone y manifissts
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eternamente bajo la razon de las categorias
opuestas de la seidad y de la totalidad, en el Es-
piritu y en la Naturaleza, y por consigniente, en
la infinita variedad de los séres finitos que pue-
blan el universo.

Pero la doctrina de Krause no presenta sola-
mente la armonia del desarrollo filésofico ante-
rior, 8ino que presenta, ademéas, bajo un punto
de vista més elevado, la armonia de Ia filosofia y
de la religion, de la inteligencia y del sentimien-
to, de la ciencia y de la vida. No es una pura es-
peculacion, como las filosofias precedentes; es,
ante todo, una nueva fuente de vida para la hu-
manidad, un nuevo ingerto en la existencia hu-
mana. No se dirige solamente & la inteligencia,
sino al hombre todo, en la armonia de sus facul-
des. Pero al mismo tiempo que es una nueva
fuente de vida, y que contiene nuevos principios
organizadores para toda la vida del hombre y de
la humanidad, es tambien una ciencia, un orga-
nismo de verdades, y el organismo més vasto y
completo que jamés se ha conocido, Armoniza,
en una palabra, la ciencia y la vida, esos dos po-
deres que habian sido especialmente desarrolla-
dos por la filosofia y la religion, y que ni una y
otra habian podido unir y armonizar de una ma-
nera completa y durable.

Por esta razon, es tambien por lo que la doe-
+ trina de Krause estd destinada & sér universal-
mente adoptada, prestandose como se presta al
genio propio ¢ individual de cada pueblo. No es
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inspirada, como los sistemas anteriores, por el
cardcter nacional, sino que se eleva sobre todo
espiritu de individualismo y conviene & todas
las nociones. Cuando se compara bajo esta rela-
cion la filosofia de Krause con la de Schelling 6
la de Hegel, quedamos sorprendidos de ver que
éstas, dun giendo conocidas en sus contornos ge-
nerales, no han sido adoptadas todavia fuera de
Alemania, y parecen destinadas & morir en su
cuna, miéntras que la de Krause, que ha venido
despues, cuenta ya numerocsos partidariosno sélo
en Alemania, sino tambien en Bélgica, en Fran-
cia, en Holanda, en Suiza, en Italia, en Espafia y
en América (1).

Ese cardcter universal y cosmopolita de la
doetrina de Krause y la facilidad de su propaga-
cion, son una prueba de que responde & una ne-
cesidad real del hombre y de la humanidad. Ha
comprendido la naturaleza humana en la pleni-
tud de su actividad espiritual y fisica; est4 des-
tinada ‘4 transformar todo el iinterior del hom-
bre, conforme al ideal de su naturaleza, y de esta

e o R TGS

(1) Las personas extralias al movimiento filoséfico creerian di-
ficilmente en una propagacion tanjrépiday tan universal, sino
citasemos algunos hachos en apoyo de lo que aseguramos. Sahe-
mos qus la doctrina de Krause’se profesa en muchas Universi«
dades de los paises &ntas citados, y, lo que es notable, el Derecho
natural y piblico de M. Ahrens, e3 decir, la rama en (ue 8 ma-

niflesta més particularmente el caricter organizador y el espirite

de movimiento y de vida que caracteriza & tola la fllosofia de
Krause, ha sido traducido, desds su aparicion, en italiano y en es-
paiiol, y se han agotado instantineamente lag primeras ediciones-
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transformacionintima y moral,es de dondeespera
1a salvacion de la sociedad. No debe esperarse la
salvacion del estado actusl, dice un discipulo de
Krause (1), unicamente ni ante todo, de los me-
dios exteriores 6 de las direcciones aisladas que
emprenden en la actualidad, la mayor parte de
los espiritus, movidos por las ideas y el deseo de
progreso. Los unos lo esperan todo del estableci-
miento 6 del perfeccionamiento de las institucio-
nes liberales de los pueblos; 1os otros de una me-
jor organizacion del derecho de propiedad y de
una mas justa relacion entre la propiedad indivi-
dual y la comun 6 social. Estos ponen todas las
condiciones de progreso en el mejoramientomate-
rial de la vida, en la industria y en el comeicio,
miéntras que aquellos no lo esperan mas que de
los medios empleados para encaminar el espiritu
religioso y particularmente para restaurar el cris-
tianismo. Otros tienden tambien & fijar las rela-
ciones entre la Iglesia y el Estado; y otros, en fin,
dirigen sus esfuerzos & la ensefianza y 4 la edu-
cacion, y sobre todo, & la instruccion popular.
Mas por importantes y saludables que sean estos
diversos medios para el mejoramiento de la vida
humana, tratase, ante todo, de comprender fodo
el hombre, bajo todos sus aspectos y en todas las
potencias de su sér, y despertar en la conciencia,
la idea y el ideal de la humanidad, es decir, de un

(1) Leonardi, pref. i la Filos. de la historia obra péstuma de
Krause, p. 4.
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todoorgénico en el que todos loshombres particu-
lares, todas lasasociaciones y todos los pueblos es-
tén reunidos como un solo hombrs; tratise, ante
todo, de reformar el interior del hombre, de ha-
blar a su inteligencia, 4 su corazon y 4 su volun-
tad, de inspirarle una firme conviceion, ensefidn-
dole su naturaleza, sus relaciones con susseme-
jantes, con Dios y con todos los drdenes de cosas,
su destino sobre Ia tierra, y haciéndole compren-
der que su primer deber, es el de conformar su
vida con el ideal de la humanidad y trabajar en
Ia realizacion de su destino individual y social.
Toda reforma durable y eficaz, debe echar sus
raices en 1a naturaleza humana; 1éjos de ser una
pura destruccion, debe dar un fondo positivo de
verdades teoricas. Y como el verdadero reforma-
dor no viene 4 aboliz la ley, sino 4 cumplirla y &
' perfeccionarla, el sistema de Krause mantiene,
animéandolas con an espiritu nuevo, todas las
grandes instituciores que han sido las columnas
de la sociedad. Es el coronamiento de todo el
desarrollo social de 1a humanidad. No sera él se-
guramente el que ataque la sociedad y la familia;
gabe que este dominic de la vida intima, es el
santuarie en que se conciben y desarrolian, em
su primera aplicacion, log pensamientos y los
sentimientos de asistencia, de simpatia y de amor
reciproco. No sera él quien predique una eman-
cipacion de la materia 6 de la carne, como han
entendido los que se imaginan oponer al espiri-
tualismo crigstiano el materialismo gentil. Si le-
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vanta la naturaleza de la decadencia 4 que la ha
condenado un falso espiritualismo, es para, man-
dar al hombre amarla y respetarla, regocijarse
con la belleza que brilla en todos sus drdenes,
reconocer en ells la esencia y la inteligencia or-
ganizadora de Dios, y, por consiguiente, purifi-
car todas sus relaciones con eila, considerdndola
como un templo en el que la divinidad desea ser
venerada. Si hay en ella una emancipacion de la -
carne que deba proseguir nuestra época, es la de
librar el cuerpo de los modernos esclavos de la
industria, de los penosos trabajos en quehallan la
pérdida de su salud, sin poder salir siquierade la
miseria, fuente del embrutecimiento y de todos los
desérdenes. No serd, por ultimo, Krause, el que
considere la religion como cosa perteneciente &
un aspecto inferior de la cultura del espiritu y
como debiendo eclipsarse 4 la luz de la filosofia:
ha eoncebido con demasiada profundidad las inti-
mas relaciones que existen entre Dios y el hom-
bre para negar & la humanidad un porvenir reli-
gioso, y sabe que las grandes promesagdel Cristo
esperan todavia su camplimiento.

Pero el sistema de Krause iunsiste sobre la ne-
cesidad de aunar todos los esfuerzos individua-
les, todas las tendencias y todas las direcciones
particulares en la idea comun de la "humanidad,
formar asociaciones con objeto de perfeceionar
al hombre en la plenitud de su sér, en sus rela-
eiones religiosas, morales, cientificas, artisticas,
industriales y politicas, organizar todaslas esfe-
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rag socisles unas en vista de otras, de tal suerte,
que puedan desarroliarse en armonia y servirse
mutuamente de coutrapeso y de condicion de pro-
greso. Para que una vida nueva penetre en la
gociedad humana, es necesario que no se presen-
te bajo aspectos exclusivos, sino que se la conci-
ba y practique en toda su plenitud; es necesario -
que los hombres salgan de su aislamiento y se
asocien para toda su vida, que se afirmen en los
prineipios de regeneracion en el seno de la amis~
tad y de la familia, y procuren esparcirlos des-
pues encirculos cada vez més extensos dela vida
gocial. La formula de la teoria social de Krause
es la de organizar todos los elementos, todos los
aspectos y todas las funciones del hombre y de
1a sociedad, con arreglo al princ¢ipio de la armo-
nia, que asegura & cada parte su independencia
relativa en la unidad superior, y esta férmula
resume todo el destino social del hombre y de la
bumsnidad. El que lo haya comprendido en su
razon y sancionado en su conciencia, debe sa-
crificarse & su realizacion, 4 fin de que la teoria
ge transforme en practica y que el ideal sea un
hecho. Quedan atn muchos obstéculos por ven-
cer, muchos progresos por realizar, pero el hom-
bre-religioso hallard fuerza en la conviceion de
que marcha con Dios y de que la humaniadad,
guiada por la Providencia, sabrd cumplir todas
ias leyes de su desfino.

FIN.
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BIOGRAFIA DE KRAUSE (1.

Cérlos Cristian Federico Krause, naci6 en 6 de
Marzo de 1781, en Nobitz, pueblo pequefio de Sa-
jouia. Tuvo una infancia débil y enfermiza, tanto
que se temi6 no verle llegar 4 mayor cdad. Las
erisis de la infancia fueron para Krause enfer-
medades peligrosas, y hasta los once afios puede
decirse que no salié de su cuarto ni de los brazos
de sus padres.

A pesar de su nataraleza delicada mostré en
poco tiempo un talento precoz: teniendo sdlo
cinco afios hablaba sobre asuntos religiosos y

(1) Para esta biografia nos hemos servido de la obra que con el
titulo de Vida y sistema de C. Chr. F. EKrause (a); public6 en
Munich el profesor Lindeman, rezogiendo para ello algunos apun-
tes hallados entre los papeles del autor; le noticias que nos co -
municé verbalmente el Dr. H. Leonhardi.

(@) Nos ha parecido oportuno ingertar & continuacion de la ex-
Posicion del sistemsa cientifico de Kranuse, la biografia de este
ilustre filésofo, creyendo que esta noticia historica puede ger Gtil
Para juzgar del espiritu y tendencias de su doctrina.

21
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politicos con una sorprendente claridad de ideas.
Aauncié tambien muy luégo génio feliz para la
musica y el canto. Habiendo comenzado & los
giete afios este estudio, bajo la direccion de su
padre, se aplicé tanto & él, que éste temié por su
galud; y como se negéra 4 comprarle algunas
eomposiciones, pasaba Krause noches enteras
copiando sonatas de Haydn y Mozart, sus auto-
res favoritos. Fué notable que, durante esta
época, desde los cinco ¢ seis afios cia & veces, se-
gun afirma 6l mismo, una voz interior: «Piensa
en la muerte.» Igual voz pretende Kranse haber
oido en vérias ocasiones hasta sus ultimos
anos.

Una de las cualidades manifestadas en é1 fué
un amor entusiasta hacia los nifios; y de la be-
lleza duv la naturaleza estaba tan prendado, que
alguna vez se postraba en tierra y la besaba.

En 1792 fué llevado & comenzar sus estudios
en la escuela claustral de Dondorf. El rigor con
que eran tratados alli los educandos favorecié
en parte la salud de Krause, que cobro nuevas
fuerzas y mayor agilidad, y comenz6 & crecer y
desarrollarse; pero un dolor tenaz de cabeza que
le molestaba desds los primeros afios, no desapa-
reci6 4 pesar de esto. En Dondorf continud sus
estudios de musica bajo la dircceion del célebre
profesor Schichs; y en general los progresos de
su espiritu en esta época fueron tan répidos, ¥
juntamente tan gdlidos, que 4 los trece afios co-
nocia el griego, el latin y el francés; habia tra-
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ducido para su estudio la Odisea, y se ejercitaba
con perfeccion en el piano y el drgano; todo, es
verdad, 4 costa de esfuerzos dafioses & su salud.

Vuelto al lado de sus padres en 1794, los dejé
en el siguiente ds 1795 para entrar en la escuela
de Altemburgo, donde permanecié hasta el otofio
de 1797. Sin embargo de la aplicaeion éxtraordi-
naria y de frecuentes vigilias, su constitucion
continuaba robusteciéndose; pero acometido de
Pesadillas desde los catorce afios, acompaiiadas
4 veces de congojas mortales, hubo de buscar un
alivio en la sangria, repetida primero anual-
Iente, y despues cada medio afio, hasta edad
avanzada. No por estos aceidentes se detuvo su
desarrollo intelectual, que erecia en generalidad
Y profundidad ¢on admiracion de sus maestros
Y de cuantos le trataban. Biea pronto se desperté
en su espiritu esta idea: «que el principal inte-
rés del siglo presente en el individuo J en la so-
ciedad para elevarse al bien Y &l bello-ideal, es
el conocimiento de nuestra naturaleza en forma
de una ciencia sistematica, » Esta idea vivamente
concebida por Krause, decidié su vocacion de
consagrurse 4 la indagacion filosdtica.

Desde 1797 4 1800 estudib en Jena la teologia,
segun el desco de su padre; pero su inclinacion
lo lievaba 4 la filesoffa y 4 las matematicas; esta
predileccion, que le era innata, se fortificé des-
pues oyendo las lecciones J. G. Fichte yde A,
Scheiling, profesores enténces de filosoffa en
&quella universidad. En 1801 recibié el grado de
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doctor en filosofia y mateméticas; fué admitido,
bujo el debido exdmen, como candidato pastoral
en Altemburgo, y se habilité en Jena en calidad
de Privat-docens, despues de defender publica-
mente su disertacion de Philosopliae et Mathe-
seos notione et earum intima conjuntione. Observa=
ba una vida regular y retirada; pero por confe-
sion propis la aplicacion y vigilias en log afios de
1797 4 1801, debilitaron tanto sus fuerzas, que
los médicos sospecharon que estaba tisico. Acon-
sejado de ellos, guard6 en adelante la costumbre
de acostarse 4 las diez, levantandose 4 las cua-
tro, y seguir un régimen igual de vida.

Con aplauso creciente dié en Jena, desde 1802
4 1804, lecciones sobre las mateméticas puras, la
16gica, ¢l derecho natural, la filosofia natural, y
gsobre el sistema de la filosofia: junto con esto,
escribia manuales para sus leceiones. No por es-
tag ocupaciones olvidaba su educacion musical, y
se sefiald por su maestria en varios conciertos,
ejecutando algunas obras de los mejores compo-
sitores. En 1804, los sucesos de la guerra aleja-
ron & los estudiantes de Jena, cuya irrupecion
aproveché Krause para comprobar en el estu-
dio de las obras maestras en pintura, escultu-
ra y musica, la teoria de las bellas actesque esta-
ba trabajando. Al efecto’ se encaminé 4 Dresde,
como lugar acomodado para cumplir su deseo.
Mas antes, y para prepararse & este estudio, se
detuvo un afio en Rudolstadt, disfrutando por el
favor de aquel principe su escogida biblioteca ¥
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museo. Fijado en Dresde hasta 1813, tratando con
los maestros de 1a célebre capilal de esta cindad,
y estudiando la musica catélica y la antigua ita-
liana, completd su educacion artistica. Fuera de
esto, le ofrecia la biblioteca abundantes medios
para coutinuar el asunto principal de su vida;
desenvolver en unidad y sistematicamente la
ciencia humana. Este asunto le era tan queridoy
empefiaba tapto su atencion, que por muchos
afios rehusé varias invitaciones que se le hicie-
ran para ensefiar. i
Meditando una vez sobre las ideas del Estado y
del derecho, al revisar un libro trabajado en
1804 (la segunda parte del Derecho natural), 8o
desperté en élel conocimiento de esta verdad:
«que nuestra humanidad terrena es una parte
interna de un superior mundo y sociedad huma-
na, que viviendo en relacion con toda la natura-
leza en los grandes cuerpos plauetarios, y siendo
4 su vez parte interna y viviente de un mas alto
reino natural y humano en otros y otros sistemas
golares, corresponde con una humanidad univer-
gal en el mundo todo. Que por tanto nuestra hu-
manidad terrena es parte viva y subordinada de
la humanidad universal, yque el mas alto fin del
_hombre estad en vivir en la tierra, como parte ¥y
miembro interior de esta humanidad. Que el des-
tino del hombre y de la humanidad es en la esen-
ciauno, viviendo el hombreen su humanidad como
el miembro en el cuerpo para realizar en su parte
la unidad y finalidad de todo. Que el hombre y la
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humanidad sélo llenan su destino, en cuanto vi-
ven el uno en el otro y por el otro en espiritu, y
obra y en correspondencia omnilateral de vida
¥ funciones, siendo el destino de] individuo upa
parte esencial no indiferente del destino del todo.
Que siendv la humanidad siempre anterior y su-
perior al hombre, ¢ intereséndose en cada indivi-
duola salud y el bien de toda la humanidad, eg la
mas alta de las obligaciones ¥y la primera cues-
tion de la vida en esta tierra: ceducarse el hom-
bre como un todo orgénico humano, uniforme-
mente en todas sus partes, facultades y fuerzas,
realizdndose de todos lados Y en todas relacioneg
como sér y vida arménica. Que la educacion dela
humanidad comouna sociedad homogénea y con-
certada en todas sus personas, hombres, pueblos
Y pueblohumano, y la educacion consignientedel
hombre todo en toda su naturaleza, Y en todas
sus relaciones, noha sido hasts, hoy objeto de in~
terés directo, ni de una institucion propia para
ello; puesto que la institucion del Estado, de ia
Iglesia y las demas particulares, toman al hom-
bre y lo educan cada una de un lado y para un
fin, esencinl sin duda, pero no total, humano, ni
armorico, con plan comprensivo y arte de rela-
cion. Que este fin superior pide una institucion
Propia, que se ocupe del hombre y de los intere-
868 comunes puramente como humanos; sobre
todo cardcter y tendencia particular: institucion
que, abrazando en asociacion orgénica todos los
hombres y todas las sociedades fundamentales,
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degenvue lva uniformemente en él todas las fuer-
zas, fines y personas particulares. Que lohasta
‘hoy realizado de verdadero, bueno y bello en las
instituciones sociales, debe ser utilizado y re«
unido por esta superior institucion, despoj4andolo
de lo opositivo y exclusivo que hasta hoy ha im-
pedido 4 aquelias dar todos sus buenos frutos, y
lo aplique bajo una idea mas elevada para la rea-
lizacion del” destino total humano en la tierra.
Que para semejante institucion esta hoy prepara-
da la humanidad; porque las instituciones parti-
culares, el Estado, la Iglesia, la ciencia, el arte
y la vida doméstica, obran con mas libertad, con
més conocimiento de su fin particular, y con mas
relacion de unas con otras.» Vivamente penetra-
do Krause de esta alta idea, poseido de amor y
gentido humano, y convencido que enla historia
nada sucede sin preparacion, esperaba encontrar
alguna esfers activa que trabajara ya en el sen-
tido de aquella idea, y presumié que algunos
principios semejantes & este se profesaban en
la sociedad llamada de los Hermanos masoaes.
Confirmandole en esta opinion un su amigo J. A.
Sehneider, fué presentado por éste, como preten-
diente, en lasociedad titulada Arquemides, en Ru-
dolstadt. Krause lievaba, pues, 4 la sociedad for-
mados susideasy su sistema cientifico. Al entrar
en ella, su pensamiento era buscar sin prevencion,
ni favorable ni adversa, y sin perdonar medio,
los gérmenes de la idea é institucion humana,
que él presumis hallar en aquella sociedad. Aun-
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que ni el ritual, ni el estado de las pocas so-
ciedades que conocid le dejaron satisfecho, se de-
cidi6 4 estudiar & fondo la historia de esta insti-
tucion anteg de dar un juicio definitivo sobre
ells.

Sus primeros trabajos pars elle le salieron tan
bien, que un s8écio distinguidn, R. Fischer, de-
claré que Krause habia hecho doble y triple de lo
que jamdés aplicacion humana habia alcanzado
hasta alli en la investigacion de los monumentos
de la sociedad masonica. Con esto pudo cinco
afios despues, en el de 1810, publicar una obra,
«Los tres primitivos momentos de la sociedad de
los hermanos masones,» en que se dilucida todo
lo relativo & esta institucion y su idea bajo lade
una sociedad organica humana para el destino de
la humanidad en la tierra.

Krause demostré en esta obra que laley del
secreto contradecia & los dos més actiguos me-
numentos de la sociedad: que la idea esencial de
ésta no consistia, ni sola, ni principalmente, en
su liturgia, nien sus simbolos, los cuales debian
subordinarse 4 la idea interna de la sociedad,
idea que encerraba ensi un sentimiento vago
de la declarada arriba. Que la sociedad no debia
estacionarse en este camino ni refrogradar, sino
voiver francamente & su principio y & sus fines le-
gitimos.

Que €l se proponia en la citada obra excitar &
1a sociedad & entrar en este camino y 4 abolir en-
teramente el secreto como ilegitimo en si ¥y
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contrario al derecho comun humano y 8ospechoso
para los Estados; que todo lo que mira 4 intere-
ses comunes humanos es publico porsu naturs-
leza, y no puede sin injusticia, sin desamor y sin
corrupeion, tratarse en secreto. «Eldisimulado ¥
encubierto obrar, dice ¢cn un pasaje, es el triun-
fo del mal: al contrario, la llana y abierta publi-
cidad en las cosas humanas es un camino de Dios
y firme escollo en el que 8¢ estrella todo lo anti-
humano.» =~

La conducta de Krause dntes de ests obra
y en ella fué legal respecto 4 la sociedad masd-
nica: ningun sécio le acusé de haber traspasado
los Yimites del estricto derecho. Krause preveia
gin embargo, el premio que le esperaba: as{ ter-
minaba el proemio & la primera edicion con el
siguiente pasaje, que muestra la dignidad ‘de
su carvacter y la nobleza de su cerazon: «He es-
crito lo que he creido verdadero y buenoc; he
obrado como el deber conocido manda. Con viva
consideracion en Dios, he comenzado y acabado
este libro, Ahora 1o que quiera que me venga de
parte de la sociedad, me hallard bien dispuesto.
El testimonio de la conciencia vale 48 que el
favor de los hombres; y el honordelante de Dios,
més que la gloria de la tierra.»

No podia, en vista del libro de Krause, desco-
nocerge cusl era la primitiva ley de la gociedad
masdnica: pero al mismo tiempo resaltaban las
aberraciones y los abusos que han degradado la
historia del masonismo. Asi, apenas anunciada

\
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ia obra, y 4utes de ser examinada, fué condena- -
da por las 16gias de Bautzen, Gerlitz y Hambur-
g0, y los tres grandes maestres de Berlin propu-
gieron la expulsion de Krause. En las conferen-
cias tenidas sobre esto defendieron 4 Krause
con toda la energia de la justa causs varios
gdcios, y sefialadamente €l predicador Riquet y
el doctor Buckarlt, pero en vano: la mayoris
voto la exclusion. Algunos sécios dejaron espon-
téneamente la sociedad con este motivo.

Desde enténces fué Krause perseguido con
tenaz encono por varias l6gias y slcios de esta
poderosa hermandad, que disponia en muchos
Estados alemanes de todos los destinos y los
honores.

El esfuerzo de aplicacion & una obra de tan
prolijas investigaciones como la anterior, tenien-
do ademAis diariamente varjas horas de ensefian-
za y trabajando en su Sistema de lo ciencia, dafid
gravemente su salud: por segunda vez fué ata-
cado de pesadillas, acompafiadas de convulsio-
nes epilépticas. En 1810 publicé uno de sus prin-
cipales escritos, cor el titulo de Jdesl de la hu-
manidad, donde se deseavuelve la doctrina de
la sociedad fundamental humana, en sus fun-
ciones orgénicas, sociedad cientifica, artistica,
sociedad moral, sociedad religiosa, etc. y jun-
tamente en las personas humanas, desde el indi-
viduo 4 la familia, el pueblo, la total humanidad
terrena. Ademds escribié su Sistema de lg Mordl,
¥ public6 en los cuatro primeros meses de 1811
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Obligado, en 1813, por la guerra & abandonar &
Dresde, partié para Tharand, y de aqui al medio
afio para Berlin, donde esperaba, no obstante 108
sucesos politicos, seguir tranquilamente sus tra-
bajos cientificos y atender & la educacion de sus
hijos: tambien deseaba obtener un puesto en
aquella universidad, habiéndose habilitado pxé-
viamente en 1814, mediante su Oratio d¢ Scientia
humana, disertacion de que dice el profesor Kern
en el Manual de la metagndsticn; que es el traba-
jo més profundamente meditado y mas cientifico
de todos los contempordneos sobre la filosofia
transcendental. En el mismo afio fundo, en upion
de Jabn Zenne y otros, la Sociedad berlinesn Para
la lengun alemana, presidiéndola durante un afio,
y cuyas constituciones, publicadas en 1817, fue-
ron egcritas por Krause, Mas no habiendo obteni-
do, & causa principalmente de 1a oposicion masé-
nica, una plaza de profesor que por fallecimiento
de J. G. Fichte vacd enla aniversidad, regreso,
restablecida la paz y & cop gecuencia de und
invitacion del ministro conde de Einsiedeln, &
Dresde, para continuar alli sus estudios filosé-
ficos y mateméticos, y publicar 18 obra principal
de su vida, en que trabajaba hacis muchos afos:
el Sistema de la Ciencig. Tambien €n Dresde su-
pieron sus enemigos prevenir desfavorablemen=
te al ministro de cuyo favor se vié improvisa-

mente privado.
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Ya en Berlin y entre los trabajos de la Sociedad
parale lengua alemana habia concebido el plan
de un Diccionario matriz de la lengua alemana.
Krause estaba convencido de que todo nueve
progreso en la cultura humana pedia un correg-
pondiente progreso en la lengua, y que la imper-
feccion de la lengua alemana, como lengua eien-
tifica, era causa principal del estacionamiento
de la ciencia. Mas esta obra .de gran extension,
no fué continuada 4 falta de medios pecuniarios,
8ino hasta la mitad y trabajos preparatorios has-
la conclusion: todo lo cual forma parte de’ las
Obras pdstumas, ecuya publicacion se estd ha-
ciendo.

Seguidamente se ocupé en Dresde hasta 1821,
en revisar y completar la’ segunda edicion de la
obra citada Zos ¢res primitivos monumentos de ia
sociedad masdnica.

Con el deseo de restablecer su salud, apro-
vechd en 1817 la invitacion de un amigo, pa-
ra hacer un viaje artistico 4 Alemania, Italia,
¥ Francia. Aquf estudi6 lay obras maestras del
arte, asunto al que ya desde 1803 en Dresde y
desde 1813 4 1815 en Barlin, habia dedicado mu-
cho tiempo, utilizando los ricos museos y colee-
ciones de estas dos ciudades.! Ocupado en este
trabajo concibié la ides, realizada mds adelante,
de tratar la Estética como parte del sistema de
la cigncia, apoyandose en la historia del arte y en
el estudio de los modelos. En Roma estudié, bajo
la direccion de Zingareli, el Tesoro musical de la
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capilla Siztina; en Napoles los Nueos maestros de
la Opera; en Paris, el Método del Conservatorio, y
en general, durante todo el viaje la pintura y
la plastica. Pero vuelto 4 Dresde, tuvo necesidad
de acabar en breve tiempo un frabajo literario,
durante el cual, no sali6 de casa en cuatromeses,
acometiéndole de resultas, frecuentes vértigos y
calambres.

Los trabajos preparatorios para la publicacion
de su Sistema cientifico, que debia comprender en
relacion organica la filosofia y la matematica,
quedsron concluidos, & pesar de sus enfermeda-
des, en 1822.

En los tres primeros meses de 1823, explicé en
Dresde, ante una sociedad ilustrada, y mediante
invitacion especial, una série de lecciones sobre
las verdades fundamentales de la ciencia, que fue-
ron publicadas en 1829.

Krause mir6 enténces como su deber inmediato
publicar su Sistema cientifico, y convencido de
que despues de veinticinco afios de indagacio-
nes, podia hacer en esto algun servicio reald
la ciencia, y tratar la filosofia con eertidumbre
matematica, concibi6 el deseo de explicar, como
profesor ordinario, en una universidad su sistema
y en general los resultados de sus estudios, para
lo cua) se habia preparado desde 1797, y que ha-
bia desempefiado desde 1802 & 1804, en Jena y en
1804 en Berlin, con éxito brillante. Desgraciada~
mente sus estudios y la vida retirada 4 quele
obligabun le habian alejado de las relaciones para
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obtener un puesto de profesor ordinario, y por
otra parte, la enemiga de muchos masones influ-
yentes, contrariaba sus esfuerzos ¢ inutilizé las
relaciones que se procuré despues. No le queda-
ba, pues, otro medio de seguir su voeacion que
habilitarse en una universidad para la ensenanza
libre. Eligié la de Gothinga, & donde parti6 en el
verano de 1823, y en la que, despues de sostener
al estilo académico sus veinticinco tésis filog6-
ficas, recibi6 la autorizacion de ensefar,

En ¢ primer semesire did pocus lecciones, im-
pedido por sus dolencias; pero desde el segundo
semestre, hasta el afic de 1830, ensefié sin in-
terrupcion: & las veces daba cinco lecciones dia-
rias asistidas de numeroso concurso; teniendo
ademds conferencias privadas. Las lecciones ver-
saban en totalidad sobre ciencias filosdficas, 4 sa-
ber: introduccion 4 la filosoffa, l6gica, derecho
natural, psicologia, estética, historia de los gis-
temas filoséficos, filosofia de la historia y teoria
de la musica; ademis dirigia semanalmente una
conferencia sobre Jeosofia, y, en lecciones priva-
das, traté ante un pablico mixto la teoria y la
historia de la musica. Ocupaba el tiempo restan-
te en preparar para'la imprenta varios tratados
doctrinales.

En medio de esta extraordinaria laboriosidad en
que estaba Krause empefiade por su vocacion y
sus deberes domésticos, tuvo que luchar con la
oposicion de sus enemigos, acarreada por un he-
cho que ante la ciencia y la humanidad, era uno
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de les mayores méritos de este profando pensa-
dor y virtuoso hombre; el haber presentado el
primero en su virtud los origenes y 1a historia de
la sociedad masénica. Estas oposiciones fueron
tales, de tal modo se concertaron pars privar &
Krause del favor de personas elevadas, para ale-
jarle discipulos y hacerle enojosa la estancia
en Gothinga, que se decidi6 & abandonar esta
universidad; aunque para ello era no pequeio
obstaculo su aplicacion y sus tareas literaring. En
tres universidades principalss estaba autorizado
para la ensefianza piblica mediante pruebas hon-
rosas; pero con escaso resultado para su situacion
econdmica.

No pudo ebtener el curatoriode 1a universidad;
posteriormente en 1820, fué pestergado en la pro-
vision de una catedrade filosofia, con lo cual per-
di6 la esperanza de una colocacion digna. [Qué
extrafio que, contrariade por tantas circunstan-
ciag, cayese su paturalezaen una consuncion que
1o llevé prouto alsepulcrol Movido por estas cau-
sas resolvié en 1829 trasladarse 4 una ciudad
meridional. Habiendo emprendido, al efecto, 'y
ademas para restablecer su salud, un viaje &
Munich, se hall6 en Francfort tan postrado, que
tuvo que volverse & Gothinga. Aun aqui, si hu-
biera gozado algun reposo, habria quizd venci-
do el mal; pero tenia una obra urgente en prensa;
ademas, su estado econ6mico, enténces muy apu-
rado, le obligaba & dar cuatrc horas de leccion
plblica y dos privadas, ¥ trabajar para la impre-
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sion dos tratados & costa de extraordinarios eg-
fuerzos y entre alternativas de postracion y res-
tablecimiento. Con esto, no pudo realizar el viaje
proyectado, euanto més, necesitando para ello
medios pecuniarios, que no tuvo hasta 1831, por
herencia de un pariente en Eisemberg. El estado
de su salud le impidié tambien continuar las
lecciones desde el verano de 1830,

En la primavera de 1831, ya algo recobrade,
decidié su partida 4 Munich, ciudad abundante
en medios para el cultivode la ciencia y el arte,
y donde esperaba vivir tranquilo bajo la protec-
cion de un rey justo, y al abrigo de persecucio-
nes, y acaso obtener algun puesto en aquella
universidad. Aqui se proponia dar la ultima ma-
no & sus obras principales, y presetitar 4 la Aea-
demia deciencias algunas memorias matematicas
con nuevas investigacionesen la geometria, 41-
gebra y el andlisig superior, Paro tambien en Mu-
nich hallaron sus enemigos mediode perseguirie
Y calumniarle ante el gobierno, alcanzando con-
tra Krause, en 17 de Marzo da 1832, una érden
del director de policia para que déjase la eiudad
en cl término de catorce diss. No habiéndosele
admitido el recurso legal que interpuso, se pre-
senté al ministro, principe Wallenstein; 1o expus
80 en breve la historia de sn vida, de sus§ traba-
jos literarios y 6] espiritu de su doctrina; le hizo’
Ver que nuncahabia atacado I calumnia 4'lom ~
bre més inocente que é1 lo estaba de las deusa-
cfones de sus contrarios. Le declaré que estaba
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pronto 4 justificar toda su conducta en juicio
contradictorio regular y publico; pero que contra
acusaciones fraguadas en la oscuridad no tenia
medios que opouer. Finalmente, ante la justifica-
cacion del rey y del ministro, y bajo la garantis
de algnnos hombres respetables, en particuler
del fildsofo F. Baader, que respondié personal-
mente por 61, se estrellaron . por enténces los pla-
nes de sus enemigos, y se le permifié quedar en
Munich. Pero desgraciadamente no recobré su
galud, y 61 mismo preveis su fin eercano en la
primavera de este aflo, auuque no verdié por
esio la igualdad de &nimo, ni interrumpié sus
tareas hasta la ultima hora. Acompafiado de una
hija y un amigo, visitd por cuatro meses los ba-
fios de Partenkirchen en .los Alpes, con lo quv
parecié mejorarse, pero & los ocho dias de su
vuelta murié de un atague apoplético, el 27de
Setiembre & 1as nueve y media de la noche, ha-
biendo trabajado hasta las ocho y media, y pa-
sando la ultima hora en ¢onversacion con su fa-
milia. Acab6 con estas palabras: «Se me oprime
el corazon; quedad con Dios, hijos mios.» El
cuerpo quedé sereno y sin notable mudanza el
rostre. Hecha la autopsia, sele encontraror 0si-
ficaciones en el corazon.
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SU CARACTER Y MAXIMAS.

Pensamos de un filésofo, que serd tal como fild--
sofo cual fuese como hombre, que su docirina
cientifica seré segun fuere su vida; de suerte que
conociendo el hombre conocemosaproximadamen-
te ¢l sistema, Fundados en esto, nosresta compie-
tar la noticia histérica de Krause, afiadiendo al-
gunas de las maximas practicas nacidas de su
doctrina y & las que é]l mismo ajusta su conducts.
Esta parte de la ciencia de Krause, puede c¢on-
ducir 8 juzgar del espiritu y tendencias de su-
sistema cientifico.

_En el preambulo & un breve tratado, Manda-
wmientos de la humanidad (Gebote der Menscheit),
declara Krause algunos de estos mandamientos
y entre otros el de la religion y el amor al bien
en estos términos:

El amor de Dios es el principio de toda ciencia
y de toda vida. Asf las leyes de la vida humana
principian con Dios, con la elevacion del hombre
& Dios, y & los séres fundamentales en Dios: el
Espiritu, la Naturaleza y la Humanidad. 86lo el
hombre que ge conoce como parte esencial y viva
en Dios, y bajo esto, como parte y miembro del
Espiritu, dela Naturaleza y la Humanidad, puede
estimar su dignidad, y en ella sentir un santo
respeto hacia sf propio, y obrar en recta relacion
consigo, perqueel hombre es para sf 1a inmediata-
pero no la suprema dignidad.
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Laley de vivir el hombre como uno y todo
consigo, mira 4 la unidad indivisible humana en
conocer, en sentir y obrar, y, bajo esta unidad, 4
la armonia interior de sus partes, facultades y
fuerzas, en cuyo concierto se muestra el hombre
como una armonia del mundo particular, pero
semejante 4 Dios. El hombre, pues, debe, en su
pensar y obrar, estar presente &4 si-como uno é
indivisible, y en.esta forma debe ordenar ycum-
plir todas sus obras; y en toda cosa que haga 6
relacion que le toque, debe estar sobre sf en es-
piritu y &nimo, eduedndose como una armonia
activa entre los séres, sin que per ninguna in-
clinacion particular, 4un en ei buena y beila, ol-
vide la relacion de todas.

Debemos hacer el bien, no ciertamente sin es-
peranza, ni tampoco sin temor, pero temiendo so-
bre todo la propia culpa; podemos, mediante una
vida moral, librarnos deltemor y confiar de nues-
tra salud en Dios. Entendemos por esperanza una
previgion con preseniimiento de lo venidero; lue-
go la verdadera, la firme y iltima esperanza, nace
de Dios, y nos lleva & Dios; es hija del claro co-
nocimiento y del recto obrar. La esperanza es
necesaria 4 nuestra naturaleza, que hace su vida
dentro del tiempo entre el momento presente y
el venidero; sin esperanza, no cabe ningun plan
racional de vida. Pero la esperanza no debe ser
el motivo ultimo de la buena resolucion, perque
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el bien es eterno sin la oposizion del pasado 6 ve-
nidero, y el sujeto moral estd obligade al bien
por motivo de bueno, esto es, absolutamen-
te (@)- :

Veamos algunas Reglas del arte de la vida que
se leen en el Diario de la vide de la hwmanidad, 13
de Enero de 1811: :

I, iCuanta diligencia pone el pintor en expre-
sar en el lienzo el ideal de cada figura, y sobre
todo, del personaje principal! En cada hombre
que tienes delante, dejas pintada tu propia imé-
gen y una parte de tu historia. Esta imégen tuya
queda en muchos viva y durable, y se renueva
cuantas veces piensa en ti, y & veces influye en
ellos como ejemplar de su vida, y acaso trascien-
de mas alld. Expresa, pues, ¢ imprime cuidado-
samente tu imagen en la fantasia de los otros
hombres, pero con fidelidad al original. Procura
manifestarte ante tus consocios tan bello como
eres en ti; nada dejes aparecer inhumano, 6
indigno 6 feo en estas mil imagenes que dejas
de ti en el comercio con otros hombres: que

(a) Contiuta el bidgrafo haciendo una sucinta exposicion de
108 Mandamientos de la Humanidad, que nosotros omitimos por
haberse publicado ya, vertido al espaifiol, un extenso y precioso
estudio hecho sobre este trabajo por el infatigable propagandist®
de la doctrina de Krause, Mr. Tiberghien, 4 cuya obrita remxti-

‘mos 4 nuestros lectores.
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puedan todos renovar en gf tu imégen con
regpeto y amor!

Aun t mismo reproduces en ti el traslado in-
daleble cada vez, tu ultimo hecho ¥ estado histo-
rico. La ciencia, conforme con la experiencia, en-
gefia que en lag enfermedades 6 en las crisis de
la vida se reprssenta al hombre con extrafia lu-
¢idez su vida pasada desde la infancia. Ten pre-
sente que puede volverse hécia tftu imégen pro-
pia, inquieténdote 6 tranquilizéndote en los mo-
mentos lacidos de la muerte 4 la entrada de la
nuevs vida, y que esta imagen puedes hoy tra-
zarla libremente y envilecerla.

II. Hstima el amor de Dios sobre todo amor.
Deseansa confiadamente en Dios, como el hijo en
el geno de su padre. Si te ves desconccido 6 con-
trariado por los hombres, piensa que el Padre co-
mun conoce igualmente & ti y a ellos, ynos abra-
za & todos con igual amor. Si te gientes desalen-
tado para el bien, piensa en Dios y en el 6rden di-
vino del mundo, y recobraras el amor y la fuerza
para el bien general, como sér y parte del mun-
do en Dios.

III. Si deseas influir sobre tus amigos. sobre
tus amados 6 el pueblo en queé has nacido, 6 g0-
breila historia contemporanesa, comienza por el
hombre mas cercano: 77 mismo. Si quieres vivir
segun el hombre mayo:r en la tierra, comienzs
por formar en ti con idea y caracter el hom-
bre menor: 7% mismo, como hombre individual

J social.
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- IV. Toda buena y bella obra, cumplida sor
otro hombre, debe serte tan grata como si tu la
hicieras y cumplieras. Todos somos igualmente
wiembros de la humanidad: el bien que toca 4
cada uno, toca inmediatamente & los demés. Si
4 tu hermano sc le logra algun fin mejor que &
ti, congratilate de ello como hombre; porque de
lo bueno hay infinito y nuevo que hacer; todos de-
jan 4 todos, y 4 ti, harto que trabajar y merecer.
{La rosa que crece al lado de otra mas bella, es
menos bella por esto? O jpueden otras innumera-
bles rosasquitarles su particular belleza? Si & tu
hermano le sonrie la fortuna cuando no sufres,
cuando tus esfuerzos son contrariados, gézate
todavia en el bien del otro, y reune con élen la
comun humanidad. La contemplacion de la pro-
pia desgracia ante la fortuna 6 la elevacion in-
merecida ajeas, engendra pasion en las almas
débiles; en las nobles, al contrario, engondra dni-
mo constante, esfuerzo perversamente y simpa-
tia humanahécia el bien de todos. ;
V. Cuando te sientas tibio para el bien en ge-
neral, acuérdate del anciano abandonado , del
enfermo, de ladesamparada viuda y del huérfano,
del esclavo corporal, del sensual grosero, del in-
justo trinanfante, del inocente oprimido, de laspe-
nas corporales que degradan'todavia & la huma-
nidad, los suplicios, del salvaje que mata & suher.
mano paradevorarle.... y piensa que pecas contra
1a humanridad, si no trabajas para desterrar de la
tierra, por medios legitimos, todo lo inhumano y
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.enfermo, procurando con obra y doctrina hacer
conocida y amada de los hombres la ley de lahu-

manidad.
et

Los eseritos de K. Chr, F.Krause se dividen en

_cuatro gecciones:
g | i A. Filosofia analitica.
1 Escritos filoséficos. ,B. Filosofia sintética.
2.2 Rgcritos mateméaticos.
3.3  Recritos filolégicos.
4.* Rseritos historicos.

1. Hscritos Filosdficos.—A. Filosofia analitica.

1. Disertatio philosophico-mathematica, de
philosophiae et mathessos notione et earum in-
tima conjunetione. Jena, 1802.

9. Compendio manual de la légica histérica,
para servir & las leceiones orales, con lamMnas
para la exposicion prospectivo-cmnbinatoriu, de
la forma de los conceptos y los juicios. Jena, 1803,
304 fols., 4.°

3. Plan del sistema de la filosofia. Primera
fia fundamental,

parte, comprensiva de la filoso
fia de la natura-

con una introduccion & la fifoso

leza. Jena y Leipsik, 1804.
4. Oratio de sciencia humana, et de via ad

habita Berolini, 1814.
5. Compendio del sisterna de 1a filosofia. Pri-

mera parte: filosofia analitica. Gotings, 1825.
6. Lecciones sobre la t6gica analitica, y sobre

eam perveniendi;
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la enciclopedia de la filosofia. 1826; 517 fols.

7. Lecciones sobre la antrepologia psiquica 6
paicologia. Gotinga, 1828 y 1848; 401 fols.

8. Una série de lecciones, tratados y aforis-
mos, sobre el concepto de Ia filosofia y sobre el
cardcter del método ¢ientifico, como considera-
ciones sobre el desenvolvimiento futuro de la
ciencis. Gotimga, 1828. :

9. Lecciones sobre el estudio académico y plun
para una asociacion cientifica-humana. (Mss.)

B. Filosofia Sintética.

10. TFilesofia de la ciencia (doctrina de 1a ¢ien-
cia), i 6rgana sintético en aforismos. En este tra-
tado se incluyen lecciones sobre la logica sinté-
tica, y trabajos preparatorios para un manual
completo de la 1dgica. (Mss.)

11. Thesis philesoficae, 25, Gotinga, 1825.

12. Leccion sobre el sistema de la filosofia,
rdem, 1828: analftica 400 fols; sintética 208 fols.

13. Lecciones sobre las verdades fundamen-
tales de la ciencia en su relacion con la vida.
seompafia una breve exposicion y juicio de los
sistemas de la filosofia, en particular los de Kant,
Fichte, Schelling, Hegel y la doctrina de Jacobi.
Gotinga, 1829, 586 fols.

14, Compendio del sistema de la légica: se.
gunda edicion aumentada con el prineipio y cons-
truccion metafisica dela 16gica y una.lamina,
Gotinga, 1828: 162 fols.
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15. Filosoffa de lo bello y del arte 6 Eatéticas
compendio, lecciones 6 aforismos. Se compFenden
lecciones sobre la teoria de la actstica y la esté-
tica de la musica. Gotinga, 1828.

16. Teologia especulativa, fragmento. (Mss).

17. Filosofia absoluta de Ila (T ; . i 18245520 fols.

religion, Gothinga. T o 1994 309 14,
18. Construccion filoséfica del espiritu (Ed
anune.) o
19. Construcclon filoséfica de la naturaleza.

(Mss.)

20. Teorfa cientifica del hombre y de la hu-
manidad 6 theantropoiogia. (Ed. anunc).

21. Filosofia moral: compendio y aforismos.

22, Sistema de la moral. Primer tomo; funda-
mento cientifico de la doctrina moral. Leipsik,

1810; 454 fols.
23, Rrética 6 filosofia del amor: aforismos.

(Ed. anunc).

24, Principios de la teoria de la musica, se-
gun les principios de la filosofia real. Gotinga,
1828;-176 fols.

25. Fandamento del derecho natural, 6 tra-
tado filos6fico sobre el ideal del derecho. Je-

na, 1803; 176 féls. :
26. Compendio del sistema de la filosofia del

derecho. Gotinga, 1828, 220 féls.
27. Ideal de la humanidad. Derecho, 1811

552 féls.
28. Diario de la vida de la humanidad; pri-

mer cuatrimestre. Dresde, 1812.
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2. Hscritos matemdticos.

29. Tratados y disertaciones sobre la idea de
la matemdatica y su relacion con la filosoffa.
(Mss.)

30. Fundamentos para una filogofia de la ma-
teméatica. Primera parte: Tratado sobre la no-
cion y la division de la mateméatica y de la arit-
mética. Jena y Leipsik, 1804,

31, Organode la matemdtica (Ed. anunc).

32. Novae theoriae linearum curvarum origi-
nariae et vere scientificae specimina quinque.
Munich, 1835; 102 f6ls.

33. Novae theoriae curvarum specimina se-
cunda, Munich, 1832,

34. Teoriae curvarum, originarium secundi
ordinis. (Mss.) :

35. De lineis rectis earumque poligonismis.
(Mss.)

36. Elementos de geometria. Primer curso
para la ensefianza de las escuelas. Lecciones ex-
plicadas en la universidad.

37. Aritmética: nueva edicion aumentada,
primera y segunda parte. Jena y Leipsik, 1804;
384 féls.

. 38, Tratado de las combinaciones y de la

aritmética, para la ensefianza de las esouelas y
para el estudio privado, con una nueva teoria
del icfinito; y una demostracion elemental del
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teorema binémico y pelonimico. Fischer y Krau-
se). Dresde, 1812, 388 féls.

'39. Varias disertaciones y aforismos sobre
puntos de la aritmética y del andlisis; particio-
nes y calculo diferencial é integral, y de las va-

‘riaciones (Ed. anunec.)
40. Investigaciones sobre las ecuaciones al-

gebraicas (Ed. anune.)

41. Tabla de factores y ntmeros primarios,
caleulada y ordenada desde 1 hasta 100.000, con
una instruecion para su usoy un tratado teé-
rico. Jena y Leipsik, 1804.

3. Escritos sobre la gramdtica.

42. TFilosofia del lenguaje, con un ensayo pa-
ra una lengua real universal. Pasilalia y Pasi-
grafia.

43. Dela dignidad excelencia de la lepgua
alemana, y de la cultura de la misma en general
y como lengua cientifica. Dresde, 1810.

44. Prospecto para un dicionario matriz de la
lengua alemana, 6 tesoro de la lengua alemana.

Dresde, 1816.
45. Diccionario completo 6 tesoro de Ia len-

gua alemana. (Ed. adnunc.)
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4. Escritos kistdrico-filosdficos y sobre asuntos
vdrios.

46. Espirita de la historia de la humanidad,
dlecciones yaforismos sobre la filosofia de 1a his-
toria. Primera parte: Gotinga, 1837; 563 fols.

47. TFilosofia aplicada de la historia. Leccio-
pes y aforismos; segunda parte. (Ed. anune.)

48, Fragmentos sobre 1a historia de la huma-
nidad, con investigaciones histéricas de los cal-
deos. (Mss.)

49. Aforismos para una geografia historico-
cientifica (Mss).

60. Trabajos preparatorios para reconocer en
1a historia la forma fundamental de la humani-
dad en la tierra, con proyecto para una confede-
raeion politico-europea. (Continuacion de articu-
los publicados en los nums. 142, 45, 47, 51y 52
del periédico las Hojas alemanas.)

51, Discursos & la humanidad para edificar
el reino de la humanidad religiosa en la tierra,

52. Trabajos preparatorios sobre la filosofia
del arte de la vida, y en particular sobre la filo-
sofia de la educacion.

53. Ensayo de un plan general de instruceion
junto con ensayos sobre la instruccion em las
escuelas primarias,

54. Lecciones sobre la historia de la filosofis.
(Ed. anunc.)

55. Exposicion histdrico-critica de los nue-
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vos sistemas filosoficos alemanes desde Kant.

56. Los tres primitivos monumentos de la so-
ciedad masénica en cuatro partes. Dresde, 1810,
13, 19, 21: 324 y 483 folios.

57. Consideraciones sobre el estudio de la
misica, con estudios para la teoria de la misma.
Gotinga, 1827.
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La precipitacion con gue se ha publicado la pre-
sente obra, haimpedido que vaya anotada y dete-
nidamente comentada en sus distintas partes cual
hubiéramos deseado para proporcionar al lector
algun esclarecimiento y mayores detalles sobre la
exposicion y eritica de los sistemas filoséficos que,
aunque examinados magistralmente por Mr. Ti-
berghien, hubieran, merecido algun mayor des-
arrollo en sus obligados precedentes y en sus na-
turales consecuencias.

Suplir aqui tal omision, seria entrar ya en un
trabajo por demés prolijo; creemos mas util y fe-
cunro. completar la obra de Mr. Tiberghien con
algunas consideraciones, siquiera sean sucintas y
breves, sobre el cardcter general de la filosofia
contempordnea, que lleva sin duda latente en su-
fondo, y comoen febril ebullicion, los mas vitales

~ problemas de toda la ciencia. No solicitan, en ver-
2%
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dad, la atencion, ni parecen capaces de causar es-
~tado en el pensamiento contemporaneo, ningumna
de las grandes construcciones de la filosoffa mo-
derna. Absorbe al presente por completo la aten-
cion de todos los pensadores una direccion nueva,
cuyo nombre no es facil dar por la complejidad
de su formacion y cuyos elementos hasta ahora
dispersos, reducidos antes & meras disputas 10gi-
cas 6 metodolégicas, van elaborandose y depuran-
dose merced & una rigurosa sistematizacion.

Las consecuencias finales de toda la Enciclope-
dia, 6 sea la discrecion del sentido comun bata-
Ilando contra los rigorismos escolasticos; los razo-
namientos inductivos de las escuelas economistas,
protestando contra las utépicas teorias del socia-
lismo; el recrudecimiento critico (iniciado por
Kant y llevado 4 un altimo extremo por Vacherot,
Renouvier y Pillon), contrario & lo dogmético y
transcendental; el pensamiento positivo de A. Comte
v sus discipulos, aspirando & limitar la esfera de lo
inteligible ala fenomenologia; la poderosa falanje,
que desprendida de los titimoslimites de la izquier-
da hegeliana, eleva & principio primero de la rea-
lidad el devenir; las copiosisimas y delicadas ob-
servaciones de los modernos discipulos de Hume,
queriendo constituir la escuela psicologica ingle-
sa, & partir del hecho irreductible de la sensacion
y de sus consiguientes relaciones de semejanza y
diferenciacion; la renovacion, con tendencia cada.
vez mas practica, del kantianismo, patrocinada
por Fischer y otros en Alemania y, més que nada,



355

el imperio siempre creciente del conocimiento de
lo concreto en las experiencias sensibles de lag
ciencias naturales, junto con cierto injustificado
abandono de la reflexion filoséfica, constituyen,
como en verdadero aluvion, la moderna ciencia,
orgullosa con sus nuevos triunfos y dotada de nn
espiritu de proselitismo que la hace degenerar en
lo que més odia, en el dogmatismo, inherente &
toda férmula escolastica.

Con un génesis tan complejo, y con elementos
tan distintos, si bien convergentes todos ellos &
cierta comunidad de sentido, muestra la ciencia
contemporanea cierta variedad de matices en sus
direcciones, que parecen sintomas de vitalidad en
el pensamiento y que son pruebas concluyentes
de la parcialidad de su criterio, cambiable segun
los casos y circunstancias en grave menoscabo de
la légica y dun de los intereses eternos de la ver-
dad. ;Como ge pueden compaginar el culto idola-
trico de los cientificos 4 la libertad del pensamien-
to, justamente ensalzada, con su pretension de bor-
rar la libertad en el mundo moral y sustituirla por
la fuerza ciega del determinismo? e

No es pequena la dificultad que se ofrece al
pensamiento, cuando se aspira 4 hallar caractéreg
comunes entre las distintas direcciones dej espiritu
que se reparten por igual los favores de la opinion.
A poco que se medite, sin embargo, se hallara que
los términos comunes a todas ellas, los gérmenes
constitutivos, primarios de la ciencia contempora-
nea, son precisamente dos principios fundamenta-
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les de la filosofia, que tantose esfuerza aquella en
desdenar.
Laley de la evolucion (tomada del devenir de la
filosofia hegeliana), como principio general que
rige todos los fendmenos de la vida y la relativi-
dad del conocimiento (cuya afirmacion recuerda la
genealogia kantiana de las modernas escuelas): hé
ahi los ejes principales, al rededor de los que giran
todas las teorias positivistas modernas. Como és-
tas aceptan en el fondo la infundada division del
problema cientifico, separando el sér del saber,
parece referirse el primer término 4 la cuestion
real, y pertenece el segundo & la formal ¢ 16gica,
colrebpondxendo no ohstante, los momenfosevo-
lutivos del desarrollo de las cosas con el érden se-
rial de las percepciones de la inteligencia.

Es la primera y més fundamental afirmacion de
toda la ciencia contemporaneala que naturalmen-
te sa infiere del dinamismo, atribuido & todas las
fuerzas fisicas, elevando asi & principio compro-
bado en .la experiencia, la idea especulativa del
devenir hegeliano. Cuantos términos simples 6 irre- -
ductibles encuentra la experiencia como principios
pensados son para las nuevas escuelas otros tantos
puntos de arranque para este movimiento continuos
siempre progresivo, que se considera como ley su-
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perior de la realidad y de la vida toda en lo cono-
cido con el nombre de evolucion. Aqui pretenden
los apéstoles de la nueva ciencia hallar la férmula
general,- que despeja todas las imcégnitas. ;jDe-
seais saber como la célula, elemento irreductible
para la observacion fisiolégica, llega 4 constituirse
y formarse, apareciendo el sér orgénico y vivo, y
4 modo de grado superior el sujeto con fenémenos
psiquicos? Teneis que sujetar la célula & una inde-
finida evolucion, & un continuo movimiento y 4 un
proceso sin fin de seleccion y diferenciacion en sus
diversos elementos. Y cuanto se dice de la célula
vale para el 4tomo quimico, ¢ para la molécula y
el éter y sus vibraciones.

Con semejante tendencia facil es colegir el
spiritus intus de las nuevas doctrinas, que sujetan
su concepcion general de la vida & un processus,
en su fondo absoluto, pues es ley universal y om-
nicomprensiva, siquiera en sus manifestaciones y
comprobaciones se revista siempre modestamente
de razonamientos tomados de la experiencia. Pero
que es eoncepcion absoluta, que es idea que abarca
todo lo cognoscible lo muestfa Spencer en sus
Primeros principios, Bagehot en sus Zeyes sociales
del desenvolvimiento de las naciones, Waitz en sus
Estudios sobre el lenguaje, los darwinistas con sus
teorias transformistas, Clemence Royer, Hoeckel, y
otros, con sus opiniones sobre el determinismo y
por tltimo, el cardcter general, que resalta en
los escritos de todos los modernos pensadores.

No sorprendera tal unanimidad de opinion 4 los
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que entiendan que la mayor parte de los partida-
rios de las nuevas teorias vienen por igual imbui-
dos; (quizd no exageramos al decir preocupados),
de una prevencion universalmente extendida,
anti-filoséfica y principalmente anti-metafisica,
estimando como suefios imaginarios cuanto se
piensa respecto & la esencia de las cosas y todo lo
que se aparta, siquiera sea momentaneamente, en
el pensamiento del sujeto, de este inmenso escena~
rio, de este insondable laboratorio del mundo de
las experiencias, que ofrece el libro siempre abier-
to de la naturaleza en sus fendémenos. Tal preven-
cion justificada en verdad ante las abstractas con-
cepciones de la sustancia, pero nunca ante el ra-
cional pensamiento de la intima compenetracion
de lo concreto y determinado con lo determinable,
llevé aparentemente & negar la cuestion de la sus-
tancia 6 esencia de las cosas; pero en el fondo tras-
lada la dificultad del problema & esta (que para los
nuevos pensadores es casi ley incontrovertible)
condicion de toda vida y fenémeno, que se llama
evolucion.

Ahora bien los enemigos acérrimos del entolo-
gismo, los que no se desdefian de traer todos los
fendémenos 4 una subordinacion completa, viendo
en el orden serial de su aparicion y enlace una
constante evolucion, ofrecen al pensamiento un
nuevo aspecto del problema ontolégico y metafi-
sico. Ya lo ha reconocido asi uno de los méas fieles
discipulos de las nuevas escuelas Mr. Ribot, que,
al observar cémo las obras de sus maestros van
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gradualmente elevando su punto de mira, las con-
sidera como indicios y anuncios de la nueva filo-
soffa, como ensayos de la Metafisica positivista .
No hemos de examinar aqui, ni 4un enumerar
cudntas dificultades se han de ofrecer & la consi-
deracion del problema fundamental del séry del
saber, implicito en las nuevas teorias bajo el as-
pecto del érden serial de los fendémenos, sujeto &
la ley general de la evolacion, como el principio
que explica la concepcion general de la ciencia y
de la vida. Pero si se toma la cuestion en los mis-
mos términos en que viene puesta y resuelta por
los modernos naturalistas, ocurren, desde luégo,
dos objeciones muy dignas de tenerse en cuenta.
Si la célala fisioldgica o el atomo fisico son tinica-
mente principios pensados, que no realidades vir-
tuales, obligado es confesar que las cualidades
.que se conocen en la célula convertida en sér or-
ganizado y vivo, que los fenémenos que se obser-
van en el atomo fisico, son debidos al lapsc de
tiempo que supone el proceso de la evolucion. Y
en tal caso, el problema de la realidad de las cosas
parece quedar resuelto, atribuyendo & la mera for-
ma de la evolucion poder suficiente para engen-
drar por si la cnalidad de las cosas y los caracté-
res, ya semejantes, ya distintos de los fenémenos.
Ademas, como la evolucion es, mas que ley real de
los fenémenos, percepcion general de éstos por la
inteligencia, vendremos & parar, de consecuencia
en consecuencia, 4 resultades de todo punto in-
aceptables, pues implican un idealismo subjetivo,
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maerced al cual concibe la inteligencia un molde
general para todos los fendmenos, y da (en el sen-
tido de engendrar) un principio, del cualsalen to-
das las cualidades inherentes & las cosas. Pero si
se pretendiera atribuir el origen de la evolucion 4
los fendmenos mismos, declinaria el pensamiento

en absurdos igualmente inconcebibles, y tendria-
mes que negar hasta el pensamiento de lo abso-
luto, aunque 4 condicion de disolverlo en un pro-
cessus, semejante al 1deado por Proudhon en su
antinomias.

Quizas aspiren algunos de los partidarios de las
nuevas teorias & explicar la evolucion sin darla la
transcendencia, de que acabamos de hacer men-
cion, mas en tal caso sera obligado pensar que las
cualidades que conocemos en los distintos desarro-
llos de la célulay los caractéres que percibimos
en los fenomenos se hallan contenidos como en gér-
men virtual 6 en posible desarrolio (in potentia
que dirian los escolésticos,) ya en la célula fisiold-
gica, ya en el 4tomo, ya en el éter. De ser asi,
todavia Wundt, Fechner, Gerland y otros podrian
esperar algun éxito en sus propositos de aunar y
concertar los descubrimientos del Naturalismo con
la TFilosofia, pues ésta no se halla en disposicion
de disputar por nombres y con tal de que 4 las teo-
rias naturalistas presida un érden y principio ge-
neral, pueden solicitar fundadamente una legitima
intervencion en la solucion del problema general
de la vida.

No se nos oculta la repugnancia que habran de
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oponer las nuevas teorias & aceptar este extremo,
4 que la 16gica conduce; que por algo estan todas
ellas penetradas de cierto virus positivista; mas
aun asi, tambien late en el fondo de todas estas
escuelas una genealdgia kantiana, 4 cuya som-
bra debieran aceptar aquella obligada conclusion,
al ménos, como un postulado de realidad, postula-
do que, si es supuesto necesario y punto de arran-
que de la ley de laevolucion, condiciona favorable-
mente -para concebir todo el contenido de la evo-
lucion misma | sin estos ciegos impulsos y des-
arrollos inconscientes del determinismo.

Aunque se reproduzea de nuevo respecto & tales
postulados la objecion de Kant, considerndolos
como noumencs incognoscibles, aunque se opon-
ga & la realidad de los postulados el pensamiento
de lo inconsciente de Hartmann, resta pensar fun-
dadamente si estos postulados, en cuanto son rea-
lidades virtuales y cualidades susceptibles de des-
arrollo, son por completo inmanentes en la evolu-
cion més que trascendentales; y en tal sentido, si
es posible que el sujeto vaya gradualmente for-
mando conciencia de ellos, tomando, sin duda,
como causa ocasional la experiencia, mas capaci-
thndose 4 la vez para elevarse por momentos 4 la
concepcion general de la realidad y de la vida.

Premeditadamente oponemos todas estas refle-
xiones que nos ocurren contra la teoria evolucio-
nista, tomando la cuestion en los mismos términos
en que estd formulada, y prefiriendo mostrar desde
la consideracion de la doctrina las imperfecciones
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de semejante teoria & corregirla mediante el crite-
rio de una férmula concebida, pues entdénces ha-
riamos declinar el pensamiento del caracter que
ha de revestir en el conocimiento de los objetos, 4
que principalmente consagran su actividad los na-
turalistas.

Iguales objeciones, fundadas en analogos razo-
namientos, pueden hacerse 4 las consecuencias
principales que los naturalistas infieren de la teoria
de la evolucion. A la sombra de ésta va decayendo
el pensamiento en su concepcion general de la
realidad, sin que logren detener este movimiento
de descenso los estimables esfuerzos que en contra,
hacen algunos de los més ilustres representantes
de la Psicologia inglesa contemporanea, y entre
ellos, principalmente, Spencer, cuya vasta inteli-
gencia no ha dejado de entrever algunas de las
objeciones que dejamos indicadas contra la teoria
de la evolucion. A igual tendencia ohedece segu-
ramente J. Stuart Mill, que abandon6 en los lti-
mos afios de su vida aquella aparente y sublime
seguridad en sus opiniones para permitirse presu-
mir que el fondo latente de todas las teorias mo-
dernas conducia, por ley inherente & su constitu-
cion, & un escepticismo inevitable.

Asi se observa cuénto decae, por ejemplo, la
Gltima teoria moral de las nuevas escuelas compa-
rada con la ya relativamente antigua de la Moral
independiente, revestida al ménos de cierta pureza
y bondad de intencion 4 la vez que de un senti-
miento semi-herdico y sublime de la dignidad hu-
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mana. Para 1o modernos naturalistas, la vida mo-
ral se rige mediante una regularidad uniforme, y
se guia por una fuerza determinista, siempre in-
flexible, rigida en todo momento y nunca suscep-
~tible, en tiltimo término, ni de mérito ni de demé-
rito. Asi, dice Darwin, que es el sentido moral en el
hombre el grado més elevado de lo que es el instinto
social en el animal,.siendo laidea de la justicia ex-
plicable en su complejidad, mediante la fuerza
siempre activa de las trasformaciones graduales, la
herencia, el hibito, etc. Las consecuencias natura-
les del principio de la evolucion, 6 sean el habito
y la herencia, & los que se concede gratuitamente
poder bastante para explicar los términos mas com-
plejos dela vida, son pensamientos, que no pueden
tener su base en la experieucia, que requieren ser
explicados en algun fundamento que exceda de la
observacion, y, por tltimo, que llevan indeclina-
blemente el espiritu & pensar en las objecciones
que ya dejamos indicadas relativamente 4 la evo-
lucion. De otro lado, tanto la una como el otro, su-
ponen por lo ménos la identidad del sujeto que re-
coge la herencia y adquiere el habito 4 la vez
que un principio de enlace y continuidad de las co-

sas heredadas y de los actos habituales.
Bastan 4 nuestro fin estas sumarias indicaciones:

entendemos que, aun imperfectamente expuestas,
son suficientes y capacitan para presumir el vicio
de origen, que lleva consigo la teoria de la evolu-
cion, cuyas consecuencias, una vez elevadas & prin-
cipio general, son por cierto tan infundadas como
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irracionales. Y si seduce la aparente claridad del
principio de la evolucion con cierta facil sencillez
Y una especie de aplicacion universal, bueno ser
pensar que todas estas condiciones pierden mucho
de su valor cuando se las examina en su génesis
primario. Con testimonio, que es irrecusable, pue-
de comprobarse tal afirmacion, pues no faltan de-
cididos partidarios de la teoria de la evolucion que
declaran que es ésta concebible como un hilo inde-
finido, que si muestra en su centro gran claridad,
se halla completamente oscuro en sus extremos,
a loscuales no llega, sin duda, la irradiacion de la
luz central. Y en lo que es posible, attorizado estd
el espiritu humano para afirmar que no llegara
ciertamente aquella luz, que se presume tan clara,
a iluminar los puntos extremos, que quedan rele-
gados al mundo de las tinieblas. No puede aconte-
cer de otra suerte, ni es de esperar queel principio
de la evolucion logre el alcance que pretenden con-
cederle sus més decididos defensores; pues seran
“vanos los esfuerzos empleados para dar valor abso-
luto & una teoria, cuyo vicio originario consiste en
Ser un principlo inductivo, que se mueve por nece-
sidad, tanto logica como real, dentro de supuestos,
que préviamente se declaran incognoscibles, sin
prever como se cierran de esta suerte anticipada-

mente todas las soluciones racionales al problema
planteado.
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La segunda afirmacion en que se apoyan todas
las direcciones del pensamiento contemporéneo,
consiste en declarar que el conocimiento es relativo.

La mayor parte de los naturalistas distinguen en
el problerna del conocimtento tres momentos capi-
tales: la sensacion, la inteligencia y la conciencia.
Por muchos esfuerzos que se hagan, no es facil
convencer 4 nadie de que las modernas teorias del
conocimiento no proceden de un pensamiento ya
preconcebido, en el cual se limita arbitrariamente
la esfera de lo cognoscible, y se falta & las mas co-
munes exigencias de la l6gica. Que no conocemos
més que fenémenos, afirmaba el positivismo, y
para aceptar tal aserto, confiesan los naturalista
‘en el problema del conocimiento como tnico tér-
mino irreductible la sensacion. Que no es la ciencia
més que el enlace del conocimiento de los fenome-
nos aseguraba el positivismo, y, fiel aeste sentido,
aseveran los naturalistas que la ciencia, como 6.2~
tension de las percepciones por medio del raciocinio,
se ocupa sOlo de las causas segundas (nunca de
las primeras) de la existencia de los fenomenos. .

Fuera ocioso repetir aqui cudntos argumentos
irrefutables se han hecho contra la primera afir-
macion del positivismo. zAcaso el fenémeno, como
lo determinado, no supone algo determinable, en
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cuya virtud el fenémeno se concreta? ;Se preten-
deré tal vez conocer el fenémeno por mera virtud
y poder del fenémeno mismo, sin necesidad de en-
lazar, ordenar y clasificar los fenémenos, median-
te elementos que exceden de la experimentacion?

Admitase, en buen hora, el conocimiento de lo
lamado causas segundas, que es de presumir son
yaun elemento ideal, concebido por el sujeto enla
contemplacion de algoque no es el fenémeno; pero
nunca nos parecera justificada esta limitacion, que
se quiere imponer 4 la inteligencia. ;Por qué ha de
detenerse el proceso légico en el conocimiento de
las causas segundas? ;Se hace tal afirmacion y se
excluyen de la ciencia las causas primeras por el
prurito de ser consecuentes con la doctrina positi-
vista, queriendo declararlas incognoscibles? Pues
en tal caso, conviene recordar que hay sin duda
algun principio para distinguir lo cognoscible de
lo incognoscible, que existe alguna base para
clasificar las causas de los fendémenos en segunda;
¥ primeras; todo lo cual supone ciertamente algun
conocimiento de las causas primeras préviamente
declaradas incogmoscibles.

No son menores las contradicciones que ocurren
al espiritu, cuando se piensa en la manera espe-
cial que tienen los naturalistas de explicar el géne-
sig temporal del conocimiento, génesis que, por
otra parte, presumimos que toman muchos como
real, tocando‘asi con los altimos limites de todas
las doctrinas sensualisias. Afirmar que procede el
conocimiento de la percepcion de sensaciones, in-
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teriormente clasificadas en diferentes ¢ semejantes,
limitar toda la obra intelectual ya & la diferencia-
cion de sensaciones distintas, ya 4 la-asociacion de
las semejantes, aparte de que suponeimplicitamen-
te la preexistencia de principios clasificadores de
diferencia y semejanza, es evitar 6 huir la dificul-
tad del problema cientifico, més que procurar re-
solverlo. La sensacion es siempre afeccion y modi-
ficacion subjetiva, no es nunca por si elemento in-
telectual susceptible de engendrar la complicadi-
sima operacion de las percepciones, siendo de otro
lado inconcebible toda percepcion sensible, sin la
suposicion implicita 6 explicita de objeto sentido,
de algo que nos modifica.

Partir del hecho de la sensacion, aceptandole
como el génesis obligado de todo- conocimiento,
equivale a cerrar todo camino & la inteligencia
que no sea el procedimiento inductivo, como lo
muestra cuanto dejamos indicado respecto al prin-
cipio de la evolucion. Pero el procedimiento in-
ductivo tiene que caminar siempre en medio de
supuestos, ha de admitir préviamente y sin ulterior
analisis por lo ménos cierta uniformidad sérial en
la aprension subjetiva de los fenémenos. Se cum-
ple quizé esta altima condicion en los fendmenos
naturales, gracias a su golidaridad con las leyes
que los rigen y merced 4 una regularidad nunca
interrumpida en relacion & los principios & que
obedecen, pero aparte de que aquellas leyes y estos
principios deben preceder & la produccion de los
fenémenos cuya precedencia, 6 es supuesfa 0 des-
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conocida por la induccion, los obstaculos crecen
en igual grado que aumentan las pretensiones del
positivismo, cuando aspira, negando la Filosofia,
4 invadir su terreno y universalizar la induccion,
aplicindola al conocimiento de los fenémenos del
mundo moral. En esta esfera de lo cognoscible 1a
regularidad uniforme no se muestra en los fenéme-
nos, su orden serial se trunca & lo mejor y el enla-
ce mas aparentemente riguroso queda roto ante el
hecho de la libertad moral. Ya distinguia perfec-
tamente Goethe esta distinta naturaleza del mun-
do material y moral, cuando afirmaba que es el
hombre sér que tiene €l singular privilegio de mos-
trarse en su vida y en sus hechos inconsecuente y
cuando declaraba, dominado por cierta descon-
fianza de si mismo y disgusto del mundo, que es
la consecuencia virtud reservada & los héroes de
novela O & los caractéres del drama, virtud contra
la cual pecan setenta y siete veces al dia las hu-
manas flaquezas.

Si los fenomenos de la vida moral, tanto en el
individuo como en la sociedad, son en la mayor
parte de las veces inconsecuentes, de tal modo que
norevelan en su érden serial el principio 4 que
obedecen: zcomo ha de ser posible constituir indeuc-
‘tiviimente las ciencias morales, como ha de ser
asequible el propésito de Mausdley, que pretende
conocer empirica ¢ inductivamente la misterioss
gestacion del crimen y la locura en el fondo del
alma humana y, como, por ultimo, ha de justifi-
carse la aspiracion de Bagehot, que desea aplicar
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Ja induccion al conocimiento de las leyes del des-
envolvimiento social de las naciones y hasta
echar las bases de una filosofia de la historia?
;Pues no es sabido que el conocimiento meramen-
te empirico é inductivo de la historia da 4 ésta
una constitucion imperfecta y hace que de ella se
saquen los argumentos més contradictorios, apare-
ciendo, segun se dice vulgarmente, como arsenal,
que ofrece toda clase de armas?

Tan graves 6 mas son las objeciones que pueden
hacerse al Naturalismo, por demésorgulloso de la
certeza de sus procedimientos cuando pasa de lain-
duccion ala deduccion. El cambio de procedimiento
no esth indicado de seguro en ningun momento del
érden serial de los fenémenos, ni es concebible tam-
poco que pueda indicarse momento en el desarrollo
y manifestacion de la inteligencia que marque el
punto, en el cual se ha de cambiar la direccion in-
ductiva en deductiva. Es inexcusable, suponiendo
igual legitimidad en ambos procedimientos, admi-
tir un cierto principio de wnidad en las multiples
manifestaciones de la inteligencia, y enténces no
queda bien parada la consecuencia de las nuevas
escuelas. ;Es tal principio producto de la inteli-
gencia del sujeto que piensa? Caemos desde luégo
en un idealismo, contradictorio de todo el caracter
realista, que se atribuyen las teorfas novisimas.
;Reside quizd fal principio en elnexo y relacion co-
mun, que une por igual todos los fenémenos? De-
clina necesariamente el espiritu en un obligado co-

nocimiento de la esencia @e las coSas, palabra que
24
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expresa el conjunto de todos los ddios, que dan
bandera comun &las nuevas escuelas contra la Me-
tafisica.

Y ante tales obstaculos, que se repiten incesan-
temente, que no se salvan con argucias ingeniosas
y que nacen de la posicion tomada por los positi-
vistas, se comprende - desde luégo, que su idea del
conocimiento es una idea parcial, que suteoria (en
aquellos, en quienes llega & ser tal) de la inteli-
gencia, formada sin atender mdis que & lorelativo,
oscila, segun dice Spencer, entre dos rios 6 cor-
Tientes: el 0djetivo (cuyo noumenos es declarado
préviamente incognoscible), y el subjetivo (al cual
se niega anticipadamente valor real). De esta suerte
acontece que, si de un lado lo objetivo no es cog-
noscible y lo subjetivo no es real, de otro queda
siempre el nexo y punto de enlace de ambos, més
_que comoverdadera incognita, como término, sobre
el cual ni cuestion cabe en la posicion abstracta, en
que se halla colocado el problema de lainteligencia.

Parece & la verdad, cunando se tienen presentes
estas advertencias, justificado el natural deseo de
los pensadores de oponer algun dique 4 estas pre-
tensiones avasalladoras del moderno Naturalismo,
que aparenta traer resueltos la mayor parte de los
problemas, cuando en el critico, en el del conoci-
miento se limita & establecer una division abstrac-
te, sin dignarse siquiera tomar en cuenta las dis-
tintas posiciones del problema. Y en ultimo termino
y 4 vuelta de tanto menosprecio, gpara qué? Para
mostrar irreflexivamente separados en el conoci-
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miento lo objetivo, que no es cognoscible, de lo
subjetivo, que no es real, y para dejar en medio de
ambos elementos una exigencia, un supuesto, que
viene & ser en el fondo lo nconsciente de Hart-
mann,

Preveia seguramente estas conclusiones implici-
tas enla teorfa J. Stuart Mill al declarar, al término
de su brillante carrera cientifica, que se hallaba
dominado su espiritu de un escepticismo tanto méag
grave, cuanto que viene & referirse casi siempre &
los términos mas importantes de la ciencia y & los
elementos més complejos de la vida. Semejante
virus escéptico domina tambien & la mayor parte
de los discipulos de las nuevas teorias, que se esti-
marian, sin ex cepcion ninguna, indignos del sério
titulo de cientificos, si no oyeran siempre con una
desconfianza invencible cuando la inteligencia hu-
mana se permita afirmar, sin tomar como punto
de partida, la observacion de los fenémenos y las
inferencias que se hacen desde esta observacion
como un verdadero calculo de probabilidades,.

Noson suficientes los mayores esfuerzos de que
sea capaz el ingénio humano para salvar la difi-
cultad de que nos venimos haciendo cargo. De
ella es una prueba la insoluble dualidad que se es-
tablece necesariamente entre las ciencias inducti-
vas y las constituidas mediante la deduccion. Pa-
rece favorecer & aquellas el continuado progreso
que adquieren en sus datos y nuevas teorias;
miéniras estas otras ofrecen como titulo de supe-
rior valia el rigor de sn ~onstruccion y la exacti-
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tud de sus resultados. De este modo se observa
la relativa enemiga que entre si mantienen, de un
lado las ciencias mateméticas y algunas otras
ciencias naturales,” construidas deductivamente,
contra las restantes ciencias inductivas, no conci-
biéndose nada més antitético que el rigor logico
de las unas frente al calculo de probabilidades de
las otras, concepciones todas ellas parciales y an-
titesis sin duda pasajeras, pero por demas justifi-
ficadas ante la abstracta consideracion, aceptada
por todas las nuevas escuelas del problema del co-
nocimiento y de la ciencia, como exclusivamente
relativo y originario sélo de las relaciones de di-
ferenciacion y semejanza. Ante tales dificultades
se comprende la nueva tendencia manifestada por
algunos naturalistas, y principalmente por casi
todos los discipulos del criticismo kantiano, que se
atreven & ceder algo en sus exageradas preten-
siones anti-filos6ficas, y que buscan en la filosofia
un concepto mas dmplio del conocimiento, & cuya
sombra sea posible determinar una sintesis relati-
va de las multiples direcciones que ofrece la fecun-
didad del pensamiento moderno. De los més fieles
representantes de esta tendencia es Wundt, el
cual no llega todavia & reconocer la sustantividad
de la filosofia; pero llega & concebirla como un
alma-mater de la ciencia.

Una vez admitida esta aplicacion general de la
fllosotia, senaladamente de lalogica 4 la organi-
zacion de las ciencias particulares, hay necesidad
de olvidar ya como armas enmohecidas é inutiles
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aquellas sarcasticas diatribas de los cientificoscon-
tra los filésofos, y es obligado dejar de tomar por
dogma aquella distincion orgullosamente estable-
cida entre el cientifico y el filosofo, reducida, en
tltimo término, 4 negar & las especulaciones de
este valor y trascendencia cientificos. Y puestos ya
en este camino, exige la ldgica y requiere la racio-
nalidad del pensamiento hacer cesar esta contra-
diccion inexplicable entre la induccion y la deduc-
cion, que no adquieren legitimidad con la preten-
sion infundada de hacer exciusivamente relativo
el conocimiento, sin formar siquiera cuestion 80-
bre el principio de surelacion.

_ Supuestode un modo implicito y presente al
pensamiento, por lo ménos, como postulado de rea-
lidad, usando el lenguaje de Kant, se ofrece & la
atencion el principio, bajo el cual es posible deter-
minar la interna composicion de las, direcciones
inductiva y deductiva, y con ellas el natural y
obligado término de esta lucha infecunda entre las
fuerzas igualmente nativas del espiritu humano.
Cuantas apariencias fenomenales pretenda recoger
la diligente observacion de los naturalistas, se -
muestran por igual dadas como pertinentes & un
supuesto objeto, que desde su wnidad hace tan le-
gitimo el conocimiento, que infiere desde la per-
cepcion particular lo total, como el que desde la
percepcion de lo total deduce la necesaria existen-
cia de lo particular. Es en tal sentido la induccion
necesaria en igual grado que la deduccion, pues
si la primera por si sola ofrece siempre un cono-
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cimiento, que, moviéndose entre supuestos incog-
noscibles, nunca llega mas que & probabilidades
relativamente solicitadas por instancias ya favora-
bles, ya contrarias; no logra de otro lado la dedue-
cion més que conocimientos necesarios (juicios
apodicticos), cuya més alta expresion es un debido
de séry realidad, segun decia Hegel. En el interin
la verdadera realidad del conocimiento, es decir,
la cualidad del conocimiento formado segun exige,
segun.es en si el objeto, queda siempre como algo
inasequible, flotando vaga é indecisamente los
mas preciados esfuerzos de la actividad del sujeto
de término 4 término, siempre relativos y parcia-
les, nunca comprensivos de todo lo que es y con-
tiene ia realidad del objeto. A la vez, conviene re-
parar que el sujeto que conoce, haciendo inferen-
cias é inducciones, es el mismo que verifica deduc-
ciones, y por tanto, es indispensable afirmar la

" unidad de la propiedad de conocer en el que co-
noce. :

De esta doble exigencia, concertada en el prin-
cipio que debe explicar la composicion del cono-
cimiento y justificar su realidad, tiene que origi-
narse necesariamente un concepto superior al que
late en el fondo de todas las doctrinas positivistas,
que, por no tomar el problema de la verdad més
que en los términos exclusivamente relativos que
dejamos indicados, se ven todas ellas dominadas
por un gérmen de escepticisma, evitado sélo por
aquellos que, dun 4 riesgo de ser infieles 4 sus
principios, invaden la esfera de la especulacion con
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tendencias dogméticas y construcciones filos6~
ficas.

En medio de esta imperfecta teoria del conoci-
miento, representan las nuevas escuelas un pro-
greso relativo, que fuera injusto desconocer. La
justa representacion que s atribuyen como reac-
cion contra el idealismo, y 10s copiosisimos datos
que atesoran mediante ]la observacion, son segura-
mente condiciones atendibles para estimar las 1l-
timas manifestaciones del positivismo contempo-
raneo como otras tantas evoluciones del espiritu,
destinadas sin duda en el desarrollo ulterior del
pensamiento & un concierto superior al que sus
mas decididos partidarios imaginan. Pero debie-
ran no olvidar los positivistas que concurren &
esta obra racional, merced & leyesy principios,
muy opuestos & los propositos que alientan en sus
intransigencias de escuela. Al fin y al cabo, la
teoria positivista no tiene constituida y formada
una doctrina completa del conocimiento, segun lo
declaran algunos de sus mas leales discipulos: es-
cuela formada de aluvion, recoge & la verdad al-
gunas de las resultantes principales de los mas
profundos anélisis, hechos del conocimiento has-
ta hoy: y antes que dejarse avasallar por un es-
cepticismo inutil, prefiere tomar y usar las fa-
cultades intelectuales, tal cual las ofrece en su
aplicacion el recto sentido comun, merced & lo
cual acapara, como en arsenal inmenso, la ri-
queza de datos que la observacion le propor-
ciona. Impera soberanamente en el campo de la
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experiencia el positivismo, pero da tantas cai-
das como pasos, y comete tantos errores como
concepciones idea, desde el momento en que aspi-
ra 4 constituir construcciones totales con la idea
fragmentaria y relativa que tiene del conocimien-
to y de la ciencia. Que no basta la logica natural
que el sentido comun, piedra de toque contra toda
abstraccion exclusiva y escoléstica, es insuficiente
para formar conocimiento cientifico, son resulta-
dos que deben tocar decerca més que nadie los
mismos partidarios del positivismo. Y en tal caso,
les estd claramente marcada su mision, si aspiran
4 hacer fecundos sus esfuerzos: que abandonen ex-
clusivismos escolasticos, y. que sigan la senda en
parte iniciada por Wundt y otros, inquiriendo un
concierto racional entre la ciencia empirica y la
filoséfica .

N. SALMERON.

U. GONZALEZ SERRANO.
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